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RESUME

L’auteur analyse de quelle maniere les Baluba du
Kasai, groupe le plus septentrional du grand peuple Luba,
qui domina le Sud du Congo du XVle siecle jusqu’a
I’arrivée des Belges, se représentent Dieu.

Cette représentation apparait dans les appellations
et attributs que les Baluba prétent a Dieu, surtout
dans leurs priéres et usages, dans leurs dictons et leurs
fables ; toute une mythologie populaire issue de vieilles
traditions.

L’ouvrage laisse entrevoir leur comportement intel-
lectuel et psychologique envers Dieu ; il expose en méme
temps la valeur artistique réelle de ces contes.



Aan Dhr N. MEERS
Ond-administrateur van het gewest
der Baluba — Dibaya — Kasai;
met dank en genegenheid.



De Baluba van Kasai wonen in Belgisch-Kongo pro-
vincie Kasai, tussen de rivier van dezelfde naam en een
bijrivier : de Lubilashi ; naar 't Zuiden tot de y/ breed-
tegraad. Ze worden ook genoemd de Baluba-Lubilashi
of Babula Bambo (3).

Die Lubastammen vormen de Noord-Westelijke
uithoek van het machtige koninkrijk der Baluba, dat
van af de XVIc eeuw tot aan de Belgische bezetting
heerste over heel het Zuiden van de Kongokolonie. Ze
infiltreerden van Oost naar West in een land dat bewoond
was door inboorlingen, die talen spreken verwant, zegt
men, met het Kikongo. Nu zijn de Baluba er in overwe-
gende massa door getal en invloed ; de autochtone stam-
men worden gebalubaiseerd, maar hebben nog eigen
literatuur en gebruiken.

Deze Lubastudie loopt dus niet over de Bakete, de
Babindji, de Balualua, de Basala Mpasu, de Bakwa
Mputu, de Bakwa Luntu, zelfs niet over de Bena Lulua
in wat ze aan oorspronkelijke eigenaardigheden nog
over hebben.

We hadden het geluk 25 jaar in de streek van die
Baluba als missionaris werkzaam te zijn en waren in de
gelegenheid hun taal en gebruiken ter plaatse te onder-
zoeken, op te tekenen en te bestuderen.

() Over de juiste woonplaats der Baluba ba Lubilashi cfr. Recherches linguis-
tiques au C. B., door R. P. Van Bulck, p. 426.



Het onderwerp omvat 4 delen :

I. Benamingen van God en loftitels van God.
Il. Spreekwoorden over God.
Il1l. Gebeden, gebruiken en zangen om God te vereren.
IV. Fabels en legenden over God.

Nota over de gebruikte orthographie en toontekens
der Lubateksten.

Een officiéle spelling voor de inlandse talen van Bel-
gisch-Kongo werd nog niet vastgelegd. De volgende
opmerkingen zullen volstaan om de lezing der gebruikte
orthographie duidelijk te maken ook voor die lezers
welke een andere gewoon zijn.

Alle o klanken worden uitgesproken lijk in het woord
«hof ».

Alle e klanken worden uitgesproken lijk in het frans
«est »; enkel het woordje «ne» maakt uitzondering
en klinkt als «nez » in het Frans.

Alle u klanken worden oe uitgesproken.

N voor i heeft een neusklank lijk in «ignition » of
zoals in de Spaanse n; 't geen in de geschreven taal
gewoonlijk aangeduid wordt door tussen n en i een y in
te lassen, b. v. munyinyi = vlees.

Het nasaliseren van sommige medeklinkers wordt
aangeduid door er een n voor te plaatsen of een m indien
het een labiale medeklinker is, b. v. ngonga, mbantu.

Voor de toontekens menen we ons te mogen houden
aan hoog — ' en laag ' ; met die twee toontekens kun-
nen de negers al de woorden zeggen op hun seintrommel.

De verlenging van een klank wordt aangeduid door
er een ¢ bovenaan naast te zetten, b. v. t6e+ = lange
tijd ; terwijl t6 = geenszins.

De samengestelde klank, hoog laag = *

De samengestelde toon, laag hoog = v bestaat niet
in Luba van Kasai.



De middelhoge of middellage toon = 'b. v. tatuénde
rekenen we bij de specialiteiten die enkel van belang
zijn voor hen die aan bijzondere taalstudies doen. De
levende taal, juist omdat ze leeft, heeft heel wat meer
schakeringen dan de taal vastgelegd in een grammatika.
Lijk b. v. in onze talen al de verschillende schakeringen
der klinkers niet in schrijfvorm weergegeven worden,
zo ook in toontalen hoeven, in een geschreven taal, niet
al de nuances der tonen weergegeven te worden. Enkel
in specialisaties kan men spreken over negen verschil-
lende tonen (Laman voor het Kikongo of Doke voor het
Zulu). De negers op hun seintrommel behelpen zich met
enkel hoge en lage tonen ; ze kunnen ermee alles kenbaar
maken.

Meerdere woorden hebben een dubbele toon, d. w. z.
hebben lettergrepen die even goed hoog of laag kun-
nen gebruikt worden b.v. tékete — tékété ; lubfli =
lubflh ; in die gevallen gebruiken we onverschillig een
van de twee toontekens. Men denke dus in zulke gevallen
niet aan fautieve aanduidingen ;ook niet als een bepaalde
eindtoon verandert onder invloed van de tonen van het
volgend woord. Twee opeenvolgende klinkers (binnen
een woord of de eind- en beginklinker van twee opeen-
volgende woorden) hebben dikwijls enkel één toonte-
ken ; dat gebeurt als er in de uitspraak samensmelting is
(fusie of absorptie) van die klinkers en hun toontekens.

De toontekens werden opgegeven door een taalvaar-
dige lubaneger.



DEEL 1

Benamingen van God.

Lijk alle Bantu-negers kennen en vereren de Baluba
van Kasai een persoonlijk, onstoffelijk Opperwezen,
Schepper, Heer en Meester en Bestuurder van alles.
De benamingen die ze aan God geven zijn te verdelen
in twee groepen :

A. — Eigennamen van God :namen die enkel aan
het Opperwezen gegeven worden.

B. — Persoonsnamen die gebruikt worden in lofti-
tels voor God, doch die oorspronkelijk eigennamen
zijn, ofwel :

a) van voorouders in de eigen stam ;

b) of van algemene stamvaders of stammoeders of van
aloude cultuurmensen ;

c) of van Gods eerstgeboren kinderen.

Die titels en namen worden gebruikt om God eer
te geven «analogice » d. w. z. : «hetgeen die personen
waren en zijn voor ons, mensen die er uit voortkomen
en ontologisch er van afhangen, zijt Gij, God, in de
hoogste maat, voor ons en voor alle mensen. Zoals zij
Heer en Meester en bevruchters zijn van ons volk en
ons land, zo zijt Gij het in opperste graad van ons en
van alle volken en alle landen. » Het Theisme dat
spreekt uit hun gebeden, spreekwoorden en gebruiken,
is te zuiver, dan dat ze God zouden denken als een



mens, zij het ook een vergoddelijkte voorouder ; of
als een naziel hoe vergeestelijkt ook, of als een Zon, of
als de Wind of als het Uitspansel, of als om ’t even wat
waarmede ze God betitelen.

Het Opperwezen gelijk zij het denken is niet de uit-
komst, het hoogste in een serie soortgelijke wezens,
maar een persoonlijk wezen, enig in zijn soort, dat
alles schept, kent, bestuurt, de levensbron waaruit al
het andere voortkomt en waarvan al het andere afhangt
in zijn bestaan en werkzaamheid, niet alleen in de
stoffelijke wereld van mensen, dieren en dingen, maar
ook in de geestelijke wereld van nazielen en tovermid-
delen.

A. Eigennamen van God.

De huidige in gebruik zijnde eigen namen van God
zijn : Mawéja, Mulépod, Mvidie, Nzambi en Kdlingd ;
verschillende benamingen van eenzelfde Opperwezen.

1. Maweja.

Maweja is Gods eigen naam, bijna uitsluitend gebruikt
in alle gezegden, spreekwoorden, gebeden en gezangen
die zeer oud zijn. Hetzelfde dient gezegd ook voor de
vertelsels en legenden nu nog in omloop, in de oudste
of in die welke hun oud voorkomen bewaard hebben,
b. v. in de vertelsels en legenden met terugkomende
zangen waarmede het publiek de verteller onderbreekt
of aflost, daarin wordt de naam Maweja gebruikt met
uitsluiting bijna der andere eigennamen.

Kondo ka Maweja : het seintrommeltje van God (kon-
do :diminutief van tshiondo = seintrommel) d. i. Gods
stem die spreekt in het binnenste van de mens, het
geweten.

Muele wa Maweja : het kapmes van God = de dood.



Maweja musangana muenapu : God, Hij wordt bevon-
den, Hij is er = God van eeuwigheid.

Maweja lulamangani :van de kern-lama = bewaren,
— en het affix — angana dat de betekenis geeft : ove-
ral, in alle richtingen. Dus : God, de albehoeder.

Die eigennaam heeft gewoonlijk een attributief :
Nangila ; Naweja Nangila. Gelijk de naam Maweja
gebruikt wordt enkel voor het Opperwezen zo komt
Nangila enkel voor, gekoppeld aan het woord Maweja;
zelfstandig als eigennaam komt het niet voor. Nangila
is ook geen persoonsnaam verbonden aan Maweja door
het voegwoord «a »dat zou opgeslorpt zijn door de eind-
letter «a » van Maweja ; die eindletter wordt niet ver-
lengd zoals het zou moeten zijn in het geval van samen-
trekking. Nangila is attribuut van Maweja ; de negers
zijn het erover eens dat het woord draagt op de welwil-
lendheid, de goedheid van God tegenover mensen en
dieren en tegenover alles wat Hij geschapen heeft.

Niettegenstaande Zijn macht om het leven te ontne-
men en de moeilijkheid dat Hij ook lijden en ziekten
geschapen heeft, is de goedheid, de vaderlijkheid, de
meest op de voorgrond tredende eigenschap die ze aan
het Opperwezen toekennen : «Bij Hem in Zijn streek
is het goed te verblijven, moet het goed zijn, anders
zouden de doden terugkomen ; maar wie bij Hem aan-
landt vindt het er zo goed dat hij er voor altijd blijft
wonen. » Zo leerden het ons de ouderen.

Voortgaande op het begrip goedheid dat de negers aan
het woord Nangila hechten kan men veronderstellen
dat het voortkomt van de kern — néangéa die in de hui-
dige taal «beminnen » betekent. Met daarbij het appli-
catief affix — ila wordt het : «die bemint of die
beminnelijk is in zijn verhoudingen met anderen. »
Doch van die archaische woorden een uitleg geven steu-
nend op de huidige taal is gewaagd en gewoonlijk niet
juist.



Ook andere Godsbenamingen worden bij het woord
Maweja gevoegd ; doch ze zijn er niet uitsluitend eigen
aan of bestaan ook op zichzelf als namen van het Op-
perwezen.

Het woord Maweja in zijn verschillende vormen is
gekend in al de streken van het Bantoe-taalgebied, van
het Noorden tot het uiterste Zuiden, en ook in het N. W.
tot diep in het gebied van de Soudan-talen (cfr. John-
ston. Comparative study of Bantu languages, I, p. 307).

Om zijn etymologische betekenis te achterhalen
wordt het, zoals het in zijn Luba-vorm voorkomt,
verdeeld in drie deelen : «Ma-wej-a » — «Ma » wordt
beschouwd als prefix — «wej » is de kern en «a » de
eindletter ; ieder deel heeft een hoge toon.

Het prefix «Ma» in Luba wordt aanzien, onder
meer, als het meervoud van het «Bu »-prefix, dat het
abstractum aanduidt, de essentie, de natuur van iets.
In die zin ware het woord te vertalen door : de godde-
lijkheid ; buweja zou dus de enkelvoudvorm zijn.
Doch ma is geen meervoud-prefix ; evenals men van
het «bu «-prefix zegt dat het noch enkelvoud noch
meervoud aanduidt, zo wordt ook van «ma » gezegd
dat het geen meervoud aanwijst, geen getal-bepaling
insluit. De zaken worden met het «bu-ma » — prefix
aangeduid, niet in opzicht hoeveelheid maar in opzicht
hoedanigheid ; mayi is niet veel of weinig water maar
enkel :water, de l’eau. Zo stelt men ook vast dat in
andere Bantoe-talen «ma » voorkomt als enkelvoud-
prefix en «bu » als meervoudprefix, of «ma » en «bu »
zijn beide en enkelvoud en meervoud (Johnston, op.
cit., p. 220). Tenminste in alle woorden die collectieven
aanduiden.

-Wej- zou werkwoordelijke kern zijn en bestaan uit
de letter «w » als halve klinker om de eindletter «a »
van prefix «ma » met de eigenlijke kern «ej » te verbin-
den en een hiatus te vermijden.



Die kern «ej » zou overeenkomen met het tegenwoor-
dig gebruikte «enz » ku-enz-a dat betekent : doen, ook :
kunnen, bij machte zijn, elders ook nog : macht hebben,
gezag hebben, (cfr. Leroy, La religion des primitifs, p.
174). Daaruit dan «Maweja »= «de Maker, de Schepper ».

Anderen zeggen «weza » is weten, kennen en kunnen
en « Maweja» betekent de Alwetende, ook de Almachtige
(0. K., 11, bl. 2).

De eindletter «a» In de Luba-woorden met werk-
woordelijke kern heeft de eindletter ook een eigen
betekenis. In de woorden, vooral in die met het prefix
«bu »of «ma »gevormd, duidt de eindletter «a » of «e »
(elders hoort men ook «Maweze » Johnston, 0Op. Cit.,
p. 307) de toestand aan of de hoedanigheid die men
bereikt door het verrichten of ondergaan van de
werking de de kern aanwijst. Maweja wordt dan : dat
wat scheppende is, of dat wat de hoedanigheid bezit te
kunnen scheppen. — De eindletter «i » (ook « Mawezi »
is in gebruik) duidt het ganse verloop van de daad
aan, alles wat die daad, die door de kern wordt aange-
wezen, in zich bevat. Mawezi zou dan betekenen
dat wat alles schept of, wat volledig schept.

Doch de hele uitleg berust op de actuele taalvormen,
terwijl die aloude woorden dateren uit een tijdperk
toen de taal, noch haar huidige woordenschat, noch
haar huidige grammatica bezat ; hierin hun verklaring
zoeken zal gewoonlijk fautief zijn. Dit is het geval over
't algemeen met al de geographische termen, de genea-
logische namen van stammen en personen, de oeroude
woorden die gemeen goed gebleven zijn in al de dialec-
ten van het Bantoe-taalgebied. Ze kunnen niet uitge-
legd worden door de huidige taalconstructie van prefix
Sr kern -)- eindletter en eventueel ingelaste infixen en
affixa. Elke etymologische uitleg die daarop berust is
in de grond «a misconception »

Zo staat het niet vast dat «Ma » in «Maweja » een



prefix zou zijn, zeker niet een nominaal prefix. De
meeste oude woorden in de Luba-taal zoals mamu,
mansebe, mankaji, manji, manda enz. hebben geen
pronominaal akkoord-prefix ; hetzelfde geldt voor veel
namen die aloude eretitels aanduiden of die stamnamen
zijn, b. v. mankamba, mandeja, mambule enz. Die
hebben in de huidige taal geen bu - ma - akkoord
maar wel dat van een ander klasprefix. Die woorden
kunnen in de huidige taal andere prefixen aannemen
zonder «ma » te laten varen, b. v. een van de hoedanig-
heidsprefixen «tshi » «lu »of «ka » Men mag evengoed
zeggen «Tshimaweja » of «Lumaweja » of « Kamaweja »
met betekenis : de Grote God.

Voor wat de vermeende werkwoordelijke kern «ej »
aangaat : In de Luba-taal krijgt zij de tussenklinker
«W » vooraan en wordt «wej »; elders is het een «b »
en dan wordt ze : «bedza » «Kabedza » in West-Tan-
ganyka ;elders «1»o0f «r »; «Ledza »in Bemba, « Redza »
in Bundu. Elders verandert de klinker «e »in «a»:
Awasi, Obasi, Wase, of ook in «0 » «Sabo'zi » enz. (cfr
Jonhston, op. cit.,, p. 307).

Voor woorden gelijk «Maweja » een etymologische
verklaring zoeken is even moeilijk als die te bepalen van
het Germaans : God of van het Latijns : Deus. Vooral nu
de vergelijkende studie van Bantu en Soudan-talen nog
in een beginstadium is.

2. Mulé6pé.

In de oude vertelsels is, na Maweja, het woord Mulopo
de meest gebruikte term om God aan te duiden.

Mulopo komt dikwijls voor samen met Maweja, het
staat er gewoonlijk voor en schijnt een bijstelling te zijn
van Maweja zoals het tegenwoordig gebruikte woord :
Mukalenge : Heer.

Mulopo Maweja : Heer God, is de aanhef van veel
gebeden. «Miulopé Maweéja, tualald bimpe mu nzubd,



né watujila maléngéla »— Heer God laat ons rustig
slapen in huis en wek ons gezond weder op.

Om het statiger te maken zegt men : Mulopo Maweja
Nangila. Mulépo Mawéja Nangfla, Wéwé ké Muéna
banti : Heer God, Gij, ge zijt de Meester der mensen.

Maar Mulopo wordt niet enkel als bijstelling gebruikt ;
het woord alleen genomen is ook eigennaam van God :
Mulépd nguafukild bfbishf né biésha : God die geschapen
hebt en het eten dat groen gegeten wordt en dat wat
gekookt wordt — God die alle voedsel doet groeien.

Mulépo muéna bfnti, mualongdélodf wéa bidnso : God,
Meester van alles, bestuurder van alles.

Mulopo ututokeshe ku meso : God, maak het ons
klaar voor de ogen = geef ons wijsheid in het hande-
len = laat ons slagen.

Mulopo wordt in sommige dialecten Mulopwe uitge-
sproken. Hetzelfde woordbeeld met een andere fonologie
«mulépé » een ander woord dus, is de benaming van
een kleiner gezagvoerder. De ba-mulépd, de ba-bilolo,
de ba-muéna mpéala zijn benamingen van kleiner hoofd-
mannen niet uit de familie van het algemeen hoofd der
streek.

Maar Mulépo met dezelfde fonologie als in de betekenis
God, kan ook gebruikt worden om een volwaardig hoofd-
man aan te duiden, geen minderwaardige, maar een
«Mulépd mujfma »: een onafhankelijke chef.

De etymologische betekenis van het woord is onbekend.
Johnston (op. cit., p. 308) geeft de kern «lopo » als
verwant met de woorden -lo'ba -ro'ba, -ruva, -o0'ba,
uba, -uwa, -lupe, rube enz. die alle benamingen van God
zijn in de Bantoetalen. Bij Mgr Leroy (La Religion des
Primitifs, p. 174) worden sommige van deze Kkernen
geciteerd onder de vele die de betekenis hebben : fabriquer,
vervaardigen, maken. Mulopo kan evengoed een andere
samenstelling en betekenis hebben, het is te oud om
door de huidige taalconstructie te worden verklaard.



3. Mvidieé.

Over het hele gebied der Luba-dialecten, door heel
Zuid-Kongo, wordt het woord Mvidie of Mvidi of Mvidia
of Vilye gebruikt om geesten aan te duiden, d. w. z
onstoffelijke wezens, schakels tussen God en de levende
mens.

Mvidie is de naam van de wezens welke in de geesten-
wereld de hoogste plaats bekleden, die welke geen licha-
melijk bestaan gekend hebben, die welke geen nazielen
zijn van afgestorvenen. Geesten die tegenwoordig zijn
in wouden of rivieren, in bronnen, vijvers of meren ;
geesten van winden en stormen.

Zulke «Bavidije Baluba » of «Bavidiye Bapemba »
treft men overal aan in het godsdienstbegrip der Luba-
stammen ; doch niet bij de Baluba van Kasal, daar is de
kennis en de verering van zulkdanige geesten verloren
gegaan, 't Kan verwondering wekken, temeer daar
Mgr. Leroy in zijn Religion des Primitifs zegt, dat die
hogere geesten, schakels tussen God en de zichtbare
wezens, bij alle volken en alle godsdiensten te vinden
zijn. Maar bij de Baluba Lubilashi wijst geen enkele
uitdrukking, geen enkel spreekwoord, geen enkel ge-
bruik op de kennis van zulke geesten. Alle negers, oud
of jong, geschoold of ongeletterd die erover ondervraagd
werden en aan wie men bekend maakte wat hij andere
Luba-stammen betekend wordt door Bamvidie, waren
het eens om te zeggen :zulke geesten kennen wij niet ;
alle geesten zijn bij ons bakishi, d. i. nazielen van afge-
storven mensen.

Bij de Baluba van Kasai is Mvidie eigen naam van
God, evenwaardig met Maweja en Mulopo. Toch kan het
woord soms in tegenstelling staan met deze namen en
doelen op geesten, maar dan zijn deze geesten nazielen
of iets wat met nazielenverering in betrekking staat,
b. v. de bomen bij dewelke voor nazielen geofferd wordt.



De Kapolowayi, de Mumbu, de Mululu, de Dilenge, de
Muabi, de Kalombo, alle geestenbomenzijn Muvidie.
Indien het tekstverband niet aanduidt dat« Mvidie »
op nazielen draagt of op geestenbomen dan betekent het
woord God zelf.

Minti kayi mufuka kudi Mvidie ?

Nkayéndé mudipangllé.

Hoe zou de mens niet geschapen zijn door God ?

Uit zichzelf zou hij toch niet gekund hebben.

Tshitaktpela Mvidie, wéwé né :

Mujangi m-minkube

Aangaande hetgeen God U is komen schenken, zegt gij :

Een naziel is het die mij beschermt.

Mo6yé m-mishiyad Mvidie,

Lufu a-dushlya bakulu

Het leven werd ons nagelaten door God,

De dood door de stamvaders.

De Moyo is het levensteken van een wezen. Datgene
wat aanduidt dat er leven is, zoals de adem bij mens en
dier, het hart. De Moyo is ook het leven en hetgeen
daarmee innig verbonden is, de gezondheidstoestand
en de gemoedstoestand ; — ook de drang, de drift
in iemand die aanzet tot handelen. Moyo is hetzelfde
als Bukole, de levenskracht die de negers zo herhaal-
delijk en uitsluitend aan God vragen in hun gebe-
den ; de twee woorden worden onverschillig voor het-
zelfde begrip gebruikt. De groet Moyo is gelijkwaar-

dig met de groet Kolako = wees levenskrachtig.
Minti wa Mvidié Een mens geliefd door God :

Kafuala, Het is niet de gewoonte dat hij dood gaat ;
Ufuafud wa baloji : Men sterft gewoonlijk door toedoen van de beheksers
né bankina bantu Of van de afgunstigen (die tovermiddelen maken).

De drie laatste voorbeelden werden aangehaald om
dé tegenstelling te laten uitkomen van het woord Mvidie
met alles wat in de godsdienstige opvattingen van de
Baluba de geestenwereld vormt :



a) de bajangi en de bakulu, die nazielen zijn;

b) de baloji en de bankina bantu, die levende mensen
zijn maar beschikkend over een bovennatuurlijke kracht :
de beheksers en die welke macht hebben over een tover-
middel = buanga.

Mvidie, zonder meer, is God, lijk in de schone uitdruk-
king : Muamba Myvidie = gelijk God het doet = gelijk
God het wil. « Kuamba » bij de Baluba heeft gewoonlijk
de betekenis van :zeggen, spreken. Maar in de oude
uitdrukkingen en soms ook nog in de huidige taal heeft
het de betekenis van :doen of willen.

Het Opperwezen is ook de God, Mvidie, van alles
wat in de onderwereld bij de bajangi tehuis is, zoals in 't
gezegde Mvidié wa bajangi : God der nageesten.

Als het tekstverband geen twijfel toelaat kan Mvidie
dragen op nazielen of tovermiddelen b. v. wanneer Mvi-
die in tegenstelling staat met Maweja of Mulopo. B. v. :

Buabula mulamblka Als men geen schuldige vindt (voor ziekte, dood)
Kababulambikila Mawéja Mag men niet als schuldige God aanzien
Babulambika Mvidié Maar wel een geest.

Het attribuut « MUkulu »dat gewoonlijk bij Mvidie :
God, gevoegd wordt, doet alle misverstand verdwijnen.
Mvidie Mukulu is de gewone term waarmede tegen-
woordig enkel het Opperwezen bij de Baluba van Kasai
aangeduid wordt. De katholieke missionering aanvaardde
die benaming en veralgemeende haar gebruik ; de pro-
testantse zending gaf haar voorkeur aan het woord
Nzambi dat vroeger alleen bij uitzondering gebruikt
werd.

Mvidie Mukulu amumone = God straffe hem,

of de eed :Mvidi Mukulu wammona = God straffe
mij (zo ik de waarheidniet zeg).

Mvldi Mikulu urhpéept muand God wil mij een kind schenken.

Bi'ntl biénsoé bia Mvidie, Alles behoort aan God,

Mvidié Muakula wafukilé, God heeft het geschapen,

W afukila muinshi wa kabwé. Hij schiep het (gezeten) onder de palmboom.



Hier worden dus Mvidie en Mvidie Mukulu in hetzelfde
spreekwoord gebruikt met eenzelfde betekenis.

Samen met Mvidie of Mvidie Mukulu wordt ook Mulopo
gebruikt of Maweja. Veel gebeden beginnen met het
plechtige : Mvidi Mukulu, Mulopo, Maweja Nangila.
Geen benamingen voor verschillende soorten van gdéden,
maar een statige gebedsformule voor het aanroepen
van het éne Opperwezen.

Men beschouwt gewoonlijk Mukulu als bijvoeglijk
naamwoord bij Mvidie en men geeft dan aan dat bij-
voeglijk naamwoord zijn huidige betekenis :de oudste,
de eerste in rang met al de bijbetekenissen welke door
hun ontologie in hun sociaal leven aan die prioriteit
verbonden zijn, zoals : eerstgerechtigde, eigenaar van
het familiaal bezit, oorzaak en bevruchter van de levens-
kracht der navolgenden in de familie, enz.

Mukulu betekent ook : de meest voorname, de meest
uitmuntende in enige hoedanigheid, b. v. de slimste, de
wijsste, enz. Gelijk in het gezegde :

Mikulu wa nyaméa, n-Kabindi.
Mikulu wé nyinyu, -nKaténde
Mukulu wa mpasi, n-Kamaniméanl
enz.

De slimste onder de dieren is Kabundi ; onder de vogels, Katende ; onder de
sprinkhanen, Kamanimani enz.

Doch Mukulu zal oorspronkelijk wel een andere bete-
kenis hebben en geen hoedanigheidswoord zijn. In
Leroy, op. cit.,, p. 500, wordt de kern -ulu, elders -ilu (in
monosyllabische talen, «yu » «yo » opgegeven als die
welke in de meeste Bantoe-talen een naamwoord vormt
dat gebruikt wordt als eigennaam van God. Ulu bete-
kent er :hoog, toppunt, hemel, betekenis die het ook
heeft in het Luba in de huidige woorden : diulu = top-
punt ; mulu = kulu = omhoog. In de lijst van de opge-
geven talen neemt -ulu de meest verscheidene prefixen
aan, soms met inschrijving van y of g of k, tussen prefix



en kern om de hiatus te vermijden ; wat dan geeft als
eigennamen van God : « Mugulu »in het Tabwa, « Muku-
ru » in het Herero, «U-nkulu-nkulu » in het Zulu, enz.

Het Mukulu der Baluba zal ook wel een zulkdanige
eigennaam van God zijn en Mvidi Mukulu zal best ver-
taald worden door : «De Geest God » of meer etymolo-
gisch, «De Geest de Hoge » Wat in moderne taal
gezegd wordt door : Mvidie wa mulu of wa kulu. Ten
andere in sommige Bantoe-talen (cfr. Africa’s God,
V, pp. 83 en 88) wordt « Mukulu » gebruikt als bijstel-
ling ook bij «Maweja » of bij «Nzambi » (id., p. 123) ;
de Baluba van Kasai kennen die woordkoppeling niet,
doch het staaft de bewering dat we hier niet te doen
hebben met «de oudste of voornaamste Geest » want
de benaming Maweja of Nzambi wordt uitsluitelijk
gebruikt voor God en is niet op geesten toepasselijk
zoals Myvidie.

De etymologie van het woord Mvidie is onbekend.
Emil Torday in zijn werk over de Bushongo van Kasal,
p. 95, vertaalt Mfidi Mukulu (of door metathesis, Mfidi
Muluku) door the ancient chief. Hij vindt de uitleg van
het woord : Mfidi in de ww. kern -fil en zijn applicatief-
vorm -fldila ; het betekent :to guide, leiden, besturen.
Mfidi zou dan zijn de geleider, de bestuurder

Doch Mfidi is een dialectische uitspraak voor Mvidie.
De Bena Lulua veranderen alle v-klanken der Baluba
in f; gelijk alle z er s worden en alle j, sh.

«Kuvila »en «kufila » zijn twee onderscheiden wkw.
die bij de Bena Lulua op dezelfde manier uitgesproken
worden naar niet bij de Baluba. Deze kennen kifila =
geleiden en kivlla = loochenen, ook volledig kennen,
of kuvlla = bestrijken met iets ; doch ze zeggen nooit
Mfidi als er spraak is van Myvidie : God.

Het wkw. kifila hier te pas brengen heeft geen zin,
evenmin als kivua of kuvlla.



4. Nzambr.

Het woord in zijn verschillende vormen wordt ge-
bruikt in het hele Noordelijke gebied van de Bantoe-
talen, vooral door de stammen van de Westkust tot heel
in het Noorden aan de grenzen van het Soudan-taalge-
bied (cfr. Johnston, op. cit.,, p. 307).

Het wordt ook gebruikt door de Baluba van Kasali
doch heel wat minder dan de vorige benamingen.

Kiména Nzambi = kutitd diakaléngé = lukken, sla-
gen ; in geval van ziekte :genezen.

Odi miukupité wéwé Nzambi bikélé ngwa panl aii ?
Die U, God, in kracht overtreft, waar is hij ?

Akuila Nzambi; Spreek in 't voordeel van God = Bemin God
Akuakuila. En God zal in uw voordeel spreken = en God zal u beminnen.

Kuakuila — voor iemand ten beste spreken, iemand
graag zien, iemand barmhartig zijn ; zoals in 't gebed :
Mvidi Mukualu wéni, ungakuilé bianl = God wees mij
barmhartig.

Ze zeggen Nzambi & lipémba = God van de witte
aarde, om Gods welwillendheid aan te duiden. Lupemba
is het zinnebeeld van schoonheid, zuiverheid, geluk,
voorspoed. Udi mungéla lupémba minda bikélé = mijn
binnenste bestreek hij volledig met witte aarde = hij
maakte mij zeer gelukkig.

Mvidi Mukulu odi umdlabd mpemba = God schonk
hem voorspoed.

Voor alles wat betrekking heeft op de eredienst van
God wordt uitsluitend wit gebruikt ; voor de bakishi of
buanga is het gewoonlijk rood, soms rood en wit te samen.

Het woord Nzambi wordt op een lijn geplaatst en
samen gebruikt met de andere benamingen van God :

Mvidi Mikula, Nzambi wéa bakulu. God, God der
stamvaders.

Bij het beschouwen van een zonsopgang of van een



ander groots natuurverschijnsel zegt de neger bewon-
derend : Nzambi ! God ! (is aan 't werken).

Om voor het woord Nzambi een passende betekenis te
vinden laat men het afstammen van de kern -amba die
in de meeste bantoe-talen gebruikt wordt met de zin :
zeggen, ook : doen. In wkw. kernen kan de eindletter
zijn a of e of i (cfr. supra voor «Maweja»). Zo heeft
men ook : Nyambe, Anyambie, Nzame (Leroy, op. cit.
p. 173) of -ama, Samba (Johnston, V, Il, p. 307) en
verschillende benamingen met eindletter «i» Nz
is prefix ; elders, nya of ni of ini, eni, ani of ya, ja, dza,
sa, za, enz. Dat geeft dan voor al diezelfde Godsbena-
mingen de betekenis : de Maker — de Schepper. Wat
eveneens klopt voor de Baluba van Kasai waar -amba
gewoonlijk betekent : zeggen, soms ook: doen. B.v. in de
uitdrukking : Mvidi Mukulu wambaku bimpeé : God heeft
alles goed gemaakt.

Doch heel die uitleg steunt op de huidige taalconstruc-
tie van prefix + kern + eindletter. Of het oeroude
woord Nzambi daaraan wel beantwoordt valt te betwij-
felen.

Evengoed zou het woord kunnen verdeeld worden in
nz :prefix + a :bindletter = mbi :naamwoord ; nz + a
+ mbi.

Zulke woordconstructie : een prefix (meestal n ook lu
waar er kwestie is van waterlopen, of een locatiefprefix :
mu, ku, pa waar er kwestie is van plaats al of niet ver-
bonden door de bindletter : a aan een monosyllabisch
woord, is de meest voorkomende in de oude geogra-
phische of genealogische bantoewoorden ; tenminste
waar men niet te doen heeft met samengestelde woor-
den, die dan moeten ontbonden worden in de twee
naamwoorden waaruit het geheel bestaat ; zoals bv. :

Kasongo = Kasa-ongo Basanga-= Basa-anga
Musongo = Musa-ongo Bakwanga = Bakwa-anga
Basongo = Basa-ongo Balendu = Bale-Ndu

Lusambo = Lusa-mbo Walengola = Wale-Ngola.



Dit zijn alle samengestelde woorden waarvan het
eerste deel, sa of kwa of le, met gelijk welk prefix,
stam, betekent (cfr. het huidige :tshisa en mukwa =
stam in Luba, en Bale = mensen in Kilendu) ().

In Luba komt prefix : n voor als het oudste aller
prefixen. Alle oude woorden, die dan gewoonlijk gemeen-
goed zijn voor het hele Bantoe-taalgebied, beginnen met
«n » (= «m »voor labiaalklinker). Lijk : nyoka, ngoma,
nzolo, njila, nswa, mponde, nkole, nkunde enz. Vele
woorden welke nu gebruikt worden met een ander prefix
bestaan nog in oude gezegden of woordkoppelingen, met
hun vroeger prefix «n »

V. b. :het huidige dikasa is nkasa in muanankasa = grote teen.

» » mubidi (2 is mbidi in pambidi = uitwendig.
» » munkidi is nkidi in ndondonkidi = de onderwereld.

Vele woorden welke een nieuw prefix gekregen heb-
ben bestaan ook nog met hun eerste prefix :n, b. v. ku
bisalasala kua mutshi = ku nsala kua mutshi = tot
het toppunt van de boom ; Kashingi = Lushingi =
Nshingi = Naald. ; Tshisaka = nsaka = korf. Dikaka =
ananas van nkaka = miereneter, omdat op beider
lichamen dezelfde schubben voorkomen, enz.

We laten de betekenis van het prefix buiten kwestie,
ook of de prefixen vroeger, met of zonder pre-prefixen,
een zelfstandig woord uitmaakten ; doch het is opvallend
hoe ze dikwijls aan hun naamwoord verbonden werden
door de bindletter :a (cfr. Johnston, op. cit.,, p. 240).

Die bindletter : a is zonder twijfel het betrekkings-
woord : a dat een zo menigvuldige rol speelt in het nomi-
naal of pronominaal verband, in de grammatica der
Bantoe-talen.

Zo zegt Mc. Laren in zijn Xhosa Grammar, 1942, p.

(‘) Grammaire Kilendu par L. De Leu, p. 5.

(9 Wanneer woorden met prefix «n »een nieuw prefix krijgen, verliezen of

behouden ze hun eerste prefix.



198 : the insertion of the vowel a between the prefix
and the root in many words of this class deserves special
notice. Examples : lIsandi = is(prefix) + a + ndi =
thing of din = noise

Isando = is + a + ndo = thing of doing = hammer.

Hetzelfde gebeurt in het Luba. Bv. de kern -suma =
bijten geeft als persoonsnaam het woord Tshi-a-suma =
de bijter ; Mbanza = het hof, geeft als titelnaam van
dignitarissen aan het hof van de hoofdman : Shabanza =
Tshi-a-banza.

Niet enkel het prefix tshi kan de bindletter :a opne-
men voor het oorspronkelijk woord, ook de andere
prefixen kunnen dat doen. Bv. Bualu = zaak, is op
dergelijke wijze te ontbinden : bu + a + lu, het woord
immers in zijn pejoratieve vorm wordt bualulu of tshia-
lulu = een slechte zaak, het oorspronkelijk woord «lu »
wordt verdubbeld en niet een vermeende kern -alu. Zo
ook mu-a-nda = ding, heeft als depreciatief : muandanda
luandanda, tshiandanda = een slecht ding.

Diezelfde constructie : prefix + a + naamwoord is aan
te stippen in : diambedi = dibedi = mbedi = eerst ;
waarschijnlijk ook in al de oude woorden zoals : diam-
vwa = malis; luamba = luambu = luatshi = frontvan een
leger ; muanza = serpent ; nzaji = weerlicht ; luanga =
tshianga = zweet ; tshianza = hand enz.

Dat brengt ons dan ook de uitleg van veel oude geogra-
phische namen zoals :

Luambo = Lu-a-mbo = de rivier Mbo
Muanza = Mu-a-nza = aan de Nza
Kwango = Ku-a-ngo = aan de Ngo
Nyanza = Ny-a-nza = dit is de Nza

Het oorspronkelijke woord van al die benamingen was
monosyllabisch zoals er nu nog wel enige bestaan in de
bantoetalen, enkel of verdubbeld geschreven, b. v. de
Nko bijrivier van de Kuilu. Gelijk de woorden ngongo =
rat ;nganga = geneesheer ;mpempempe = slechte reuk;



mpopo = grastoppen ; nkonko = sternum ; nkanka =
bladeren van boontjes enz.

Al die Luba woorden kunnen niet uitgelegd worden
door de huidige woordstructuur van :prefix + kern +
eindletter ; zij getuigen van de monosyllabische oor-
sprong van deBantoe-talen. De oorspronkelijke betekenis
van zulke woorden is wellicht te zoeken in het Soudan-
taalgebied waar nog monosyllabische talen gesproken
worden. Zoals b. v. het Luba woord lupepele = wind
uit te leggen is door het woord : mpe, verdubbeld mpepe,
wind, in het Ngbandi (cfr. Ngbandi-taal, P. B. Lekens,
p. 305).

Merken we nog op dat wanneer prefix :n voor een
kern met klinker als beginletter komt te staan, men de
halfklinker y of de medeklinker z = s tussen beide
inschuift ; wat dan ook gebeurt als : n met het oorspron-
kelijk naamwoord verbonden is door de bindletter : a.
Zo wordt het dan : nya of nza of nsa. B. v. in : Nyanza =
de (rivier) Nza; nyunyu = ’'n vogel; Nsadi = «de
(rivier) Di ».

Nzambi (= Nyambi) zou wel dezelfde oorsprong
kunnen hebben en te verdelen zijn in nza = (n (2 + a)
en het oorspronkelijke naamwoord mbi (of mba of mbe)
waarvan dan de betekenis in de monosyllabische talen
moet gezocht worden. Vooral daar het woord, volgens
de gegevens van Johnston, het meest gebruikt wordt in
de streken van het Bantoegebied die grenzen aan het
gebied der Soedantalen (X).

Dezelfde etymologische uitleg geldt voor het woord
Muanga dat in Swabhili gebruikt wordt als naam van God.
Uitgelegd volgens de huidige taalstructuur zegt men :
prefix :mu en kern -anga = schitteren. Dus Muanga —
The One of the light ; The One of the bright heaven, de
schitterende. (Africa’s God, p. 124).

fl) Bij de Balesa is «Mba » = divinité. Cfr. P. Schebesta in Zaire, Mei ’49,
p. 491 en p. 485.



Doch heel wat meer waarschijnlijk is de philolo-
gische samenstelling : mu prefix, a bindletter, nga naam-
woord. Het naamwoord nga komt overal voor in de Ban-
toetalen, in eenvoudige vorm nga of in verdubbelden
vorm: nganga. Bij de Baluba betekent het de medicijn-
man. In het Ngbandi is nga : ziekte. Het woord nga
zit ook in buanga (bu + a + nga) :tovermiddel en
luanga of tshianga = damp, stoom, zweet.

We herhalen :voor archaische woorden gelijk Nzambi
uitleg zoeken in de huidige taalvormen leidt op een
dwaalspoor.

5. Kalunga.

Zoals Nzambi, het meest verspreide woord voor God
is in het Noorden en vooral het Noord-Westen van het
Bantoe-taalgebied, zo is Kalunga het meest verspreide
woord voor God in het Zuiden van het Bantoe-gebied.

Het schijnt overal gekend te zijn van in 't Z. van Bel-
gisch Kongo tot aan de Kaap. Bij de Baluba van Kasai
die het randgebied bewonen van die twee groepen is
Kalunga geen onbekende benaming voor God doch
het wordt weinig gebruikt. Het komt voor in loftitels
tot God, die dan ook gebruikt worden voor groten
onder de voorouders of onder de levenden. Het wordt
het meest gebruikt als benaming voor de onderwereld
waar de nageesten verblijven :

Kalungd milabi = waar de rechtvaardige geesten verblijven
Kaluinga miséna = waar de slechte nageesten wonen

Disu dia Kalunga = oog van Kalunga, wordt gezegd
voor een spiegel.

De betekenis van het woord wordt door P. Struyf S.
J. (Africas God, V, p. U0) en door Mgr Keiting van
Cubango,Angola (id., p. 101) op dezelfde wijze verklaard.
Kalunga zou betekenen :de zee en bij toepassing op
God zijn oneindigheid bedoelen. Mgr. Leroy (op. cit.,



p. 174) rangschikt Kalunga bij de groep Godsnamen met
werkwoordelijke kern die beduiden vervaardigen, fabri-
qguer, faconner.

Meer waarschijnlijk is Kalunga etymologisch heel iets
anders. Mulungu wordt in de streken van beneden-Zam-
beze en elders gebruikt als Godsnaam.

Mulungu komt van Ngu, Mngu, Mungu, N-ungu, Mu-
ungu, Mlungu, Mulungu enz. ; alle benamingen van God
gebruikt in Swahili en andere Bantoe-talen (cfr. Leroy,
op. cit.,, p. 501).

«Kalunga » is etymologisch wellicht een equivalent
van Mulungu. De eindletter :a staat in verhouding met
dezelfde klinker in het beginprefix : ka. Ofwel bestaat
Kalunga uit twee woorden a) Kalu = kulu = mulu (ka
is tijdsprefix en ku locatief prefix (X).

en b) het vroegere geciteerde
naamw. : Nga.

Verdere Godsbenamingen die in andere streken door
de Baluba gebruikt worden komen in Kasai niet voor ;
noch Imana der Baluba Hemba, noch Kamana der
Baluba Samba, noch Leza der Baluba Sanga, noch
Upungu, Mungu of Mulungu ; enkel Maweja Nangila,
Mulopo, Mvidie, Mukulu, ook Nzambi, en soms Kalunga.

B. Persoonsnamen in de titels van God opgegeven.

Hier gaat het niet meer over eigennamen van God,
namen die enkel en alleen voor het Opperwezen gebruikt
worden, maar over de persoonsnamen, de namen van
voorouders, waarmede de Baluba God verheerlijken in
de loftitels welke ze Hem toesturen.

(*) Cfr. Aequatoria 1946 N° 1, bl. 8.



Die loftitels noemen ze : Makumbu = Mikanu = Tu-
sumu = Tusala = miaku ya kusamuna nayo bamfumu
= woorden waarmee de hoofdmannen vereerd worden.
Het zijn geijkte formules die niet meer veranderen.
ledere loftitel werd oorspronkelijk wel voor een bepaald
persoon opgesteld, doch nu dienen ze om gelijk welke
persoon te verheerlijken die ze er waardig genoeg voor
achten.

Sommige ervan worden gebruikt als bijstellingen bij de
eigennamen van God, worden dus gericht tot God zelf.

Uit die makumbu-schat worden daartoe enkel die
woorden gekozen waarin personen vernoemd worden die
ofwel eerste voorouders waren in de eigen stam of alge-
mene stamvaders of stammoeders, ofwel die aloude
cultuurmensen zijn, ofwel die als Gods eerste kinderen
vernoemd worden. Daarin ligt niet de bedoeling dat ze
God willen aanduiden als een mens of een vourouder van
de stam ; zulke betekenis wordt als onzinnig door de
negers van de hand gewezen ; doch, zoals reeds vroeger
werd gezegd, wat die personen stoffelijk en ontologisch
zijn voor de mensen-in-de-stam, die eruit voortkomen
en er van afhangen, kennen ze toe «analogice » en in de
hoogste mate aan God als eerste bron van alle levens-
kracht.

De Baluba van Kasai kennen in hun geestenwereld
enkel nazielen van afgestorven mensen in de stam,
maar onder die «bakishi »zijn er verschillende cate-
gorieén :

a) de gewone Bakishi ; dat zijn de nazielen van de
afgestorvenen in de familie, of van die buiten de familie
welke gedurende hun leven een bepaalde toverij vereer-
den, of van die welke een speciale eigenschap hadden :
b. v. de jagers, de smeden, de schonen van lichaams-
bouw, enz.

b) de Bakulu : de voorouders van de stam.

c) de Bakole : niet enkel de eigen stamvaders of stam-



moeders, maar ook die van andere stammen. Zo eindigen
de genealogies van hun verschillende stammen met een-
zelfde groep van drie «Bakole »:

Mutombo wa Nkole

Nkole wa Bende

Bende wa Mvidie Mukulu (cfr. De Dibeso door P. De N olf in Congo,Febr. 36, p.
17).

In die genealogies zijn de namen der voorouders
verschillend, die van de Bakole niet.

Uit de benamingen van Bakulu en Bakole-geesten
worden persoonsnamen en loftitels genomen die ze
toepassen op God zelf. Niet om te zeggen :Gij zijt de
God van Kawongo of van Ntete enz., gelijk in de Bijbel :
God van Abraham, God van lIsaac enz. ; maar om te
zeggen : Gij zijt onze Kawongo, onze Ntete enz, zoals
men tot God zou zeggen : Gij zijt onze Abraham, onze
Isaac.

1. Met Bakulu -namen zeggen ze tot God

Mvidi Mikulo wa Tshfamé Tshikulu God van (moeder) Tshiame Tshikulu (s)
Kdwongé muénd bintu Kawongo (2) bezitter van alle dingen
Dimweé wénza bilénga, dimweé wénza bi- Soms doet Hij goed, soms doet Hij
bi. slecht. (*)
ofwel :
Mvldi Mukulu, Milépo, Mawéja Nanglla ; God in de Hoge, Heer, Opperwezen ;
Diba katanglla tshfshfkl, Zon die men niet kan aanstaren,
W4 kutangila diamosha nsesé ; Die ze beziet, ze verbrandt hem met
haar stralen ;
Kawéngé muéna banti Kawongo, bezitter der mensen,
Mfamuetl Tshitebwa Mukana Tshitebwa Mukana onze hoofdman,
Mvidi Mikulo mampénga. God van sterkte.

elders voegt men bij Tshitebwa Mukana zijn kasala =
loftitel :

Mukalenge Tshitebwa Mukana Heer Tshitebwa Mukana
Mfumu wetu wa kutuambila mua kupita. Onze hoofdman die ons leert hoe voor
uitte gaan (= voorspoedig te zijn)

(*) Daarover infra. p. 33.
(2 In plaats van Kawongo zegt men ook Kapongo of Kabongo.
(3 Een geijkt gezegde over God, cfr. Deel Il, de Spreekwoorden.



ofwel :

Miulépé Mawéja Nangild (enz.) Heer God, enz.

Nasha biaméana mikuna Overal waar men ook gaat

M-bfntl bia 1lGngd Mbidi 't behoort alles toe aan Ilunga Mbidi.
ofwel :

Mulép6 Mawéja Nangild (enz.) Heer God enz.

Weéwé Kdséngd wd ki dibd, énda, Gij zijt onze Kasongo wa ku diba
Biloba bodnsé m-buebe W aar Gij ook gaat

Alle land is het Uwe.

Kabongo, Tshitebwa, llunga Mbidi, Kasongo wa ku
Diba zijn Bakulu-voorouders der Baluba.

2. Met Bakole -namen zeggen ze tot God :

a) Mvidi Mikulu wa Ntété — God van Ntete.

Ntete, vertellen ze, was iemand van voorheen, een
hoofdman groot en beroemd boven al onze voorouders
en boven alle mensen, hij was de oudste van alle mensen,
hun aller hoofd ; voor of boven hem was geen ander
mens, wie ook. Hij, « Ntete »is ons aller hoofd.

Het woord Ntete komt ook bij andere volken voor
gekoppeld aan de benaming van God : «Mpungu Ntete »
(cfr. Africa’s God, V, p. 65).

b) Wéwé Nkélé muénd bmti = Gij zijt Nkole, de Albezitter.

Nkole of Nkuele is een van de drie laatste Bakole-
namen die in de genealogies der Baluba de naam van
God voorafgaan (cfr. supra, p. 29).

Om iemand te overbluffen zeggen ze spottend : Kua-
kiya Nkoélé, kuakishikila = zijn glorie reikt nog verder
dan die van NKkole, ze grenst aan het uiterste. Ofwel
als spot op de vrouwen :Bakaji, Nkole wakabapan-
gila = de vrouwen, zelfs Nkole kan ze niet temmen.

c) Mvidf Mikulu wd Bendé God is Bende
Béndé wa Mvidi Mukulu En Bende is God.

over Bende, meer hierna, p. 38.



3. Metnamen van cultuurmensen zeggen ze tot God.

a) Mvidi Muakulu wd Tshitele = God van Tshitete.

« Tshitete » schijnt bij het eerste horen dezelfde naam
te zijnals «Ntete » van daareven waarin prefix «n»
veranderd werd in ampliatiefprefix «Tshi »; doch de
fonologie der woorden is anders, bijgevolg zal Tshitete
ook wel een andere naam en persoon zijn.

Van Tshitete wordt gezegd : «hij was een vermaarde
mens van voorheen, door God bijzonder beschermd en
verzorgd. God verheerlijkte Tshitete boven de andere
mensen. Deze zagen de grote dingen die Tshitete kon
doen en die niemand anders vermocht te doen. Vandaar
het spreekwoord :Bamwe banti mbakombéla kudi Mu-
16p6 : God geeft aan sommige mensen de voorkeur.
Tshitete, daar was niets dat voor hem te lastig of te
moeilijk was. Daarom, om God eer aan te doen noemen
ze Hem : Mvidi Mukulu wa Tshitete = God, bescher-
mer van Tshitete...

Tshitete wordt niet gezegd een hoofdman te zijn, maar
een mens die uitmuntte in alles, die alles kende, een
aloude cultuurmens in de stam.

In die serie van cultuurmensen moet geplaatst worden
een hele reeks van namen, mannelijke en vrouwelijke
die gebruikt worden in loftitels tot God en die doelen op
vooraanstaanden in de stam, niet als hoofdmannen of
stamvaders en -moeders, maar als uitzonderlijke men-
sen. Al die namen hebben daarbij nog de eigenaardig-
heid dat ze, etymologisch verklaard, een eigenschap
van God aanduiden.

Zo zeggen ze tot God :

b)Mvidi Mukulu wd Tshimpanga = God van (vader) Tshimpanga.
Het woord tshimpanga komt van de kern -panga,

elders -nanga of -vanga = kunstig maken, scheppen,
waarmee in veel Bantoe-talen een naam van God wordt



gevormd : Mpanga — Tshivanga — Sha Kapanga —

Umpangiani — Pangapanga — Hangi — Nyamu Han-
ga — Nzambi Mvangi — Nsambi Kivanga — Bihango —
Muvangi — Owangi — Ngangi enz. Een der meest

gebruikte namen om God als Schepper aan te duiden.
Ook bij de Baluba van Kasal is de kern -panga gebleven
met dezelfde betekenis.

Mvidi Mukulid mpanga 'a bintu = God de Schepper
van alles.

Het woord Tshimpangd zal wel dezelfde betekenis
hebben ; bij het oorspronkelijk prefix n is het ampliatief-
prefix tshi gevoegd.

Mvidi Mukulu wa Tshimpangad = God de Schepper.

Hetzelfde woord met dezelfde fonologie betekent ook :
ram, bélier, en heeft in loftitels de nobele zin van een
voorvechter :

Miulumé wa tshimpanga Ram, sterke man,
Tungunuja mlkoko Ga de schapen voorop.

ook in de uitdrukking : kitwa mvita tshimpanga =
doen als een ram in de strijd :d. w. z. voorop staan,
de vijanden tegen houden en daardoor de vluchtelingen
nieuwe moed geven. Wat ze dan ook op God toepassen
tegenover beheksers en kwade toverijen.

De lofspreuk Mvidi Mukulu Mdmpanga of Mvidie a
Mampanga wordt eveneens veel gebruikt. We staan hier
echter niet voor hetzelfde oorspronkelijke woord mpanga
dat in plaats van het prefix tshi, het prefix ma zou
gekregen hebben, immers de fonologie verschilt. De
negers zijn het eens om te zeggen dat Mampanga doelt
op de sterkte van God, Zijn onveranderlijkheid of on-
verstoorbaarheid. En inderdaad de uitdrukking komt
het meest voor in de spreekwoorden waarin God vergele-
ken wordt bij een olifant die niets vreest en onverstoord
zijn weg gaat.

¢) Mvidi Mukulu wa Tshiand Tshikulu = God van (vader) Tshiana Tshikulu.



Tshiana Tshikulu is de naam van een beroemd man
uit de oude tijd.

Maar die naam, toegepast op God, heeft een diepe,
schone betekenis : Tshiana, los van zijn prefix Tshi,
heeft als kern -ana dat betekent «jong » (vergl. muana =
kind).

Tshikulu, zonder prefix Tshi heeft als kern -kulu
dat betekent «oud » Tshi is een ampliatief prefix dat
«uitmuntend » «groot » betekent. Mvidi Mukulu tshiana
tshikulu wordt dus : God, de grote jonge en de grote
oude d. w. z. : God van alle tijden ; God, de eeuwige.

d) Mvidi Mukulu wa Mdkuldmpé. God van Mukulumpe.

Mukulumpe is hetzelfde, wat de betekenis aangaat,
als Mukulu ; het is hetzelfde woord voorzien van het
suffix «-mpe » dat vroeger bij de adjectiva gevoegd werd.
Het betekent dus :oud, voornaam, of etymologisch :
uitspansel, hemel. Toegepast op God is wa Mukulumpe
dan : de oudste, de voornaamste, de hoogste ; God in de
Hoge.

De woorden : «Mvidi Mukulu wa Ntete

Mvidi Mukulu wa Tshiana Tshikulu
Mvidi Mukulu wa Mukulumpe ».

worden gewoonlijk samen opgezegd in de loftitels tot
God gericht omdat, volgens de negers, ze alle drie eenzelf-
de persoon aanduiden. Etymologisch doelen de drie
woorden op eenzelfde eigenschap van God, oorsprong
van alles.

Er zijn verder ook drie vrouwelijke persoonsnamen,
welke in dit soort loftitels gebruikt worden.

e) Mvidi Mukulu wa Tshidmé : God van (moeder) Tshiame.

Is Tshiame een vrouwelijke stammoeder? een cultuur-
mens ?
Is dit een overblijfsel van vroeger matriarchaat?



De negers kunnen er geen verklaring voor geven, maar
ze zijn het eens om te zeggen dat Tshiame een vrouw
was.

Mgr Leroy (op. cit.,, p. 173) en Johnston (0Op. cit., p.
307) geven Nzame, Nzama, Nzami op als eigennamen
van God, equivalenten van het woord «Nzambi » Bij
de Akan is God, «Nyame» (Africas God, V, p. 66) ;
met verandering van het prefix Ny in Tshi heeft men het
woord : Tshiame.

Zij die het woord willen uitleggen op basis van de
moderne taal zeggen : Tshiame komt van de kern
-tshiam& = dwarszetten, beletten ; en Mvidi Mukulu
wa Tshiame zou dezelfde betekenis hebben als Mvidi
Mukulu wa Mukawo = God, de Jaloerse.

Het is inderdaad opvallend dat Tshiame het meest
gebruikt wordt in de gezegden die Gods vermeende
partijdigheid aanduiden in 't verdelen van geluk en
voorspoed onder de mensen.

Doch daartegen is, dat de klinker «a » kort en
laag is in de kern -tshiam&, maar lang en dubbeltonig in
Tshiamé ; wat een verschillend woord veronderstelt en
terugwijst naar oorsprong : Nzame, Nyame, Nzami,
Nzambi.

In de plaats van Mvidi Mukulu wa Tshiame wordt
evengoed gezegd Tshiame wa Mvidi Mukulu ; soms
voegt men bij Tshiame het adjectief Tshikulu — Tshiame
de oudste, de voornaamste.

/) Maweja Nangila, Tshimuena, mamu'a Kanlki : God, Tshimuena, moeder van
Kaniki.

Van Tshimuena vertellen de negers dat het de vrouw
was, die in de oude tijd alle dingen zag (= wist). Zij
kende alles van vroeger en nu ; alles nopens de dood
onder de mensen en nopens het leven. Bij iedere strijd
kwam zij er heelhuids van af ; als men op ’t punt stond
haar neer te slaan ontsnapte ze op 't laatste nippertje ;



ze ontsnapte altijd. Wat voor goed ze ook deed aan de
mensen, deze wilden niet van haar weten. Ze gaf veel
geschenken maar het hielp niets. Dat alles viel haar zeer
lastig om dragen want zij had aan niets schuld en deed
geen kwaad. Ze beminde haar familieleden maar deze
schonken haar geen wederliefde. Omdat ze alles wist
en zag werd ze genoemd Tshimuéna (van 't werkw.
Kimuéna = zien, weten) :daarom noemen zij God met
de naam Tshimuena omdat Hij is gelijk die vrouw, die
alles kende en alles wist van in 't begin tot op de dag
van heden.

De naam Tshimuena op God toegepast betekent dus
zoveel als de Alziende.

Men zegt ook van God : Mvidi Mukulu tshimuéna
bantlu bandi : God de Grote Bezitter der mensen. In dit
gezegde heeft het woord Tshimuena een andere tonologie,
dan hoger op, dus een andere betekenis. Het komt voort
van prefix tshi + muena = bezitter-heer.

Met het enkelvoudige woord muena zonder amplia
tief prefix zegt men van God :

Mulopo Muena bantu God Heer der mensen
Mulopo Muena bintu God Heer van alle dingen
Maweja Muena buloba God Heer der aarde.

«Mamu a Kaniki »:die «Kaniki » wordt gezegd de
eerstgeboren zoon te zijn van moeder Tshimuena. In de
plaats van Kaniki zegt men ook Kayibi of Kashidi.

g) Mvidi Mukulu wa Tshiléla, mamu a Kaniki
ofwel Maweja Nangila Tshilele, mamu a Kaniki.

Van moeder Tshilele vertellen de negers «Men wou
ze doen verdwijnen, haar vijanden beraadslaagden om
haar te doden, maar ze mislukten telkens. Soms was er
niets dat haar nog kon redden ; daar bleek geen enkel
middel mogelijk om nog te ontsnappen en toch bleef
ze gered. Daarom zegden de mensen : ze stond onder een
speciale bescherming van God.



Myvidi Mukulu wa Tshilela = God de beschermer van
Tshilela. Maar Tshilela komt van de kern -lela = over-
vloedig zijn, abonder ; gezegd van God kan het beteke-
nen : God die alles heeft, alle leven, alle kracht.

4, Buiten die serie van persoonsnamen welke een
eigenschap van God aanduiden, zijn er in de nazielen-
wereld der Baluba van Kasai nog namen die doelen
op de drie eerste kinderen-zonen-van-God, namen welke
ook gebruikt worden in de loftitels tot God zelf. Deze
zijn : Tshitundu, Kabale en Mikombo.

Zo horen we als aanhef van een gebed tot God :

a) Mulopo Maweja Nangila God, Opperwezen
Tshitundd muana'a péulu (Gij zijt) Tshitundu, kind van hierboven.
of elders :

b) Kdbalé muéana'a Milépé = Kabale zoon van God.

«Kabale » wordt gezegd het eerstgeboren mannelijk
kind te zijn van God, wat trouwens ook gezegd wordt
van Tshitundu en van Mikombo. Die drie personen wor-
den genoemd enkel om hun betrekking tot God als zijn
eerstgeborenen, niet om hun betrekkingen tot de mensen
als stamvaders. Hun namen dienen maar om God te
vereren zoals b. v. in dit begin van een gebed :

Mawéja Nangila God.

Tshimuéné mamu'a Kanlki Tshimuene moeder van Kaniki
Kdbalé muana'a Milopd Kabale zoon van God

Mvidi Mukulu wa Tshieéle God van Tshilele

Mamu'a Kashldi Moeder van Kashidi.

c) Mikémbo'a Kalewd of alleen Mikombo.

Deze Mikombo is eveneens een : Muana a Maweja een
Muana wa Mulopo = Zoon van God. Hij is bij de Baluba
de meest beroemde van de drie genoemde Godskinderen ;
een hele groep van legenden die we verder in dit werk
mededelen ontstond rondom zijn persoon.

Zijn Kasala-titel is :



Mikémbo'a Kalewéd Mikorabo van Kalewo

Nkayénde mudlfuké Hij schiep zichzelf (en kwam ter wereld gewapend)
Né mafuma ne ngabd, Met lansen en schilden,
Né miéle mljingila Omgord met messen

Neé bibingii bia mbéngd En kleuterkalebassen met mbenganootjes fl).

Van Mikombo wordt gezegd dat hij zichzelf verwekte
in de schoot van de vrouw Kalewo daar er toen noggeen
mannen bestonden. Op te merken valt dat de negers God
niet voorstellen als de lichamelijke verwekker van
Mikombo ; zo ver drijven ze de anthropomorphische
voorstelling van God niet. Toch houden ze aan de gedach-
te dat men ter wereld komt uit de schoot van een vrouw ;
daarom gaf Mikombo zichzelf een lichaam in de schoot
van moeder Kalewo.

Mikombo en Bende, over wie hoger sprake (p. 30),
hebben als eerstgeborenen van God, als dichtst bij de
eerste levensbron, een speciale plaats in de Theodicea
der Baluba.

Van Mikombo zeggen de negers :Bantl kuénza ‘'ani
ba Mvidf Mukulu née Mfkdmbd : Alle mensen behoren
toe aan (= komen voort van) God en Mikombo. Ofwel :
Bantu bonso ba Mikombo, ba Mvidi Mukulu : Alle men-
sen zijn van Mikombo, zijn van God ; behoren toe aan
Mikombo, aan God. Dat is niet hetzelfde als zeggen :ze
zijn van Mikombo en Mikombo is van God. Mikombo
wordt om zo te zeggen op gelijke voet gesteld met God ;
aan Mikombo toebehoren is aan God toebehoren, beide
zijn ze Meesters van alle mensen.

In'de legenden over Mikombo vernemen we dat van
den beginne af van zijn wonderlijke geboorte een tshi-
lume tshikulu (een boeman, un ogre) hem zocht te doden ;
zijn moeder was daarmee akkoord. Doch hij ontsnapt
door zijn schranderheid in het doorzien van al de listen
welke de Tshilume hem spant.

(‘) Versiersels van dansers en krijgers, het rammelen ervan jaagt het gemoed
op. In andere gezegden over Mikombo zijn het ngonga = klokjes, schelletjes.



Groot geworden doet Mikombo onder de mensen veel
wonderbare dingen en zoekt in alles de mensen goed
te doen. Maar deze willen niet van hem weten. In zijn
strijd tegen de moeilijkheden welke ze hem aandoen
heeft hij de dieren als bondgenoten. Ten slotte, in
gezelschap van een groep dieren en enige mensen die
hem trouw gebleven waren, stijgt hij op naar zijn
Vader, God, om Hem al die wederwaardigheden kond te
maken.

In verband daarmee zeggen de Christenen ondereen :
Mikombo was Jezus Christus.

Nota over Bende.

Bende, de laatstgenoemde in de serie der drie bakole
— namen die de genealogie van alle Baluba sluiten
(cfr. p. 29), is het dichtst bij Mulopo of Mvidi Mukulu :

Mutombo wa Nkole
Nkole wa Bende
Bende wa Mvidi Mukulu.

Bende is als een evenknie van Mikombo. Van hem
wordt eveneens gezegd :Bantu ne bintu bia Bende, bia
Mvidi Mukulu : Mensen en dingen, alles is van Bende,
van God. Of in 't enkelvoud : MUnti rigia Bénde, wa
Mawéja : de mens behoort aan Bende, aan God = als
hij van Bende is, is hij van God. Het verschil tussen God
en Bende schijnt zelfs nog kleiner te zijn als tussen God
en Mikombo.

Enkel van Bende wordt gezegd :

Mvidi Mikald wa Bénde
Bénde wa Mvidi Mukald

hetgeen het best vertaald wordt door : God is Bende en
Bende is God.

In de legenden staat Bende om zo te zeggen op gelijke
voet met God, heeft medezeggenschap in het bezit en



beheer van alles. Soms betwist hij aan God dit bezit en
zoekt Hem ervan te overtuigen dat alle mensen enkel
het gezag van Bende kennen. Doch dit berust op een
bedrieglijke woordspeling; bende als hoedanigheidswoord
betekent :van een ander, d’autrui. Bende doet God aan
de mensen vragen :aan wie behoort ge toe ? Zij ant-
woorden : We zijn niet ons eigen meesters, we behoren
aan een ander, d. i. wij zijn van Bende.

De Christen-negers noemen Bende, Spiritu Munsanto,
God de H. Geest. Volgens hun levensbeschouwing heeft
Bende als eerste uitvloeisel van de bron van alle levens-
kracht, om zo te zeggen dezelfde macht als God om die
levenskracht mede te delen en de nakomelingen er mede
te bevruchten. Daarom wordt hij, door de mensen die
uit hem voortkomen en voortdurend belevendigd wor-
den, als een evenbeeld van God beschouwd, zonder Zijn
gelijke te zijn. Bende est pareil a Dieu sans étre son égal.
Nkole, de twede der Bakole-stamvaders is het al
minder, maar toch nog genoeg om te kunnen opgeno-
men worden in de loftitels die aan God zelf gegeven
worden : Wewe Nkole, muena bintu : Gij zijt onze Nkole,
de albezitter. Mutombo, de derde der Bakole-stamvaders
wordt niet meer genoemd in Gods loftitels.

*
* *

Wat er verder nog alles bestaat aan Godsbenamingen
en loftitels van God bij de Baluba van Kasai is nog
onbekend. Deze studie moge aanzetten tot, en de weg
wijzen naar verdere opzoekingen. Zo krijgt men een
inzicht in het innigste van hun denken en van hun geestes-
leven. Doch gelijk alle negers zijn ze weigerig die kiese
onderwerpen te veropenbaren aan vreemden.

We bevonden meer dan eens dat in dergelijke onder-
vragingen de oudere tussenbeide kwamen om het gesprek
af te leiden, soms zelfs te verbieden.



C. Godsnamen aan Kkinderen.

1. Over Luba namen in 't algemeen.

Bij de negers is het de gewoonte niet dat het kind de
naam van zijn vader zou dragen ; een familienaam be-
staat immers niet, als gezamenlijke naam heeft men
enkel de sippe- en de stamnaam.

Maar ieder Muluba heeft verscheidene eigennamen :

a) een die hem gegeven wordt door zijn vader, bij de
geboorte, de tshilelelu-naam ;

b) een andere die hem omstreeks die tijd gegeven
wordt door zijn moeder of door iemand die haar bijstond
bij het baren, de bupangu-naam ; deze draagt op een
speciaal kenteken of op een bijzondere gebeurtenis bij
de geboorte van het kind ;

c) Later, omstreeks de puberteitsjaren, laat men die
bupangu-naam varen en men Kkrijgt of geeft zichzelf
een bukalange-of bulungu-of bukole-naam. Deze wijst
op een karakteristieck van het lichaam of van het
gemoed van de naamdrager, op een gebeurtenis van
belang waarmede hij bemoeid was of waarbij hij tegen-
woordig was, op een roemrijke daad die hij stelde bij ’t
werk of op de jacht, op een reis die hij ondernam, een
persoon met wie hij in betrekking kwam, een buanga-
toverij waaraan hij meedeed, enz.

De bukalange-naam is veranderlijk ; weinig negers
behouden voor altijd gedurende hun verdere leven een-
zelfde naam. Enkel de tshilelelu-naam is bestendig,
doch die is gewoonlijk maar gekend door de drager
zelf en zijn naaste familieleden ; hij wordt niet in ’t
openbaar gebruikt uit vrees voor beheksers en naij-
verige nageesten ; hij wordt nooit opgegeven voor de
registers van Staat en Kerk.

Het geven van de tshilelelu-naam is een zaak van



zeer groot belang bij de Baluba ; hij wordt bepaald door
de vader van het kind, soms reeds als het het kind nog in
de schoot is der moeder, maar gewoonlijk één dag na de
geboorte.

Als tshilelelu-naam geeft de vader aan zijn kind ofwel
de naam van zijn eigen vader of moeder, de grootvader
of grootmoeder dus van het kind ; ofwel die van zijn
eigen grootvader of grootmoeder ; ofwel die van zijn
oudste broeder als deze reeds overleden is ; ofwel de naam
van een zijner afgestorven vrienden.

Het is altijd de naam van een afgestorvene, want de
tshilelelu-naam geven betekent het kind, — de nieuwe
levenskracht in de familie —, onder de speciale hoede en
invlioed stellen van een vroegere levenskracht die nu in
de geestenwereld voortleeft. Dit is geen geloof aan ziels-
verhuizing, want de verkozen naziel blijft haar volle
geestenleven behouden in de onderwereld, maar er wordt
een speciale band van hulp en bescherming gelegd tussen
de levenskracht van de naziel en die van het kind.

Die speciale band doen ontstaan is het voorrecht
van de vader. Moest hij op reis gaan en niet kunnen
tegenwoordig zijn omstreeks de tijd der geboorte, dan
deelt hij die naam mede vooraleer te vertrekken.
Moest het door toeval gebeuren dat hij zulks niet gedaan
heeft dan blijft het kind een «katena » (dina) of een
«kayi diende » «een zonder naam » tot de vader weer-
komt. Verdween de vader voorgoed dan moet een man-
nelijke oom van de familie, voor die grote aangele-
genheid de vader vervangen.

Soms staat de vader aan de moeder het voorrecht af
een tshilelelu-naam te geven aan het Kkind ; dat is
uitzonderlijk ; de moeder kiest dan een naam in de lijn
van de afgestorvenen uit haar familie. Dit bewijst
nogmaals dat ze kinderen baren, niet tot het in stand
brengen of vermeerderen van een nieuw huisgezin zoals
wij het begrijpen, maar voor de sippe tot dewelke ze



behoren : de vader van zijn kant, de moeder van haar
kant. Zo komt het ook dat de tshilelelu-naam, hoe
bestendig zij hem ook willen bewaren, verloren gaat als
iemand door oorlog, verkoop, of weglopen uit de sippe
of de stam, slaaf wordt bij leden van een andere stam :
door dat gebeuren verdwijnen al zijn namen, ook de
tshilelelu-naam, om plaats te maken enkel voor de naam
die zijn meester hem geeft.

De bupangu-naam is heel anders ; daarmede is geen
levenskracht gemoeid ; die zinspeelt enkel op een spe-
ciaal kenteken van het kind of op een gebeurtenis
binnen- of buitenhuis, bij de geboorte (X).

Soms kan het gebeuren dat de ouders een ander
soort bupangu-naam verkiezen, b. v. een die betrek-
king heeft op God ; of ook nog dat ze Gods naam als
eigennaam aan het kind geven. Dat gebeurt als het kind
gekomen is, of bij de geboorte in leven bleef, helemaal
tegen de verwachting in der ouders ; als ze reeds lang de
bakishi of bena Mupongo (2 of de Buanga gevraagd
en vereerd hebben om een kind te bekomen en het niet
kwam, of bij de geboorte of kort daarna stierf. In die
gevallen zien ze in een gelukkige geboorte een speciale
tussenkomst van God ; om Hem aangenaam te zijn en
dankbaarheid te betuigen geven ze aan het Kkind een
Godsnaam.

Die Godsnamen zijn in twee groepen te verdelen

a) die welke komen uit een gezegde of spreekwoord
dat betrekking heeft op God.

b) die welke eenzelvig zijn met een eigennaam van
God in de streek.

(*) Voor «Bupangu »- namen. Cfr. Onomasticon van 't Luntu-volk, door P.
H. Bogaerts. Congo 1937, Juli, p. 10.

(2 Alsiemand geen kinderen baart dan gaat hij naar wie gekend is als behekser
een kind vragen ; zij toch, de bena Mupongo, zijn er op uit de levenskracht van
een mens te stelen, ze te vernietigen ofwel ze te verduiken of weg te schenken.



2. Namen uit een spreuk over God.

MvidiakGmpa : = God gaf mij. Komt uit het gezegde :
Mvldia kimpa muana, God gaf mij een kind.

banti né baklishi bakadi babenga nandi. de mensen (= de beheksers) en de
nazielen wilden er niet van.

BiakGpa : = daar God het gaf. Komt van het gezegde :

Bia kipa Mawéja Daar God er een gaf,

pébe wamdanishia. Gij van uw kant wees Hem dankbaar.
Badiambila : = Ze beroemden er zich op. Onderver-

staan is :

Badiambila bua kimpa muéana kit manga ne kit mipdéngd, bakashlkila ; Mawéja
nkayéndé wampi.

De buanga-man en de beheksers beroemden er zich op dat ze mij een kind
zouden schenken, maar ze schoten te kort ; God alleen was bij machte het mij te
geven.

Bénde :Bende. Onderverstaan is :

Tshmti tshia Bénde = lets (kind) dat aan Bende toebehoort ; of iets van ander-

man (van God).

Bende, zagen we hoger op, is de evenknie van God.

Tshiende : Het Zijne. Onderverstaan :

Tshiende tshintu tshia Maweja Het eigen ding van God.

Bapa Maweja : letterlijk : God die het gaf.
Mvidia-kampa : betekent hetzelfde als Mvidiakumpa.
Diba : = de Zon. Uit de loftitel van God :

Maweja Nangila, God, Zon die niet kan aangestaard
Diba katangila tshishiki. worden.

3. Eigennamen van God.

Soms is het een der namen van God zelf die aan het
kind gegeven wordt ; zoals : Maweja, Nzambi, Mulopo.



Op te merken in die gevallen dat Maweja en Mulopo
enkel aan mannelijke kinderen gegeven wordt ; Nzambi
ook aan vrouwelijke kinderen. De Baluba leven onder
patriarchaal stelsel ; Nzambi is meer import uit streken
met matriarchaat.

Men hoort ook nog : Mvidi Mukulu enMuena bantu, de
bezitter der mensen.

Ten andere, ieder pasgeboren kind of ieder kind dat nog
onmondig is wordt door zijn moeder aangesproken met
een Godsnaam, zoals : Mulopo wani, Nzambi wani =
mijn Mulopo, mijn Nzambi; b. v. om het te paaien
als het aan 't wenen is of uit vreugde als het kind
geniesd heeft. Niezen is een teken van gezondheid, de
krachten om te niezen duiden aan dat het kind een
bukole bupiabupia kreeg, een nieuwe levenskracht.

Die namen zijn dan geen eigennamen van het kind,
enkel liefkozingen, gelijk daarvoor ook gebruikt wor-
den de woorden : Mayi en Bufuku.

Die Godsnaam door een moeder aan haar kind zo
herhaaldelijk gezegd in liefde bevat een uiting van
haar dankbaarheid tot God, van Wiens welwillendheid
voor haar, dat kind een manifestatie is.

Het kwam daarbij ook zo pas uit de Opperste Le-
vensbron, dat het aangevoeld wordt als van goddelijk-
heid nog doordrenkt.



Spreekwoorden en Gezegden over God.

Inleiding.

We classeren onder de spreekwoorden alle gezegden
over God die in een speciale versmaat met eigenaardige
toonmelodie worden uitgedrukt (2).

De Baluba zijn taalkunstenaars, ze hebben een ver-
fijnde zin voor rhythme en harmonie en laten dat ook
blijken in hun gesproken woordkunst. Ze beogen kunstef-
fecten door het spel van bepaalde klinkers en medeklin-
kers, van bepaalde lettergrepen en woordgroepen,
evenals bij ons in de letterkundige producten. Daar is

(1) Die speciale gezegden om iemand te vereren noemt men :

1 Mdkambu (enkelv. di...) kitkimbla mntii is iemand troosten, opbeuren.
Kikumba mvuld = de regen doen wegdrijven, doen uiteengaan. Dikumbu =
wat opbeurt, lusteloosheid wegjaagt.

2. Miténdu = MItendéléli (enkelv. mu...) Kuténda = roepen, zingen, bezin-
gen. Kuténdulda mvulad = de regen verwijderen. Kuténdéléla : iemand roemen
om hem gunstig te stemmen. Mitendi = lofroep om iemand op te hitsen.

3. Mikan0a (enkelv. mu...) kikdnd muntu heeft verscheidene betekenissen,
waaronder :roepen om iemand op te hitsen. Miukant = miuténdu.

4, Tusumu (enkelv. ka...) Kisuma zegt men van hetgeen bijt, invreet in
lichaam of gemoed. Alle spreekwoorden worden tusumu genoemd omdat het
snedige gezegden zijn.

5. Tusala (enkelv. ka...) Kasala is de naam van een clanzang ; het is ook de
titel die iemand eigen is, hem kenmerkt gelijk bij ons de leuze of de kenspreuk ;
iemands kasala wordt ook genoemd zijn diyi dia tshiondo :zijn trommelroep,
omdat men met de seintrommel nooit iemand roept bij zijn eigennaam doch met
mzijn kenspreuk.

6. Ménd (enkelv. dina) :betekent : namen, omdat de verheerlijking van ie-
mand gewoonlijk bestaat in hem namen toe te roepen van glorieuze mensen en
dieren of hun tisala. Kisadmind mén& = iemand namen geven, iemand verheer-
lijken.

7. Musamu = een geroep, een ophitsing, een verheerlijking.



ook parallélisme in hun manier van de gedachten uit te
drukken door tegenstelling, door omzetting, door syme-
trie.

De vorm die ze in de spreekwoorden gebruiken is
meestal het tweeledig distichon dat ingeleid wordt door
een vers in vrij rhythme, of omgekeerd : dat ermee ein-
digt. Daartegenover staat ook de meerledige versmaat
die veel meer vrijheid laat in de voorstelling der gedach-
ten, maar toch altijd gebonden stijl blijft en het
slagvaardige van de uitdrukking beoogt. Dat bewust
nastreven van stijlschoonheid wordt onderhouden ook
in gewoon proza en is teken van voornaamheid in de
onderlinge omgang.

De vertelsels van de Baluba worden ingedeeld in
mianu, die er enkel zijn om de litteraire kunst en in
nsumuinu die er zijn om het interessante van het onder-
werp.

Buiten de kunsteffecten van de woorden zijn daar nog
de kunsteffecten van de tonen waarop de lettergrepen
worden uitgesproken. Die kunsteffecten bestaan gewoon-
lijk uit eenzelfde muzikale toonmelodie die op het einde
van sommige verzen terugkomt. Dat zijn voor de negers
niet alleen schoonheden maar ook mnemotechnische
middelen om het gezegde te onthouden en gemakkelijk
na te zeggen. Ze werken op hun gehoor en op hun
geheugen gelijk bij ons de rijmwoorden.

Uitgezonderd enige alledaags gebruikte, is het moeilijk
die spreekwoorden te achterhalen, want, zoals vroeger
gezegd werd, zijn de negers weigerig om met de Blanke
over God en godsdienstzaken te spreken ; het meest
innige van hun denken en leven houden ze, gelijk alle
mensen, liefst voor zichzelf en openbaren het niet aan
anderen, vooral niet aan vreemden. We worden ver-
ondersteld er niets van te begrijpen ; en ze willen niet zo
onkies zijn hetgeen voor hen ernstig en eerbiedwaardig
is tot voorwerp van spot en misverstand te maken. Ze



moeten u vertrouwd weten met hen en sympathiek
tegenover hun eigen levensopvatting vooraleer hun ton-
gen loskomen over hun godsdienstzaken. De hierna
volgende verzameling zou met veel nieuw en belangrijk
materiaal kunnen aangevuld worden door wie het kan
achterhalen. We geven enkel wat we persoonlijk verza-
meld hebben.

Die spreekwoorden welke God tot onderwerp hebben
kunnen verdeeld worden in vier onderscheiden groepen :

1. In de eerste plaats die waarin God rechtstreeks
vereerd wordt.

Dit zijn loftitels die aan God gegeven worden door
sommige van zijn eigenschappen te doen uitkomen in
vergelijking met hetgeen ze zien rondom zich in de
schepping ; b. v. met de zon, de maan, sommige dieren
of zaken en andere vergelijkingstermen die helpen om
God voor te stellen als Opperste Heer en Meester en
Bestuurder van alles.

2. Een tweede serie spreekwoorden zijn zedespreuken
waarin deugden als vrijgevigheid, onderdanigheid aan
't gezag, worden geprezen omdat het zo Gods wil en
schikking is ; of waarin ondeugden : gierigheid, opstan-
digheid, doodslag, worden gelaakt omdat het tegen
Gods wil en schikking is.

3. Een derde serie bevat klachten en uitdrukkingen
van spijt, tot God gericht omdat Hij ook ziekte en dood
overzendt. Ze drukken hun onverstand en verwondering
uit nopens het lijden onder de mensen, hoe het kan
overeenkomen met Gods erkende welwillendheid en
goedheid.

4. Een vierde serie geeft het vermeende waarom van
lijden en dood. Een oplossing steunend natuurlijk op
hun eigen levensopvatting. Het lijden komt niet van God
maar heeft zijn oorzaak, ofwel in onze eigen verkeerde
gedragingen, of in de afgunst van de medemensen die
kwaaddoende toverijen maken ; of in de bemoeiingen



van de nazielen die niet bevredigd werden ; of in de
moedwil van de beheksers die er overal op uit zijn
levenskrachten te bemeesteren om ze te versjacheren of
te vernietigen. Ten andere, de dood brengt ons bij
God, bij Wie het goed is te verblijven.

Deze verzameling spreekwoorden geeft een kijk op
hun innerlijke verhouding tegenover God, het Opper-
wezen, maar ook de Alvader. De neger komt er in voor
als wijs en sympathiek, als iemand die in zijn eigen
gedachtensfeer meezoekt en nadenkt over de tragedie
van elk mensenleven.

A. Loftltels van God.

1. Het meest gebruikt gezegde over God is wel

Mulép6 Mawéja Nangila, God, goede Heer,

Diba katanglla tshfshikl, Zon die niet starlings kan bezien worden,
W a kutangila, Wie ze durft te bekijken,

Diamdsha nsasé. Hem verbrandt ze door haarstralen.

In dat spreekwoord kan het eerste lid veranderen in
een andere serie eigennamen van God b. v. :

Maweja Nangila, Mvidi Mukulu wa Tshiame

ook het laatste lid verandert soms in :

Bamuanda nseésé

-anda wordt gezegd van de weerlicht die neerbliksemt ;
hier dus : hij wordt neergebliksemd door haar stralen.

Die loftitel wordt dikwijls gebruikt ofwel alleen, ofwel
als bestanddeel van een gebed, of in verkorte vorm in
andere gezegden. Zoals in :

2.
Mvidi Mukuluo Mawéja, Nangila, Hoogste God,
Diba katangua tshfshikl ; Zon die niet starlings kan bezien worden.

Ngabi wa ntshibila biobé. Schild waarop de sterken breken.



om de beschermende macht van God te loven. Of in het
volgende rhythmisch gezegde :

3.
Kaléonda kakunza, Kleine rode kalonda (insect),
Kasénsa ne njila. Dat met sprongetjes op de weg springt.
Muéana wa Mvldi Mukulu De zoon van God
Kéna kutangila ; Is niet aan te zien;
Biwamitangia Zo ge hem aanziet
Binsénji blamata. De tranen ontsnappen U.

4. Het volgende spreekwoord is zo oud dat de zin
ervan is verloren gegaan :

Bintd bi6nsé mbla Mvldi, Alle dingen zijn van God

Mvidi Mukulu wafukilé ; God heeft (ze) geschapen ;

Wafukilé minshi'a Kabwe Hij schiep (gezeten) onder de Palmboom
Kabwe konsé kafuba. En alle Palmboom verslenst.

Het gezegde is algemeen gekend en gebruikt, doch
niemand weet een uitleg voor de twee laatste zinnen.

5. Om de sterkte en goedheid van God te prijzen
wordt 't volgende gezegd :

Mvldié, God,

Mvldie'a mampanga ; God de Sterke ;

Nzévu'a njibanga ; Olifant met de Slagtanden ;
Bllunga bilénga, Zoete aardappelen,

Nkundé. Boontjes.

De olifant is het machtigste onder de dieren, het knoop-
punt van zijn kracht ligt in zijn slagtanden. Hij wordt
daardoor een beeld om God te loven. De spreuk wordt
ook gebruikt voor gelijk welke machtige als men bij
hem in 't gevlei wil komen ;b. v. als ze rondom hun hoofd-
man zitten na de maaltijd en hij oprispingen heeft van
zijn voedsel in de maag, of als hij niest, of in andere
omstandigheden als ze zijn heerszucht willen aanhitsen,
zeggen ze hem die loftitel.

Zoete aardappelen en boontjes waren vroeger de
gebruikelijke spijzen bij de Baluba, gelijk thans de
maniokbrij. In de oude vertelsels is er buiten het vlees



enkel spraak van bilunga en nkunde ; dat wordt altijd
voorgesteld als het lekkerste voedsel, zoals in 't gezegde :

Mayi kulengela bu nkunde, W ater is lekker lijk boontjes (¥
W a anangidila washala. Die het wil genieten blijve hier.

Dat lekkere eten wordt een beeld van God en van
zijn welwillendheid tegenover de mensen. Als ze b. v.
God willen danken voor geluk of welstand zeggen ze
Hem die loftitel.

6. De olifant als beeld van Gods macht gaat verder
door in :

Kapumbi Olifant
KImani mu nshindé ; Die niet mag blijven stilstaan op de wegel,
Xmi badl ma nshindé, Zoniet de mensen op weg (= op reis),
Banyéma. Slaan op de vlucht.

7. variante :
Kéapimbiu wa Miuléka, Olifant, (God) van moeder Muleka,
KImant ma njfla ; Hij mag niet blijven staan op de wegel,
Bana ne bakajl De kinderen en de vrouwen
Bamiya lubild. Zouden daar vliug weglopen.

Die loftitel wordt op de tshiondo-trommel geslagen
als er iets bizonders gebeurd is in 't dorp, of met de
hoofdman of met een voorname ; b. v. bij hun dood of
bij genezing van een zware ziekte. Daardoor willen ze
eer geven aan God, er wordt bedoeld : God is hier tussen
gekomen, God heeft hier zijn macht laten zien.

8. Het eigendunkelijke doen van de Luipaard geeft
aanleiding om Gods eigenmachtigheid in het han-
delen uit te drukken. Er wordt bedoeld : God ziet nie-
mand naar het oog, Hij handelt naar zijn welbehagen,
vooral wanneer Hij de dood stuurt.

Nkashama wa diéndé ditd, De luipaard in zijneigen bos,
Ukwata mbuji. Neemt hij een geit, (eenprooi)
W adfdila ; Hij eet ze op alleen ;

flungd Mbiye ; llunga Mbiye !



llunga Mbiye en llunga Mbidi zijn persoonsnamen
van eerste voorouders (cfr. Deel 1) ; zij besluiten ermee
de loftitel om te zeggen :ik richt mij tot een zeer mach-
tige ; of als het gebruikt wordt in ceremonién om God
te vereren luidt het ongeveer als :zo is God.

9. Eveneens :

Nkashama wa muklla malé ; De luipaard met de lange staart (*)
Blpata, Men maakt er jacht op,

Kayi lubild, Hij vlucht niet weg,

MitdmIné mi bipuka. Hij blijft dralen in de heesters.

D. i., hij laat de beloerde prooi niet schieten, trekt zich
enkel wat terug in het bos waarin de jagers hem niet
durven volgen.

10. Ofwel :
Nkéashama, Luipaard,
Kaéapatula baléngelé ; Die schone (= sterke) jongen voortbrengt;
llunga Mbldl. llunga Mbidi (zo is God).

11. De Schildpad in haar langzaamheid en hoge ouder-
dom is een zinnebeeld voor Gods geduld en eeuwigheid.
Ze bereikt traag maar zeker haar doel over stromen en
vlakten :

Nkiidi kdméana malémbé, Schildpad die voleindigt de diepe wateren,

Bukalakala buamanad mpata ; Haar kruipen voleindigt ook de vlakte;
(ze geraakt er door)

Kapémba nsiingiila baléngelé W itte aarde wil enkel schone (zuivere) dingen.

Mawéja Nangfla. Zo is God.

Kapemba (= lupemba) witte aarde, dient als muur-
witsel of als blanketsel op het lichaam, ze verdraagt geen
onzuivere bestanddelen, men kan ze te gemakkelijk
er in onderscheiden. Door dit gezegde wordt bedoeld :
God die schoon en goed is wil voor zich enkel schone en
goede mensen.

(* Knooppunt van zijn kracht.



Om de schoonheid van God aan te duiden is ook het
gezegde :
Mvfdi Mukula God (is als de)

Kampunga Malejl. Kampunga Maleji-vogel.

Kampunga Maleji is een vogel met schone lange staart ;
alias mpunga maleji.

12. Ge moet niet trachten God de baas te worden, Hem
te dwingen ; wordt uitgedrukt door :

Diamba Diamba-slang (God is de...)

Kabandi bwa pa nyima ; Men kan op haar rug niet stijgen (om ze te bemeesteren)
Biamubanda, Wi e erop stijgt

Usélémiike. Glijdt eraf.

De Diamba is een zeer grote waterslang; in de vertel-
sels der negers kan ze als een brug vormen over een
rivier van de ene zijde naar de overzijde.

13. Gods alwetendheid : Hij ziet het uiterlijke ook het
innerlijke :wordt weergegeven door het mooie beeld
van de deur der hut :

Tshfbi Deur
Wamona lubidl, Die langs twee kanten ziet,
M-MiSena biiléba. Zo is de Bezitter der aarde.

De deur ziet langs de binnenkant wat er in 't geheim
van de hut, in het donker gebeurt; — ziet langs de
buitenkant wat er in 't openbaar, in 't helle licht der
zon gebeurt ; ze ziet alles.

14. Ofwel :

Mikwa liména Hij is het zien zelf (het «to pXeneiv »)
Umonaména né bafuki  Hij doorziet alles, ook de duisternis.

15. God :oorsprong der dingen, wordt aangeduid door :

Mayf, W ater,
Mfuki a mikele. Oorsprong van het zout (zo is God).

Er is hier sprake van : Mayi a dishi, mayi a munda wa



buloba : water in het binnenste der aarde, dat veron-
dersteld wordt oorzaak te zijn van het zout in delfstof-
fen en planten. Mfuki komt van het werkwoord : kGfuka :
iets op een vernuftige wijze tot stand brengen, scheppen.
Zo wordt God, zonder beeldspraak, genoemd :
Mawéja Nangila, mfukf, fuklla bionse...
God, Schepper, die alles geschapen hebt...

of :
M{l6pd nguafukilé bibishi né biésha

God is’t die geschapen heeft hetgeen groen gegeten wordt en hetgeen
gekookt wordt = alles wat we eten, le cru et le cuit.

In de huidige taal zegt men niet meer Mfuki maar
Mufuki ; b. v. M. M. Miufuki wa banti = God, Schepper
der mensen. — Wéwé, Mufuki wa biénsé = Gij, Schepper
van alles.

16. Het vroeger reeds opgegevene :

Mintd kayl mifuka kudi Mvldié ?  Hoe zou de mens niet geschapen zijn door
God ?
Nkayénde madipangilé. Uit zichzelf ware hij er niet toe bekwaam.

17. Gods opperbestuur wordt aangeduid door de
volgende spreekwoorden :

Muntu wamba muende, De mens heeft zijn manier van handelen,
Mulopo wamba muende. (Maar ook) God heeft zijn manier van handelen.

Een mooie tegenhanger van ons Vlaams :

De mens wikt.
God beschikt.

Kuamba heeft gewoonlijk de betekenis van zeggen,

spreken ; maar vroeger had het, — en in oude uitdruk-
kingen heeft het nu nog dikwijls — , de betekenis van :
doen.

18. Een lieve voorstelling van het geheimzinnig be-
stuur der Goddelijke Voorzienigheid is



Kulpika-pikd Milépé Waar God almaar spijzen aan 't klaar maken is

Kéakuéna muinshi ; Daar ziet men geen rook ;
Livu mi mpanga Plots (bij toeval) ziet ge de schaal (metmaniokbrij).
Nylingd mi mésé. En de kom met vlees, voor uw ogen.

d. w. z. : Waar God iets goeds aan 't beredderen is
voor de mens doet Hij het in ’t geheim, daar is geen rook
die het verraadt. Maar op 't onverwachts ziet de mens
dat alles met zorg gereed is gemaakt. Spijs is voor de
neger de voornaamste en beste gave, God handelt goed
met ons, ook als wij het niet beseffen.

19. Over het verborgene van Gods handelwijze in
ons voordeel ook het volgende :

Mvidi Mukulu wa Tshiamé ; God van Tshiame ;

W afukilé bakajl, Schepper der vrouwen,

W afukilé balumé ; Schepper der mannen ;

Udi ne kdmunjimba, Ge zijt de Grote Geheimzinnige,

Udi' ne kamikalangé. Ge zijt de Grote Wijze.
Ka-mu-njimbu = kalu ka munshi-munshi = gelijk het

aardvarken (njimbu = de miereneter), dat onder de
grond zoekt, onderduims werken, geheimzinnig doen.

Ka-mukalanga = mukalanga = iemand die de zaken
kent, die groot en goed zijn zaken doet. Ka, is amplia-
tief prefix.

20. Wie voorspoed kent is gemakkelijk God genegen :

Tshladia tshiukta Die zich verzadigd heeft met eten
Tshiablkfla Mulép6 : Die zegt gemakkelijk aan God :
Mansébé. Lieve Oom.

Mansebe betekent : moederlijke oom ; wordt ook ge-
bruikt als vriendschapstitel. Overblijfsel van matriar-
chaat waarin de mansebe de dienstdoende vader is
voor het kind van zijn zuster.

21. Dankbaarheid voor Gods wijs bestuur :

Wambaku bimpeé Mvidi Mukulu ; Ge hebt alles goedgedaan, God ;
M-mitupé mikéana Gij hebt ons eenmond gegeven
Mua kiakula ; Om te spreken ;

Ne bulald En een bed

Tutéke nvima pashi. Om te rusten.



In heel onze handel en wandel is Gods bestuur billijk.

22. Maar de mensen hebben de gewoonte meer hun
nageesten te danken dan God :

Tshltaktipeéla Mvidie, W at God gewoon is U te schenken,
Weéweé né : Gij zegt ervan :
Mijangl mankubé. Een nageest beschermt mij.

In toepassingen wordt het gezegd b. v. van een mens
die gelijk krijgt in zijn proces en niet de rechter dankt
maar wel zijn assistenten.

23. In dezelfde gedachtengang als spreekwoord 18 :
God maakt zijn inzichten niet ruchtbaar, wordt er
gezegd :

Ldtdnga lua Mulémba ; Knop (bourgeon) van de Mulemba-boora ;
Umwenépu Mvidi Mikalu Heeft men ooit gezien dat God
Wela tshfondd ? De seintrommel sloeg ?

Er is doorgaans maar een zwak verband tussen het
eerste lid van het gewoonlijk drieledig spreekwoord en
het eigenlijk gezegde dat volgt in de twee andere verzen.
Soms is het niet meer dan een zinspeling op de fabel
waarin het spreekwoord voorkomt ; of enkel een toon-
melodie van woorden die rhythmisch passen op de toon-
melodie van de twee volgende verzen.

Het gezegde wordt ook uitgelegd als een bevestiging
van Gods oppergezag ; de tshiondo slaan is het werk van
een ondergeschikte ; de hoofdman slaat nooit de tshiondo,
maakt enkel de orders bekend die moeten uitgeseind
worden.

24. Gods raadsbesluit is beslissend, lijdt geen tegen-

spraak.

Mvldié kakult né muntu ; God redetwist niet met een mens ;
Ut wakila, Als Hij spreekt,

Wabxnga. Heeft Hij gelijk.

Kiubfngd betekent : het proces winnen.



25. Onderworpenheid aan Gods almacht wordt aan-
geleerd door :

Mvidi Mikulu wa Bakwa Katénde ; God van het Katende-ras ;
Kult kualua mvula, Van daarboven komt de regen,
Kualua miinya. Van daarboven komt de zonnewarmte.

Bakwa Katende is de naam van een volkstak der
Baluba ; iedere clan kan zijn eigen naam geven aan het
eerste vers als het gebruikte woord een toonmelodie
heeft die past bij die der volgende zinnen. Dit spreek-
woord is eigenlijk een gebed in de zin van : Gij zijt onze
God ; wij ontvangen uit Uw hand alles, regen en zon-
neschijn.

26. In die zin van afhankelijkheid en gehoorzaamheid
aan God, nog dit vroeger reeds vermelde :

Makaléngé Tshitebwa Mukana Heer Tshitebwa Mukana
Mfumu wétu Onze Hoofdman
Wa kiituamblla mua kiiplta. Die ons de weg wijst die we moeten vol-

gen.

Tshitebwa Mukana is de naam van een voorouder
(zie Deel 1) ; deze spreuk, zijn kasala, blijft in gebruik
om een voorname, gelijk wie uit de stam, te verheerlij-
ken ; ook om het Opperwezen te vereren wordt ze b.
v. in een gebed ingelast.

B. Zedespreuken waarin God vernoemd wordt.

Uit de menigvuldige spreekwoorden waarin de gierig-
heid gehekeld wordt (X.

27.
Kabiena kuliiila, Ge moet niet twisten omwille van rijkdommen,
Mvidi Mikulu God is het
Ngublpapa banti. Die ze uitdeelt aan de mensen.

D.i. : Weest niet jaloers om de welstand van een ander ;

(1) Cfr De Gierigheid in de spreekwoorden der Baluba, door R. V. Caeneghem ,
Congo, 1935, Oct. Nov. Déc.



dat komt van God ; zekere dag kan Hij ook u voorspoed
schenken als Hij het wil.

28.
Bfntu biénsé bia Mvidi Mikulu  Alle dingen behoren aan God
wWa milu wafuka ; Hij van omhoog heeft ze geschapen,
Bamuléomba, Men vraagt hem iets (a/d gierigaard)
Kablpf. En hij weigert.

Wambamba kiik6la dik6la panu ? Denkt hij voor eeuwig op aarde te leven ?
(= nooit te moeten afstand doen van zijn bezit ?)

29.
Kutekf-téki ; Wees geen stapelaar van goederen ;
Kuéna iméanya muamba tshfdfmi Ge weet niet wat het (lopende) jaar zal doen.
Mawéja m-muéna kikdsolola. God is 't die de tijd van uw leven afmeet.
30.
Luléli katuila makanda, Kinderen verwekken is geen zaak van eigen
krachten.
Ami Milopd wakiiela mpémba. Enkel als God in u welbehagen heeft.
31.
Mpakapaka, Als ik tovermiddelen maak,
Tshltédi minti ; Noem ik nooit een mens ;
Minti iigwa Béndé wa Mawéja. De mens immers behoort aan God.
D. i. : Ik maak dit tovermiddel niet om een mens te

schaden enkel om me zelf en mijn bezittingen te bescher-
men, want de mens behoort niet aan mij maar aan God.
= 1k mag niet over het leven van een medemens beschik-
ken, alleen God heeft dat recht.

32. Van iemand die van ’t geluk in 't ongeluk kwam
of omgekeerd, wordt gezegd :

Muamba Mvldié ; Lijk God het schikt ;

Bfdimu bia Iélu fh-bTkudImuké, De tijden zijn nu veranderd,

Bamwe ki mitu, Sommigen bleven in de streken van hoger op,
(waar ze vroeger woonden)

Bamwe kund. Anderen kwamen hier wonen.

33. God op zijn kant hebben is in vrede leven en
voorspoedig zijn :



Mvidi Mikula Mawéja ; God ;

Bayaya, Ze leven almaar (in vrede).

Bakamumona ; Zij die Hem bezien hebben (= die Hem gene-
gen zijn) ;

Baténa bamimona, Zij die Hem niet bezien,

Kabayi. Leven niet (in vrede).

Dat in vrede leven doelt hier op de bescherming tegen
beheksers en mensen met kwade bedoelingen die boze
tovermiddelen maken. Kumona-muntu = iemand be-
zien kan voordelig zijn of nadelig, al naar gelang men
verondersteld wordt te zien met een goed gestemd gemoed
of met een slecht gemoed. Het eerste betekent iemand
genegen zijn, het tweede, iemand kwaad zoeken.

34. In dezelfde gedachtengang wordt gezegd :

Mvidi Mukulu, God,
Bakamimona Zij die U (genegen) bezien
Batwa mikuma. Zijn voorspoedig.

35. Ofwel :
Bapele Mawéja, Aan wie God geeft,
Badia limu. Die hebben roem.

36. Om vermeende onwelwillendheid van God uit te
drukken gebruiken ze het volgende gezegde :
M{l6pd mintwa didla ne bianl biénsé...
God snuffelt rondom mij en rondom alles wat ik bezit...
Kutwa diulu = het snuffelen van de hond op zoek wie

hij kan aanvallen, vandaar, iemand kwaadwillig zijn,
iemand in gevaar brengen.

37. Tegen de beheksers, de bena mupongo, de grote
vrees van al de negers — omdat deze bij machte zijn de
levenskracht niet alleen aan te tasten, zoals nageesten
en toverijen, maar ook te vernietigen (kudia) — maken
ze beschermmiddelen die hen kunnen onzichtbaar ma-
ken voor 't oog van die kwaaddoeners ; doch indien een



persoon behekst is en zijn levenskracht reeds aangetast,
dan bekennen ze machteloos te zijn, zelfs met behulp
der nageesten, om die prooi te verlossen ; één alleen
kan dat, God. Vandaar het spreekwoord :

Muéna mipongo, De behekser,

Wa kafu malungi, Hij kan niet sterven door vergif,
Miele wa Mawéja, Het kapmes van God (= de dood)
Ké udi umitwila. Alleen is het dat hem treffen kan.

De behekser is sterker dan gelijk wie of wat, mens of
geest ; enkel God is bij machte hem te doden. Gods al-
macht is ten dienste van de mens ; in Deel 11l worden
gebeden tot God aangehaald om bescherming te vragen
tegen de beheksers.

38. De zedelijke natuurwetten worden aanvaard als
uitgevaardigd door God. Niet door christelijke invloed
maar uit de taalschat der voorouders komen spreek-
woorden als deze :

Mvldie wakéla mikandi ne : God vaardigde de wet uit :
W akutapangana, Wi ie iemand doodslaat,
W afua. Ook hij sterve.
39.
Tshldi muambé Mvldié : Ziehier wat God bepaald heeft :
Badi badia bukaléngé Zij die gezag hebben
Né béndé naka. Dragen geen vrachten als ze op reis gaan.

D. w. z. : Wie gezag heeft moet geéerbiedigd worden.

40. Het leven verlaten is terugkeren tot God ; uit de
mond van de bejaarde chef Mukungulu hoorden we dit
oude spreekwoord :

Pumbé pumbé Alles is voorbij

Midimi yonsd yapumba Alle werk is stilgevallen
Tudya kua Mvidi Mukulu. We keren naar God terug.



C. Spreekwoorden nopens het probleem :God en het lijden
onder de mensen.

Wanneer de inlandse waarzegger (mubuki) geraad-
pleegd wordt over de geheime oorzaken van tegenspoed,
lijden of dood, geeft hij weinig uitleg. Hij maakt enkel
bekend ofwel dat de nageesten vertoornd zijn, ofwel dat
er lukinu, jaloezie van vijanden aan 't werken is door
toverij, ofwel dat eigen toverij zich tegen de eigenaar
keert, ofwel dat beheksers in 't spel zijn, ofwel soms,
voor gevallen van overlijden, dat geen enkele kwaad-
aardige reden ermee bemoeid is maar dat God zijn mens
tot zich nam.

De toorn der nageesten wordt gestild door offers en
daarmee samengaande gebeden ; de sterkte van een
vreemde toverij wordt onschadelijk gemaakt door tegen-
toverijen ; hun eigen toverij wordt bedaard door ze
beter te vereren en de er aan verbonden onthoudingen
beter te onderhouden ; tegen beheksers helpt maar één
middel, zich door toverij onzichtbaar maken ; tegen God
wordt nooit iets ondernomen : hier past enkel onder-
werping.

Wanneer alles werd gedaan om de geesten gunstiger
te stemmen, de toverijen te bedaren en er toch geen
uitslag werd bereikt, dan kan de vertwijfeling omslaan
in woede en opstand : «We deden wat we konden, gij
kunt ons helpen maar ge wilt niet. » De geesten of tove-
rijen worden verwenst met al de bitterheid van een ont-
goocheld gemoed. Die verwensingen, mulau genoemd,
behoren in hun literatuur tot de schoonste uitingen van
hun woordkunst. Mpingu en manga, beelden en toverijen
worden gestraft en vernederd. Maar met opstandig
gemoed treden ze nooit op tegenover God ; tegenover
Zijn handelwijze reageren ze nooit met smaad of verwen-
sing ; daar kennen ze enkel gelatenheid, gedweeheid,
gepaard nochthans met uiting van hun verwondering,



van hun onbegrip. — «God die goed is, God die vaderlijk
is, God die almachtig is, hoe kan Hij zo te kort schieten
bij mij en zo partijdig handelen ?» Er wordt nooit
gepoogd er iets aan te verhelpen met gelijk welk middel ;
men weet enkel zijn beklag te maken. Die klachten komen
overvloedig voor in hun spreekwoorden :

schepping),
Mvidf Mikulo kuénd mimane t6 ! God, toch is niet alles voleindigd !

Eerbiedige klacht die geuit wordt voor God door
iemand die in lijden is b. v. om een lichamelijk letsel,
om onmacht of tegenspoed in het huwelijksleven, bij
sterfgeval van kinderen, enz. Gods werk schijnt hun niet
volledig afgewerkt ; Hij schiep het leven maar liet ook
de dood bestaan ; Hij schiep al het goede maar liet ook
het kwade zijn bestel.

God van Moeder Tshiame ;
Het ene deel (van uw werk) is af
Het andere deel blijft nog te doen.

43. Of snediger :

Mvidi Mukulu, God,
Kumwe kuapua, Het ene deel is af,
Kumwe kuéshala. Het andere blijft over.
44,
Mvidi Mukulu Mulépé Mawéja Nangila, God, Opperste Heer,
Mfuki ufukila biénsé ; Schepper die alles gemaakt hebt
W afuka mikoko, wafuka tshimpanga, Gij schiept het schaap, schiept ook de
ram.
Kadi kaba kamwe é kimiushala. Enkel een plaats blijft er onafgewerkt.

D. w. z. God, Schepper van al wat vrouwelijk of man-
nelijk is, in Uw scheppingswerk zijn er tekorten.



De onbegrijpelijke handelwijze van God, die nu eens
geluk zendt en dan weer lijden ; vooral de vermeende
partijdigheid van God die de ene mens vooruit helpt en
de andere links laat liggen, is oorzaak van veel klachten,
maar altijd worden die geuit met eerbied en gelatenheid.

45.
Mvidi Makulu, Mawéja Nangila, God is God,
Né kibimpa, En als Hij het mij geeft,
Né kibinnyenga. En als Hij het mij ontneemt.

Dat herhaalt b. v. een moeder in de weeklachten over
haar gestorven Kkind.

God van alle tijden.

Bezitter der mensen ;

De ene dag doet Hij hun goed,

De andere dag doet Hij hun kwaad.

D. w. z. :De ene dag zijn Gods mensen gelukkig, de
andere dag ongelukkig. Waarom ? Het klinkt als een
ondervragende klacht.

God,

Die bij machte zijt goed te handelen,
Die ook bij machte zijt kwaad te doen,
Met uw lange lange stok,

Waarmee Gij de mensen doodt.

Over die mutshi wa tshipayapaya geven de negers geen
afdoende uitleg ; het gezegde is zeer oud, de betekenis er-
van ging te loor. Men zegt : het zou een stok zijn gelijk
de «lobo » die men aan de hals van omwillige honden
vastbindt.

Het spreekwoord wordt gebruikt in de rouwzangen.

48. lemand die voorspoed kent zegt, om God te bedan-
ken :



Mvidi Mikula wa Tschiamé ; God van Tshiame,

Upala bamwe, Hij weigert aan de enen,
Upa banga, Hij geeft aan de anderen,
Kadi ampélé raémé. Ook aan mij gaf Hij.

49. Om God gunstig te stemmen :

Mvidf Mikulu wa kiimpala ; Opperste God ;

W adinga banga, Anderen ontgoochelt Hij,

Kadlngi wa Mvidi muéna. Hij mag niet ontgoochelen iemand die Gods
kind is.

Dit is te verklaren door de negerpsychologie :een
vreemde bedriegen wordt aangezien als wijs en is ook
toegelaten, maar 't bedrog mag niet gebeuren aan een
medeburger van het dorp. Zo wordt hier aan God gevraagd
geen kwaad te doen aan iemand die Hem kent en vereert,
maar het kwaad voor te behouden voor anderen.

50. Over de partijdigheid van God in het uitdelen van
voorspoed en rijkdommen :

Mvidie, God,

Kamanf balanda ; Denkt niet aan de armen ;

Balanda, De armen,

Ké bampéta bénde. Zijn (voor Hem) als de rijken (die niet moeten

geholpen worden).

51.
Basuasua, m-ba bintu ; Men bemint de rijken ;
Bapele, ngeni ubasuasua ? De armen, wie is er die ze bemint ?
Mudimadima katengibu nsala, Vleermuis zonder pluimen :
Maweja Nangila. Zo is God.

Twee klachten tot God van wie in nood is terwijl
hij anderen in voorspoed ziet. Zij bezitten reeds veel en
alles valt hen nog mee ; voor mij blijft God onver-
schillig. «Vleermuis zonder pluimen » betekent : God
heeft geen lichaam, gelijk de vleermuis geen pluimen
heeft ; heeft geen eigen karaktermerk lijk ook de vleer-
muis die, alhoewel vogel, geen pluimen heeft. Alhoewel
goed en almachtig kan Hij ook slecht handelen.



Ba makasa, Zijn voorspoedig,

M-bakasua Mvidfé ; Die welke God bemint ;
Batena ba makasa, Die tegenspoed hebben.
Mvldfe wakababenga. Zijn die, van wie God niet wil.

Deze klachten zijn op te vatten als uitdrukkingen van
wrevel en spijt van mensen die in tegenspoed en lijden
leven, niet als theologische stellingen van hun gods-
dienstig denken.

53.
Mvidié wa bajangl, God, Heer der geesten.
Muéna tshintli waklpa, Aan de rijken hebt ge nog bijgegeven.
W akutuidila né late ! En ge spuwdet erbij op de grond.

Dit laatste wil zeggen : «uit ganser harte » Men spuwt
nl. op de grond om aan te tonen dat men de kwade gevoe-
lens verwerpt en het gemoed weer rein is. Zo b. v. wan-
neer een vader zijn kind heeft verwenst, dan zal hij, op
de dag dat zijn toorn over is, en om te bewijzen dat hij
tegenover zijn kind opnieuw welwillend gestemd is, op
de grond spuwen, zeggend : Kuisu kudi kutoka : Voor
mijn ogen is het weer helder.

Het karakteristieke van die klachten tegenover God is
dat ze nooit opstandig zijn of overslaan tot bitterheid
gelijk dit het geval is tegenover hun nazielen of tove-
rijen ; veeleer is het een zacht gelaten klagen waaruit
zelfs een tikje humor niet uitgesloten is, alsof men in de
ondergrond van 't gemoed Gods vaderlijkheid blijft
gedenken.

God,
tipdpéa bamweé ; Hij geeft overvloedig aan sommigen ;
Béanga, Anderen,
W akéabapa mitété. Ze krijgen enkel mitete-groensel !

Mitete-blaren is een onbenullige groente, min of meer



bitter. Hier dus : Ik krijg enkel waardeloze zaken van
God, ik blijf arm terwijl anderen rijk zijn.

55. Een variante hiervan is :

Mawéja wa kasuflé, God die partijdig is in zijn beminnen.
Bamwe basdémbé, Sommigen leven
Badia mitété. En eten mitete-blaren.
56.
Mawéja ubwélelé mi luébeé libanza, God, toen Hij op uw hof kwam,
Mivwalé tshflamba ; W as schoon gekleed ;
Muanl, Op 't mijne,
Ubwélele tshitakataka. Kwam Hij zonder kleren.

Schoon gekleed zijn is zijn vreugde uitdrukken, slecht
gekleed zijn is in droefheid zijn. God komt bij u met blij
gemoed en maakt u voorspoedig, bij mij doet hij het
tegenovergestelde.

God is het die alles bepaalt,

Sommigen schept Hij,

(met een gestalte) groot zonder eind ;

Anderen

Lijk (fetish) beeldjes die verstoken zitten in ’t
gras.

Op die wijze klaagt iemand over zijn kleine gestalte.
Maar het gezegde kan ook gebruikt worden als klacht bij
gelijk welke tegenspoed; we vonden het gebruikt in het
klaaglied van een nkumba-vrouw, d. i. een vrouw die
onvruchtbaar is.

58. Evenzo hoort men als klacht voor blindheid :

Mvidi Mukulu kiufuka biénso, God heeft alles geschapen,
Kiblpa mésoé ; En alles ogen gegeven ;
Kadi kinshlyad mémé. Mij alleen liet hij over.

Dit gezegde komt voor in een fabel van een mol die op
de tshiondo-trommel zijn beklag doet aan God. — In



de volksspraak wordt het gebruikt als klacht in gelijk
welke miserie.

59. In geval van Kkinderloosheid :

Nyllé kuéla Mvidf Mikulu raéyé né : ’k Zou willen God gaan groeten en Hem
zeggen :

Mawéja wétu ngandamunaki, Lieve God, wil mij toch uitleggen.

Midl mifuké bébe banti ? Hoedanig Gij uw mensen gemaakthebt ?

Banga baléle, De enen kunnen kinderen baren,

Bakwabd nkimba ! De anderen blijven onvruchtbaar !

D. Spreukenover devermeende oplossing van het probleem : God
en het lijden.

In de fabels der Baluba komt zeer vaak het motief voor
van de mens die in groot lijden is, en vruchteloos met
alle menselijke middelen gepoogd heeft van dat lijden
verlost te worden, dan eindelijk zijn beklag gaat doen
bij God zelf. Door God wordt hij altijd goed ont-
vangen, Hij staat hem gewillig te woord. Doch altijd
is het om aan te tonen dat het lijden niet zijn oorzaak
heeft in Hem, God, maar dat die oorzaak elders moet
gezocht worden, d. i. ofwel in de gedragingen van de
mens zelf of in die van zijn medemensen, ofwel in die
van de nageesten zijner familie, of in de bemoeiingen
van de beheksers. Dezelfde gedachten komen tot uiting
in de spreekwoorden :

60.
NdImba-dimba, Bedrog te allen kante ;
Badl kuétu né : Die van bij ons beweren :
Ba Mvidi Mikulu badi badlmba. God en al wat rondom Hem is bedriegt.
Mvidi Mikulu ne : God antwoordt :
Nkayébeé Gdidimba muana. Gijzelf zijt het die u bedriegt, kind.

D. w. z. : Ge meent in uw ongeluk dat God u bedriegt ;
u, onder de schijn van goedheid, lijden zendt ; maar ge
bedriegt u zelf, de oorzaak van uw ongeluk is elders te
zoeken.



61. Mmoyo, Het leven

M-mishiya Mvldié ; Werd ons nagelaten door God ;
Lufu, De dood
N-dushiya bakulu. Werd ons nagelaten door de voorouders,

Hoe, door de ongehoorzaamheid en het bedrog der
voorouders, de dood in de wereld kwam, wordt in hun
mythe-vertelsels, die we verder mededelen, uiteengezet.

62. Masoka matéya kondakanl, Valstrikken gespannen te allen kante,

Béanga né : m-Milépo, De enen zeggen (ze komen) van God,
Banga ne : m-bapand. De anderen zeggen (ze komen) van die
op aarde.

Betekent : Het leven is vol kwellingen ; sommigen
denken dat ze hun worden aangedaan door God, anderen
denken dat ze komen van de boze mensen en de behek-
sers.

63. Buabula miulambika, Als men in de zaak geen schuldenaar kent,
Kababulambfkfla Mawéja, Mag men God niet beschuldigen,
Babulambfka mvldié. Men beschuldige een nageest.

Zoek de oorzaak van uw ziekte niet bij God maar in 't
gedoe van uw nageesten.

64. Mintd wa Mvldié De mens (vriend) van God
Kafualé ; Gaat niet gemakkelijk dood ;
Ufuafua, Hij sterft meestal,

Ngwa balbji, Door de beheksers,
Né béankina bantu. En door de nijddragers.

Die nijddragers zijn de medemensen die een kwade
buanga-toverij hebben.

65. Muéna mip6ngo6 udi mutivwilé, De behekser is ons komen opzoeken,
Mditangllé kil bakajl ne balumé ;  Hij heeft gezien naar de vrouwen en

naar de mannen ;
Banti baBéndeé ba Mvidi Mukulu. Maar de mensen behoren aan God.

God alleen beschermt de mensen tegen de beheksers
(cfr. Spreuk, 37).



66. Als iemand sterft door hoge ouderdom of indien de
geraadpleegde waarzegger bevindt dat er in zijn dood
noch behekser, noch overtreding van mikiya of taboe,
noch nageest, noch toverij betrokken is, zegt hij : Mvidi
Mukulu udi ubikila muntu wende : God is het die zijn
mens roept. We moeten erin berusten. Tegen Gods wil
wordt nooit iets ondernomen. Hij handelt rechtvaardig
met zijn eigendom op te roepen ; bij Hem zijn we verder
gelukkig. Om die berusting uit te drukken kennen ze
het spreekwoord :

Panu, m-mitu midinge nshingu tshiendelu,

Ne :ditunga n-kua Maweja wa Tshiame.

Hier op aarde :de mensen zijn lijk hoofden die de hals bedriegen in het samengaan;
Doch we moeten zeggen : ons land (onze ware verblijfplaats) is bij God.

D. w. z. : We doen gelijk het hoofd en de hals die schij-
nen voor altijd samen te horen alhoewel de dood ze van
elkander scheidt ; we bedriegen ons zelf als we denken
voor altijd aan ons verblijf op aarde gebonden te zijn,
ons echte tehuis is bij God.

Een variante ervan is :

Tudf mftu mfdIingisha pani, We zijn hoofden die bedrogen zijn hier op
aarde.
Kua Maweja, ki ku nzubu. Bij God daar is onze woonplaats.

Kudingisha betekent ook : betrekkelijk gezond of
gelukkig zijn, (zo en zo = tamelijk), zoals in de weder-
zijdse begroeting :

Anishako ? Zijt ge gelukkig, tevreden ?
-Mudingishe : Zo en zo, 't gaat nogal.

De vrije vertaling, de zin welke de negers in het spreek-
woord leggen, zal dus wel zijn : Op aarde zijn we maar
half en half gelukkig ; ons volledig geluk is enkel bij God.
Meer gelaiciseerd :

Tudf bamita mfdinga pand, We zijn hoofden met bijbehoorten (hals)
bedrogen hier op aarde,
Ku buloba kudi nzubu. In de grond is onze verblijfplaats.

D. w. z. : Het echte leven is onder de grond bij de
nageesten.



Gebeden, gebruiken en gezangen om God te vereren.

Inleiding.

Een eerste pogen om het godsdienstig standpunt van
de negers te bepalen was er een van : Dieu n’est ici nulle
part ; 't was er een van onkunde en misverstand. Daarna
kwam de tijd van de evolutietheorieén ; in het godsdiens-
tig denken der negers onderscheidde men het stadium
van Naturisme, of van Animisme-Manisme, of van Feti-
chisme, of van Polytheisme, of van Monotheisme. Aan
het Monotheisme gekomen sprak men van Voorouder-
God ; held of krijger-God, geest van water of bos-God;
mens-God, dier-God, aarde-God, hemel of uitspansel-God
enz. Men was ook weigerig om aan die lagere primitieven
eenzelfde denkvermogen en logica toe te kennen als aan
de beschaafden van Europa en elders.

Dit alles is stilaan een overwonnen standpunt gewor-
den ; de theoretische beschouwingen van Levy-Bruhl over
het praelogisme der primitieven heeft de uitdenker ervan
zelf verworpen. Men is het er vrijwel over eens geworden
dat de negers, waar ze ook wonen, een zuiver Theisme
aankleven en geloven in een persoonlijk Opperwezen,
Schepper en Bestuurder van alles. Hoe primitiever de
negers, hoe zuiverder dit geloof.

De onenigheid loopt nu over de eredienst welke al of
niet aan dit Opperwezen bewezen wordt. De meningen
staan diametraal tegenover elkander. Mgr Leroy (op.
cit.,, p. 103) : «Mais comme, nulle part, Dieu n’est |’'ob-
jet d’aucune représentation matérielle, comme le culte



familial et tribal s’adresse avant tout aux manes des
ancétres, comme aucun art magique ne peut l’atteindre,
gu’il est inaccessible a I’homme et que, au surplus, Il ne
nous veut d’ordinaire que du bien, on ne s’occupe guére
de Lui qu’en paroles, et les voyageurs ont sillonné I’A-
frique sans voir sa trace presque nulle part dans la reli-
gion des populations. »

Mgr Roelens (Nieuw Afrika, bl. 497) : «Het kan
verwondering baren dat de zwarten ofschoon zij het
bestaan van een Opperwezen kennen, God geen ere-
dienst bewijzen. Eredienst is uitsluitend gericht tot de
geesten... en de schimmen van voorouders. »

Mgr De Cirercqg (Recueil d’Instructions pastorales,
1930, p. 13) :«...Mais le Luba ne prie pas, n’invoque
pas Dieu :ni directement, ni indirectement, il n’a recours
a celui qu’il sait étre son Créateur. Sa priére, ses invoca-
tions s’adressent a ses bakishi, il prend son recours direc-
tement et uniquement a leurs bons offices... »

Emil Torday (On the Trail of the Bushongo, p. 195) :
«God is not dragged into everyday affairs by the Bus-
hongo, who consider Him an immaterial essence, too
high above ail that is human, to interfere with the human
race... they render Him no real cuit... no prayers are
adressed to God, but the help of the ancestors is invoked. »
Die Bushonho = Bakuba, zijn de geburen der Baluba.

Tegenwoordig dringt de mening van hen die de tegen-
overgestelde thesis verdedigen zich meer en meer op ;
daargelaten Pater Albert van de Bandjoe in « Cameroun
1943 », die nog bij de oude opinie blijft : Ze kennen geen
God.

Zo schrift Mgr Lagae, heel beslist, over de Azande :
«Le Zande est loin d’avoir, a I’égard de I’'Etre supréme
cette indifférence que d’aucuns cherchent a attribuer au
primitif. Sa vie individuelle est toute pénétrée du culte
révérentiel et respectueux de I’Etre Supréme...

La priére est courante, peu de jours se passent sans



que le Zande de la brousse ne songe plusieurs fois a
Dieu-Mboli et ne lui exprime sa priére. » (¥

Aan de hand van wat we gehoord, gezien en verza-
meld hebben gedurende een 25-jarig verblijf onder de
Baluba, moeten we over hen hetzelfde zeggen. De
onvervalste Luba-neger denkt aan God, bidt tot God in
de meest verscheiden omstandigheden van zijn dage-
lijks leven. Hoe schamel hun uiterlijk voorkomen ook
zij in kleding, huisvesting en voeding, hun verstandelijk
en geestelijk leven staat op een heel wat hoger peil en
over gans hun bestaan leggen ze de ernst en de wijding
van een diep godsdienstig gevoel.

Hoe dat godsdienstig leven voor vele Blanken onbe-
kend bleef, anderen bedroog over zijn aard en betekenis,
vindt zijn reden hierin dat de eredienst van God bij die
mensen niet zo ostentatief is, niet gepaard gaat met even-
veel vertoon als b. v. bij de Mahomedaan die Allah aan-
roept ; hun godsdienstig vertoon blijft doorgens besloten
binnen de private kring van het familieleven ; het kent ook
niet de gemeenschapsgeest en de liturgische luister van de
christelijke eredienst ; enkel de huisvader fungeert als
priester voor het deel van de sippe dat zijn familie uit-
maakt ; gezamenlijke eredienst is een zeldzaamheid en
wordt alleen tot God gericht op bevel van de clanoverste,
bij publieke calamiteiten.

Die eredienst gebeurt ook niet in functie van zichzelf,
maar is verbonden aan andere werkzaamheden en ge-
beurtenissen in hun dagelijks bestaan ; hij is er een bij-
komstig bestanddeel van, gewoonlijk kort en weinig
opvallend. Maar het Godsdienstige, de Godsverering, is
veelvuldig en doordringend overal in hun materieel en
geestelijk bestaan, bijaldien geen «beschavingsfactors »
het kwamen afleiden en ontbinden.

() Cfr Les Azande par Mgr Lagae, Bibliotheque-Congo p. 69, Editeur : Vro-
mant, Bruxelles, 1936.

Idem :C. R. Lagae; Congo Mars 1921, p. 405 en volgende. «Les étres
suprasensibles chez les Azande. »



Daar zijn drie geestelijke machten die de Lubaneger
vereert om ze gunstig te stemmen te zijnen opzichte :

1° God, door Wie hij de hulp tracht te bekomen van de
hoogste bron van alle levenskracht, als hij bevond dat
alle andere hulpbronnen faalden.

2° De nazielen der voorouders, de bakishi, door Wie hij
tracht in zijn voordeel te betrekken de boven -, - of
liever de onderaardse machten.

3° De toverij of Buanga, waardoor hij tracht beslag te
leggen op de krachten die huizen in aardse, in stoffelijke
wezens.

Elk van die drie machten wordt vereerd door gebeden
en verschillende geplogenheden. De verering van de ene
sluit de verering van de andere niet uit, ze gaan veelal
samen. Het gebed waarmee ze God vereren kan eindi-
gen met een aanroeping der nazielen. In het gebed waar-
door de nazielen vereerd worden kan door een of andere
loftitel ook God bedacht worden, die Heer en Meester
is ook over de nazielen. Terwijl de toverij vervaardigd
wordt gaan meerdere gebeden rechtsstreeks naar God,
de bron van alle kracht die ook in de toverij macht legt
om werkdadig te zijn. Het vereren van God sluit het
vereren van bakishi en buanga niet uit ; het vereren van
bakishi en buanga sluit het vereren van God niet uit.
Integendeel mag gezegd worden dat God «intentio-
naliter » begrepen is in hun verering van bakishi en
buanga. Doch nazielen en toverij worden niet vereerd
omwille van hun afhankelijkheid van God, in de praktijk
worden ze vereerd als eigen zelfstandige machten die hun
kracht uitwerken uit zichzelf ; enkel wanneer zij onwil-
lig zijn of falen gaat men bij God aankloppen. Zodat
in het gewoon verloop van hun leven er veel meer omstan-
digheden zijn waarin hun hoop en verering enkel gaat
naar bakishi en buanga, waarin God niet uitdrukkelijk



bedacht wordt. Wat dan ook de buitenstaander, de
vreemde, op het dwaalspoor bracht dat ze God beschouw-
den als te ver verwijderd van hen, als onbekommerd
met hun dagelijkse bezigheden, Hem er niet in betrok-
ken, zijn verering verwaarloosden om enkel die van
bakishi en buanga te behouden. De vele gebeden tot
God en de gebruiken om God te vereren in dit derde
deel voorgelegd, zijn daarvan een weerlegging. Ze tonen
aan dat er menigvuldige omstandigheden zijn, en van de
meest verscheiden aard, waarin de Luba-neger God
gedenkt en vereert. Bijvoorbeeld, vooraleer een werk
van belang te beginnen, vooraleer een stroom over te
steken, vooraleer de palmboom te beklimmen ; bij het
planten of oogsten van de eerste veldvruchten, voor de
eerste uitslag bij jacht of visvangst of palmwijntappen ;
soms ’s morgens, soms ’s avonds, bij het verschijnen der
nieuwe maan ; in nood, in ziekte, bij afsterven, in tegen-
spoed bij jacht of handel ; bij het vervaardigen der grote
beschermmiddelen ; bij het zich zuiveren van een eed
waarin God vernoemd werd, en in meer andere omstandig-
heden ; want deze studie is niet exhaustief van het
onderwerp maar een aansporing tot verder onderzoek.
Daar is zelfs een nooddomein dat aan God speciaal
voorbehouden blijft, wanneer alle andere bemoeiingen
nutteloos bleken :het aanwerven van :«levenskracht »
= bukole = moyo ; en het bekomen van vruchtbaar-
heid : «bana »; voor die twee zaken voelen ze zich
speciaal op God aangewezen ; de meeste gebeden die
rechtstreeks tot God gericht zijn behelzen enkel een
bede om die twee dingen ; al het andere wordt eerst aan
de bakishi of de buanga gevraagd.

De gebeden die ze gebruiken zijn vaste formules die
eigen zijn aan de taalschat van de stam en die van ge-
slacht op geslacht werden overgeleverd ; ze worden niet
overgelaten aan individuele inspiratie of improvisatie.
Ze behelzen enige loftitels tot God, het bekendmaken van



de nood waarin men verkeert, de vraag om hulp, de betui-
ging van eigen onschuld en rechtgeaardheid van gemoed.

Die formules zijn gewoonlijk kort, ze laten geen plaats
voor woordpralerij, gevoelsontboezemingen of overtui-
gingsredenen ;ze zijn meer een eenvoudige betuiging van
Godsverering dan een aanmatiging om God te overhalen
hun smeking te verhoren.

A. Gebeden tot God en gebruiken van Godsverering.

a) Algemene gebeden die in verschillende
OMSTANDIGHEDEN KUNNEN GEZEGD WORDEN.

1.
Mvidi Mikalua Mlép6 ; God van hierboven, Heer ;
Umpéshé méyo6 ngikale mukole ; Geef me levenskracht, dat ik sterk weze ;
Mméne tshfuma Schenk mij welvaart,
Albake, ndéle, Laat mij huwen, laat mij baren,
Mminé mbuji, nz 16, Laat me kweken geiten en kippen,
Nkani, bxnti bidnsé. Bezorg me geld en zaken allerhande.
Ngikale mdmé ngongéng6, mukoélé. Dat ik gezond weze door en door, levens-
krachtig.
Béakajl rhba Mawéja Mijn meisjes komen van God,
Balumé riibendeé bana ; mijn zonen zijn Zijn kinderen ;
Bi6énsé mbiendeé ; Alles wat ik heb is het Zijne ;
Yéyé ké muénébio. Hij is de Meester erover.

Dit gebed wordt gezegd door de vader der familie, de
eigenaar van het hof, in de meest verschillende omstan-
digheden ; b. v. vooraleer naar de markt te gaan, of op
reis, of naar een proces ; — als een kind op ’t hof ziek
ligt, of vertrekt naar een andere streek ; als hij in kom-
mer is, of als alles goed gaat, hij zich gelukkig gevoelt
en het verlangen hem bekruipt God te gedenken.

Hij bidt het rechtstaande op de plaats van het erf
voorbehouden voor de godsdienstuitingen ; d. w. z.
voor de Buanga bua lubanza = het behoedmiddel van
het hof, of aan de Kapolowayi, de geestesboom. Soms
maakt hij voor zichzelf een voorbehouden plaats door op



de grond rondom zich een kring te trekken. Het gebed
is niet gericht tot de buanga of tot de nageesten,
enkel tot God. Hij zegt het meestal ’s morgens vroeg
of in de vooravond, soms op andere ogenblikken als
het hof leeg staat en geen vreemde ogen hem nagaan.
Dat het gezegd wordt bij de toverij of bij de geestes-
boom mag niet verkeerd uitgelegd worden. Om God
te vereren heeft de Luba-mens geen geéigende plaats.
God is boven alles en overal, ongrijpbaar en onbedwing-
baar; daarom zijn er geen stoffelijke zaken of beelden
waarin hij Gods geest of kracht kan insluiten zoals b.
v. de krachten van stoffelijke en onstoffelijke wezens
in de buanga-toverijen. God heeft geen tempeltje of
boompje of plaats waar Hij soms komt vertoeven
gelijk de Bakishi-nazielen ; daarom kan Hij op gelijk
welke plaats en gelijk welke tijd vereerd worden ; maar
omdat die Godsverering een uiting is van het godsdiens-
tig gevoel, gaat de vereerder op een voor hem heilige
plaats van zijn erf staan.

2. De volgende formule is ook een algemeen gebed, dat
de vader wien het goed gaat, b. v. die reeds kleinkinderen
heeft, zegt als hij in godsdienstige stemming is, b. v.
als hij een offer nederlegt aan de boom der nazielen op
het hof. Het maakt deel uit van de hele ceremonie, doch
een deel dat enkel God aanbelangt :

Mulép6 Mawéja Nangila Heer God,

Weéweé ké muéna bantd ; Gij zijt de meester van allemensen ;

Mintu éu akole, atoke matu, Laat deze menskrachtig zijn tot hij grijs
worde van ouderdom,

Alélé bana bavilangane ; Hij moge veel kinderen ter wereld brengen ;

Badi ami bébe wéwé. Alle zijn toch uw kinderen.

Wa minda mibi, wa mitshiaudl, De mens met een slecht hart, de nijdigaard

Kabamonyi to. Moge ze niet zien.

Dit laatste draagt op de beheksers ; om er zich tegen
te vrijwaren is er maar één middel :zich onzichtbaar
maken voor hun oog.

Zulk een algemeen gebed kan ook van pas komen en



gebruikt worden bij andere ceremonién, b. v. bij het
vervaardigen van de Buanga bua lubanza : het behoed-
middel van het hof, zoals verder aangegeven wordt.

3. Volgt een gebed dat gelijk wanneer gezegd wordt
in tijd van voorspoed. Het is een getuigenis van
oprechtheid en goede inzichten om daardoor van God
nog meer voorspoed te bekomen.

Mvidi Mukulu, God in de Hoge,
Bianl bintl blkaié bltwa mikuma ; Moge alles wat ik bezit voorspoedig zijn;
Mémé tshiena nglba, Ik toch besteel niemand.

Tshien& ngendéla mikajl wa béndeé Ik toch val andermans vrouw niet lastig
Tshiena ngéndéla muéna wa béndé. Noch andermans dochter.

Kadi mintid mintangé. Maar de mens die mij beziet met een kwaad
009,

Weéwé Mvidi Mukulu, Gij, God,

Umiitanglleé biebe. Bezie hem ook.

De beheksers beheksen met hun ogen. Het oog is het
middel tot overzetting van de inzichten van de ene mens
op de andere mens ; het oog van iemand met een kwaad
gemoed doet kwaad, het oog van iemand met een wel-
gezind gemoed doet goed.

4. Omdat de behekser er immer op uit is de levens-
kracht van de mens niet alleen te verzwakken maar ook
te vernietigen is hij de aartsvijand van de neger. Om
zich tegen beheksers te beschermen richt hij het volgende
gebed tot God :

Muéna mup6ng6 udi mitavwilé, De behekser is op ons hof gekomen,

Mitangllé ki bakajl ne balumé, Zoekend naar vrouwen en naar mannen,
Bantiu ba bénde ba Mvidi Mikulu. Maar alle mens behoort aan God.

Mvidi Mukult umimaone, God bezie die behekser,

Alué pa nyima pebe Dat hij na U kome (= U gehoorzame).
Tuétd tubande ne mayi, Wij, laten wij stroomopwaarts varen,
Yéyé apwéke ne mayi. Hij, dat hij afdrijve met de stroom.

Deze laatste uitdrukking wordt algemeen gebruikt
om aan te duiden dat men de moeilijkheid wil te boven
komen en niet erdoor wil meegesleurd worden ten ver-
derve. Het gebed kan ook gezegd telkens men een akte



van godsdienst stelt, 't zij aan de geesten, ’t zij aan de
buanga. Eerst een gebed tot God, dan een voor de
bakishi of de buanga.

5. Andere gebeden tot God die niet vast zijn voor een
bepaalde gebeurtenis maar die in alle omstandigheden

kunnen gezegd worden tot bewaring voor kwaad :

Mvidi Mukulu, Maweja Nangila,
Mulopo, rauena matunga

Wewe ngufukile bintu bionso ;
Kadi meme mundi muvue emu :
Ngikale pani ne bukole.

Nyama raubi wa tshilubi kammoni,
Nkuba kammoni,

Muena mupongo kammoni,

Muena bualu bubi kammoni.

6. Ofwel :

Mulopo, Maweja Nangila,

Wewe udi lumana bintu mpata ;

Nzubu wani eu asanguluke.

Tshibi tshintu tshia muntu,

Tshitapiangani,

Nenku ungipatshile bibi bionso bidi
bimvwila.

7. Ofwel :
Milépé Mawéja Nangila
W atupa makanda mibidi ;
Bana banl basangale ;
Weéwe lpelé
Ei tshiénde, éi tshlendé.

God, Opperwezen.

God, Heer van de wereld.

Gij die alles geschapen hebt ;

Maar ik, waarom ik hier gekomen ben :

Om te mogen zijn vol levenskracht.

Dat geen wild dier mij vinde,

Dat de bliksem mij niet vinde,

Dat de behekser mij niet vinde,

Dat de mens met een kwaad hart mij
niet vinde.

God, Opperwezen,

Gij diein macht alles overtreft ;

Dit mijn huisgezin weze voorspoedig.

Bij niemand heb ik iets gestolen,

Ik heb niemand gedood.

Zo dan weer van mij af alle kwaad
dat mij kan overkomen.

God, Opperwezen

Wil ons geven gezondheid ;

Mogen mijn kinderen gelukkig wezen ;
Gij die schenkt,

Aan iedereen het zijne.

b) Particuliere gebeden, die vast zijn voor een
BEPAALD WERK OF VOOR EEN BEPAALDE GEBEURTENIS
IN HET ALLEDAAGS LEVEN.

8. Vooraleer een werk te beginnen :

Mvldf Mikult wanl,
Ungambike bikole bua kilenza midim,

Muéna mipéngé kalondd kit miadimi wanl,

Yéyé miulondé
K mésé kumufike,
Kammono to,

Mijn God in de Hoge,

Geef me kracht tot werken ;

De behekser volge mijn werk niet.
Indien hij zoekt te volgen

Dat het hem duister worde voor
Dat hij mij niet zie. [de ogen,



9. Bij het overstreken van een stroom

Mvidi Mukula, God van Hierboven,

Unsambuishé bianl ki mayf ; Help mij dit water oversteken ;

Dikasa dibi kddImmueki, Dat geen ongeluk mij overkome,

Kuani kil ndi nya kutdoke to. W aar ik henen ga dat het daar helder weze

(vredig, voorspoedig)

10. Als men palmwijn gaat tappen :

Mvidi Mukulu, Mawéja wani, God in de Hoge, mijn God,
Umpe malavi Geef me palmwijn
Mi dipanda diani édi. Uit deze mijn dipanda boom.

Als hij zijn kalebasje heeft losgemaakt en terug bene-
den is zal hij wat palmwijn in een drinkschaal gieten en
het naar omhoog werpen als Gods aandeel ofwel wat
ervan in de mond gieten en het daarna naar omhoog in
de lucht uitblazen en zeggen :

11.
Mvidi Mukulu, God,
Wampi maluvu, Ge hebt mij palmwijn bezorgd,
Ke ebe au. Hier is Uw deel.

De gewoonte het eerste deel van een aanwinst aan
God te offeren en weg te werpen of te vernietigen be-
staat voor verscheidene zaken. Ze noemen dat kiséma,
het afgezonderde deel heet miusémi. Ze doen zulks
voor de meeste veldvruchten, vooral die welke vroeger
het substantieel deel van hun maaltijd uitmaakten,
zoals mponde, nkunde, matala : gierst, boontjes, malis ;
ook op jacht, bij visvangst, mierenvangst enz. Daarin
ligt een erkennen van Gods meersterschap over alles
en een vraag om geluk in het verder verloop van dat werk.

12. Bij het eerste oogsten der veldvruchten (X :

(') Over het eerste planten van veldvruchten staat te lezen in «Onze Kongo »,
1911, p. 4 (door A. De Clercq)... Ze vragen ook Gods zegen over de vruchten
der aarde. Op 't einde van ’t droog getijde worden de velden gereed gemaakt
om met de eerste regens beplant te kunnen worden. Als iemand nu b. v. turkse
tarwe wil planten, zal hij een schotel van het zaaigraan nemen en een brij (bi-



Als de mais of gierst rijp is stuurt de eigenaar zijn
eerste vrouw, de muadi wa lubanza, naar het veld. Zij
plukt de eerste vruchten op de vier hoeken van de akker
en ook in het midden ervan. Ze keert ermee naar huis
en bereidt er spijzen mee voor haar man en haar eigen
kinderen. Ze slacht een kip voor dat maal. Vooraleer
die ceremonién gedaan zijn mag niemand der andere
vrouwen noch haar kinderen op dat veld komen of er
iets van eten. Als het maal klaar is roept de eigenaar
zijn vrouw en de kinderen rondom zich. Hij neemt in de
hut een kluit lupemba lua Mulopo = witte aarde, plet-
tert ze in de palm van de hand en blaast het gruis ervan
gedeeltelijk naar ieder van de vier windstreken ; een
laatste deel blaast hij naar omhoog, naar God toe. Hij
neemt vervolgens een stukje vlees uit de bil en de vleugel
van de voorbereide kip ; dat vlees legt hij op de bidia-
brij ; uit de brij knijpt hij een deeltje, neemt erbij wat
vlees en werpt het naar de kant der ondergaande zon,
vervolgens naar de tegenovergestelde kant, dan naar de
twee andere zijden. Daarna strijkt hij enige strepen
lupemba op het lichaam van zijn kinderen terwijl hij
zegt :

Mikaléngé Mawéja Nangfla, Heer God,

Dfiba katangila tshfshfkl ; Zon die men niet kan aanstaren ;

Weéwé wafukfla bia paniapa, Gij hebt alles hier op aarde gemaakt,

E kiipa banti bébé né bibldia. En het gegeven aan uw mensen om ze te
spijzen.

Kad? Iélu eu nyeu Vandaag nu, deze bijzondere dag,

Tidia biakudla bia md bidimi bipfa- Eten we de vruchten van het nieuwe

bupla. veld.

Waménésha bikwabé mi madimT etu. Doe andere groeien op onze akkers.

Ukolésheé badl badia biakiidia biebé ;  Geef sterkte aan die welke Uw spijzen
nutten ;

Biobi6 biné biatupwéka ne dfla. Mogen zij goed verteren in ons binnenste.

dia) ermee bereiden. Een gedeelte dier maisbrij zal hij in een schotel gaan plaat-
sen op het land dat beplantensgereed ligt, en aan God opdragen, zeggende :
Mvidi Mukulu Maweja, indi nkuambika bintu bilamba, ungambike bintu bibishi
bivule. D. i. God ik schenk U gekookte dingen opdat Gij mij verlenet verse
dingen en vele. — Daarna zal hij zijn akker beplanten en 't ander gedeelte van
zijn maisbrij opeten. Gods deel zal op het land blijven staan.



Na dit gebed beginnen ze het eetmaal ; ze laten niets
over opdat niemand anders er eveneens zou van eten.
De volgende dag neemt de eigenaar eenzelfde maaltijd
met de tweede vrouw, de Tshiala a muadi, daarna met de
Ntomena ; de vierde dag met de Kalarni en dan nog met
de overige bitumbatumba. Maar het vereren van God
blijft dan telkens achterwege ; dat geschiedt enkel bij
het eetmaal met de eerste vrouw.

Zo is het ceremonieel bij de Baluba ; de Bena Lulua,
hun geburen, zetten in soortgelijk geval het eerste voor-
bereide maal bij het tshiota-vuur (*) op het hof; ze bren-
gen nieuw brandhout aan, allen hurken neer en de eige-
naar van het hof bidt :

13.
Wewé Milopo, Voor U, God,
Ké nzelo éu. Ziehier een kip.
Katuéna mua kudla We mogen niet eten
Biakidia bia tshfdfmi tshianana. De vruchten van het seizoen zonder meer

(zonder te doen watmoet gedaan worden).
Kadx bfntu ébi kabitusdml minda t6. Moge dit voedsel ons geen kwaad doen

binnen.
Blapwéka né dua tala. Het vertere in de ingewanden zonder
stoornis.
Tuéfika kabidi ma tshingé tshfdimi Laat ons rustig het volgende seizoen
Biakané. bereiken.

Die kip wordt niet aan de tshiota geslacht omdat ze
niet bestemd is tot verering van de nazielen der familie,
maar in huis of op een andere plaats.

14. Bij jacht of visvangst :

De gewone kleinjacht is de rattenvangst. Als iemand
ratten of veldmuizen aan 't kloppen is en de eerste te
pakken krijgt of uitgedolven heeft, dan trekt hij een
weinig haar uit haar huid en werpt het weg ; dan brengt

(*) De Bena Lulua vereren hun nazielen bij het tshiota-vuur midden op het
hof ; lijk de Baluba het doen bij het kapolowayi — boompje dat ze op het hof
planten gewoonlijk langs de kant der ondergaande zon.



hij die kale plaats aan de mond, spuwt er op. heft de
rat naar omhoog en zegt:
Mulopo Maweja, Heer God,

Kebe nkaku ; Dit is Uw deel ;
Kadi kani, kepi M aar mijn deel, waar is het ?

D. w. z. : 1k geef U het Uwe, het eerste, laat mij nu
ook veel voor mij vangen. Daarna wordt de dode rat
terug in de grond gestopt daar waar men ze gevonden
heeft.

Zo ook als iemand aan ’t vissen is ; de eerste vis die hij
ophaalt brengt hij aan de mond, blaast erin, steekt
hem naar omhoog en zegt hetzelfde gebed als hierboven.
Daarna wordt de vis terug in 't water geworpen.

Moest een vader zien dat zijn jongen nalaatzoiets te
doen, hij zou hemberispenen zeggen : Elemulu, am-
bike Mulopo = Steek het naar omhoog en geef het aan
God.

In de grote jacht zegt men vooraleer het hoge gras in
te trekken :

15.

Tshiéndéla, tshiéndéla, Ik ben niet op weg (bis)

Tshiéndéla kanyoka, Ik ben niet op weg om een slang (te vangen)

Tshiéndéla katémbweé. Ik ben niet op weg om een wesp (te vangen)
(d. i. om kwaad in plaats van goed te krijgen).

Wewsé tatu neé kaku, Gij, mijn vader en gij, mijn grootvader.

Né Mulépd muéna bmti En Gij God, Meester van alles

Ngambuluxshé bianl, Verleen mij nu Uw hulp,

Nkwéaté bidni nyama. Laat mij wild vangen.

WeEweé Milopo wakasta bamwe, Gij, God die aan sommigen voorspoed schenkt,

Bua tshini butudl tikénga, W aarom hebben wij zooveel lasten (in 't jagen)

Weéwé mitatangllé ? Alstoch Uw oog op ons rust ?

Hier hebben we het aanroepen der nazielen en het
aanroepen van God in eenzelfde gebed.

Het klagen tot God moet niet aangezien worden als
een uiting van twijfel of ongeloof in Gods hulp ; het is een
klacht op zijn joods, die God moet aanzetten om bijval
te verlenen.



16. Het morgengebed van de moeder :

Moeder ligt in de vroege morgen wakker met haar
kindje ; de andere mensen in de hut en in het dorp sla-
pen nog ; als de eerste klaarte opkomt kruipt ze uit de
hut, staat buiten recht, neemt haar wichtje en steekt
het met beide handen naar omhoog, eerst naar de kant
der opgaande zon, dan naar die der ondergaande zon
en zegt telkens tot God :

Milépd Mawéja Nangfla, God, Opperwezen,

W atupa raikanda a mibidi, Wil ons gezondheid geven,

Bana banl basangalé. Dat mijn kinderen gelukkig wezen.
Weéwé lpelé Gij zijt het die schenkt

El tshiénde, éu tshiénde. Aan ieder het zijne.

Dat gebed gaat uitsluitend naar God, niet naar de
bakishi. Daarom zegt de moeder het gebed met de armen
naar omhoog gestrekt.

Daarna gaat moeder de hut weer binnen, neemt de
aarden pot waarin het lupemba lua Mulopo is (cfr.
supra, p. 79) steekt twee vingers in die witte aarde en
trekt ermee een dubbele streep op het voorhoofd en op
iedere slaap van het kind, dan nog een dubbele streep
vanuit iedere schouder naar het midden der borst en
van daar naar de onderbuik. Daarna bestrijkt ze ook
zichzelf met dat witsel ; dan neemt ze nog een weinig
ervan in de hand om ermee het binnenste der hut langs
alle kanten te besprenkelen. Dit doet moeder als een
voorbehoedmiddel tegen kwade geesten en beheksers.
Het geheel zou gemakkelijk kunnen verchristelijkt wor-
den, zoals ten andere vele van die geplogenheden.

17. Het avondgebed van de moeder :

’s Avonds als de familieleden op het hof gezeten zijn
aan het tshiotavuur of op een andere plaats aan ’t praten,
gebeurt het wel meer dat een moeder met een kind op de
arm rechtstaat, zeggend :ik ga slapen. Ze gaat de hut bin-
nen, steekt twee vingers in de lupemba lua Mulopo, komt



buiten steekt de vingers naar omhoog eerst langs de kant
der opgaande zon, dan langs de andere kant en zegt

Milépé Mawéja, Heer God,
Tualala birape ma nzub, Wil ons een rustige slaap geven in huis.
Né watujila maléngéla. En laat ons dan ook in vrede opstaan.

Dat wordt gedaan door de vrouwen, niet door de man-
nen en enkel door de vrouwen die kinderen hebben. Het
gebeurt in de donkerte als de maan nog niet opgekomen
is, eens per week of per maand, naar het goeddunken der
moeder. Ze doet het niet op de twee dagen tussen oude
en nieuwe maan. Als het maneschijn is kan ze hetzelfde
doen maar dan worden de vingers uitgestoken naar de
maan en wordt een ander gebed gezegd nl. :

Heer,

Bezie ons met een gunstig oog ;
Wees niet ons beziende

Met een kwaad oog.

Die ceremonie kan ook verricht worden als de nieuwe
maan opkomt ; dat is nl. altijd een grote en vreugdige
gebeurtenis ; al de toverijen worden buiten gezet met
verse olie bestreken om nieuwe krachten te bekomen
onder de invloed van de herboren maan. Ook de zwan-
gere moeders en de moeders met een klein kind dansen en
feesten en zeggen gebeden op tot versterking van hun
kracht om leven te scheppen. Niet dat ze de maan als een
godheid vereren. De neger zou glimlachen moest men hem
vragen of de maan Mvidi Mukulu is. Maar ze is er een
geliefkoosd zinnebeeld van, omdat ze, doodgaande, zich-
zelf terug tot het leven opwekt ; zij kan leven geven aan
wat stierf, zij veruiterlijkt de meest eigene macht van
God, nl. levenskracht te geven en te versterken.

De maan noemen ze disu dia Mulopo, het oog van God ;
als ze de maan aanroepen noemen ze Gods naam. Zo
zeggen ze aan de opkomende maan :



19. Koma koma, (Geef ons) volle gezondheid,
Ami muétd mua kalé Gelijk we vroeger waren
Matuashlle, Toen ge ons verlaten hebt (de 2 dagen van

Ml6ps MAawéja.

c) Drie bizondere gelegenheden om god te
AANROEPEN.

1. In geval van nood, ziekte of dood.

2. Bij het vervaardigen der grote buanga.

3. Bij het «kutshipulula »of het wegnemen der slechte
gevolgen van een eed.

1. In nood, ziekte en dood.

De gewone toevluchten zijn de bakishi en de buanga,
maar soms wanneer alle hulp van die kant uitblijft, gaat
het gebed uitsluitend naar God. Als er aanhoudende of
grote tegenslag is op het hof ; b. v. men is er komen ste-
len ; er is sterfte onder het kleinvee ; op 't veld gaat de
oogst verloren ; er zijn moeilijkheden met derden of
met het bestuur ; dan gaat de vader, liefst ’s avonds,
bij de plaats staan waar het behoedmiddel van het hof
hangt, of bij het geesteshoompje kapolowayi of zo hij
een der Bena Lulua is, aan de tshiota, om er de volgende
klacht op te zeggen :

God Opperwezen,
Ik hier ben helemaal ongelukkig,
Biani bionso bitangalake amu nunku. Al mijn bezittingen geraken verstrooid,

Luani lubanza lujukile amu kulu, Mijn huis en hof staan op stelten,

Meme tshibi, Van mij die nooit diefstal beging,

Tshilowo muntu. Van mij die nooit iemand behekste.

Biuma ebi Mijn bezit hier

Mbintu bia diku dietu, Is eigendom van heel mijn familie,

Mbintu mbishala kudi batatu. Is goed dat mij gewerd van mijn voorou-
ders.

Bonso ne biabo Al de andere mensen met hun bezittingen

Balaie talala ; Ze leven ermede in vrede ;

Luani lubanza luteme amu mudilu. Maar mijn huis is alsof het stond in

brand.



Mvidi Mukulu wani,
Wewe muakajiwa malu a bantu ;
Meme kumana mikolobodi yonso :

Kutapa nzolo,
Kuakuila batatu,

Kupanga.

Apo Wewe,

Muntu udi mutangile buani bula,
Nansha kumutapa ?

Bionso ne bantu,

Tudi bebe wewe ;

Diba katangila tshishiki,
Wewe bukole

Budibo batemba kudi bakulu ;

Dikenga diampita bunene.
Meme
Tshibikidi mukaji wa bende,

Tshinyengi bia bende,
Nansha buanga bubi tshiena nabo.

Tshiena nkina muana- muntu.

Bonso bamona lupetu lutanta,
Luani lunyanguka,

Lutangile amu ku lufu.
Mulopo Maweja Nangila,
Diba katangila tshishiki ;
Mbabutuku ne biani bionso,
Nansha kulala tulu mu nzubu.

Muntu udi mutangile luani lubanza,

Nansha kumonaye bualu !
Nansha kuelaye diyi ne :
Mvwa mubenge muntu nani wawa,

Nansha mvwa mumuele buanga bubi,

Bamubingila kudi bantu.

Mijn God,

Gij die al de zaken der mensen regelt ;

Al de gebruiken en onthoudingen heb ik
onderhouden.

Offers van Kkippen gebracht ;

Ik ben gaan voorspreken bij de voorou-

ders,

Alles is vruchteloos.

Maar Gij, God,

Die mens welke mijn hof kwaad zoekt.

W aarom slaat ge hem niet neer ?

Mijn goed en mijn huisgenoten,

We behoren allen toe aan U zelf;

Gij, zon die niet kan aangestaard worden,

Gij, de levenskracht

Die verheerlijkt werd door onze stam-
vaders ;

Mijn ellende is mij te machtig.

Ik toch

Ik vergreep mij niet aan andermans
vrouw,

Ik ontnam niets wat van anderen was.

Ik bezit geen toverij om anderen te scha-

den.
Ik wil niemand kwaad uit afgunst.

Al de anderen hun goed gedijt.

Het mijne gaat ten gronde,

Gaat ten bederve.

God, Opperwezen.

Zon die niet kan aangestaard worden ;
Ik ga ten onder met al wat ik heb,

Zelfs geen slaap heb ik meer in mijn huis.

De man die mijn huis kwaad aandoet,
Dat hij zelf een ongeluk hebbe !
Of die welke zich verstoutte roepen :
Ik was afgunstig tegen die, mijn mede-
mens,
Of ik heb tegen hem een kwade toverij
gemaakt,
Dat men hem uitjouwe in 't openbaar.



21.
Bena Lulua :
M{lépo,

Mémé nakuamba biénso,

Tshiena mimené buald.
KadT wéwé
Nguakatufuka né bakishi bine,

KadT md ndi ntamba kukénga
Mbua tshini ?

K1 nzélé éu ki lukunt

Nudié, nundékele,

Nsdmbé bimpe.

Milopd Mawéja Nangila,
Tshltundd muana' peulu,
Tshiend madié kantd ka bénde.
Dikénga edi né ndia kaudl wéwé
Uldékele.

Bikaladio dia kudi manti ne mmijangl

Wapwéka né mayi,
Mémé nabanda né mayf.

Een soortgelijke

God,
Ik heb al gedaan wat kon gedaan wor-
den (

En geen uitslag bekomen.

Doch Gij

Die ons geschapen hebt en ook de nazie-
len (2),

Dat ik zoveel nood heb.

Hoe komt het toch ?

Ik offer een kip hier bij het haardvuur, (s)

Neemt haar en laat mij in vrede,

Dat ik rustig leve.

God, Opperwezen,

Tshitundu, zoon van hierboven,

Ik toch heb van niemand iets gestolen.

Deze nood als hij komt van Uwentwege

Verlos er mij van.

Komt hij van een mens of van een geest(4)

Dat hij verga stroomafwaarts,

En laat mij stroomopwaarts stijgen
(gered zijn).

22. Een kortere klacht :

B6nso6 balédi betu

Né bankambwa betu,

Nulte ko lukunT ek.

Weéwé Milépo,

Ké mufuki wa bantu,

Ulué biébe ki likunt eki,

Weéwé ngliakafuka banti bonso ;
KadT mitudl bakengé,

M-minl né bua tshini ?

Kudié biebé nz6l6 ki kapia.

Gij allen onze ouders

En onze voorouders.

Komt hier bij het haardvuur.

Gij God,

Die zijt de Schepper der mensen.

Kom Gij ook bij dit haardvuur,

Want Gij hebt alle mensen gemaakt;

Dat we allen in nood zijn,

Hoe komt het toch, waarom is het ?

Kom ook Gij eten van de kip bij het vuur.

O De waarzegger geraadpleegd, de geesten vereerd, buanga gemaakt, genees-
middelen gezocht, alles wat God aan de voorouders geleerd heeft te doen in ziekte

of nood.

(a) God die Meester is van de mensen en ook van de nazielen die weigeren hier

te helpen.

(s) Die kip is een offer om God gunstig te stemmen, ook om de nazielen te beda-

klacht —voor - alle —nood bij de

en welke hij daar juist heeft vernoemd ; daarom gaat nu de klacht voort in 't
meervoud : nudie, nundekele. Verder is het weer God alleen die bedacht wordt
en herneemt men het enkelvoud :undekele. God en de nazielen worden dikwijls
terzelfdertijd bedacht, doch God als Oppermeester ook der nazielen.

(4 Als «mens » is bedoeld ofwel een behekser ofwel iemand die een kwade
toverij tegen hem maakt. Als «geest »iemand van de nazielen.



23. Ofwel :

Mvidi Mukulu, God in de Hoge.
Tshlbi, Ik heb nooit gestolen,
Tshilowo, Ik behekste niemand,
Tshldl tshitangilé kit mbelo kuani. Dat een kwaad oog op mijn hof rust.
Neéenkd n-tshinl ? W at is het ?
Mvidi Mukulu wanl, Mijn God,
Ungakuile bianl, Wees mij genadig ;
Weéwé muéna banti ; Gij Heer der mensen ;
Mbakengi ! Ik ben in nood !
24. In ziekte :
Mvidi Mukult wa Tshfamé, God van Tshiame,
Diba katanglla tsliishiki, Zon die men niet kan aanstaren,
W& kitangila bamosha nsasé ; Die ze bekijkt haar stralen verbranden hem ;
Mali 6nsé nankimana, Alleswat kan gedaan worden heb ik gedaan(l)!
Kuéna unkwatshikaku bianl, Waarom wilt Ge mij niet helpen
Mi disdma dianl édi ? In deze mijn ziekte ?
Néakitamba kikeénga ! Ik ben zo ongelukkig !
Dlisama ne ndla kit mini yebe Deze ziekte indien ze komt van uit uw hand
Undékele ! Verlos er mij van !
Né udi miswe kinshipa Maar wilt Ge mij doden soms,
Unshipeé ! Dood me dan (2.
Nakutamba kukénga. Ik ben te ongelukkig !
25. Het volgende geschiedde nog voor de komst der

blanken ; bij de Baluba in de streek van de hoofdman
Kalombo wa Kamidimu, ontstond een besmettelijke
ziekte ; de mensen stierven in groot getal en menkon er
niets meer op vinden om eraan te verhelpen. Deoud-

sten dan in ieder dorp riepen naar God om de ziekte te
verdrijven, ze legden aan al hun onderdanen op hetzelfde
te doen :

Bantu ba Bende wa muena bantu ! De mensen zijn van God, hun Meester !
Mvidi Mukulu muine pandi ! Van God zelf !

Ne balume ne bakaji, Al de mannen, al de vrouwen,

Aka ! Aka ! Ach lach !

Bikale bamba ne mushiku, Dat ze zeggen met hun mond,

Bela Mvidi Mukulu meyi abo. En hun geroep sturen naar God.

Maweja Nangila ! God, Opperwezen !

(D 1k ben hulp gaan zoeken bij mensen, geesten en toverijen.
(2 Als God iemand de dood overzendt is er niets aan te doen.



Mvidi Mukulu wa Tshiana Tshikulu !  God van Tshiana Tshikulu !

Kawongo muena bintu ! Kawongo, Meester van alles (*
Tuabutuku ne bakaji ne bana ! Wij vergaan met vrouwen en kinderen !
Mabedi e kukandamina rau ditunga Hoe blijven de ziekten zolang vast-

nenku ? zitten in de streek ?
Aka !'Aka !'Aka ! Ach lach lach !

26. In tegenspoed op jacht:

Mvidi Mukulu, God van Hierboven,

Dita dia Iélu De jachtvan vandaag

Tudi tliya buébeé. Ondernemen we om Uwentwille.

Tuédkudmbé malu 6nso6, tudpangl. We hebben alles beproefd zonder uitslag.

Kadi Wéwé mufuki wa bidnso, Maar Gij, Schepper van alles.

Utuamblké nyama Iélu. Laat ons wild vangen vandaag.

Nyama mibl kamueéki Een kwaad dier (luipaard, leeuw) kome

niet te voorschijn
M dfta diétu to6. In deze onze jacht.
27. Ofwel :

Miilépo, God,

Wambika banti nyama, Die de mensen wild laat vangen,

Wambika banti bidma, Die de mensen rijkdommen laat verza-
melen,

Kadi mi ndf nkenga ? Maar waarom blijf ik in nood ?

Tshfstkl tshiantdondd. Het hoge gras overmant mij.

Weéwé Milép6 Icuénakua anl ? Gij dan, God, zijt Gij er niet meer ?

Weéwé tatu ne kaku kanuénaku ani ?  Gij Vader en Grootvader zijt gij er niet
meer ?

In dit gebed worden ook de nazielen aangeroepen ;
in het vorige gebed gebeurt dit na het gebed tot God,
volgens het ceremonieel voor de jacht, dat ze verrichten
aan de buanga bua buyanga d. w. z. het beschermmiddel
voor de jacht op het hof ; of in de wildernis, aan een
Tshipumbe-boom.

() Hoe hoger de nood stijgt, hoe meer loftitels er gegeven worden aan God om
Hem te pramen tot handelen. Het kutendelela = bidden is eigenlijk iemands lof
uitroepen om hem aan te sporen zijn macht te gebruiken. Evenals in grote rechts-
gedingen er iemand bij de hoofdman staat en zijn lof almaar uitroept om hem
op te hitsen tot beslissen.

Het aangehaalde geval is een voorbeeld van gezamenlijke eredienst van God ;
die geschiedt maar in uitzonderlijke omstandigheden, in rampen die de hele stam
overvallen.



28. Bij tegenspoed in
Mvidi Miikald,
Bakakl babaka,

Balédt baléla ;

Mémé mbua tshml ?

Béna biurad bamona ;

Mi ndinya ki yani ngéndd,
Mpingana amu tshianana,

Mbua tshml ?

Mvidi Mukulu,

Ungambuluishé mi bipélé buanl.

handel :

God,

De gehuwden in hun huwelijk (zijn voorspoe-
dig).

De ouders in hun kinderen ;

Maar ik, waarom toch ?

De rijken hebben voorspoed in hun goederen ;

Doch ik, ik ga op handelsreis.

En kom terug zonder winst,

W aarom toch ?

God,

Kom mij ter hulp in mijn armoede.

29. De hoogste nood voor de Baluba is — buiten het
sterven — het onvermogen om Kkinderen voort te bren-
gen, ofwel kinderen te baren om ze daarna te verliezen ;
ze bezitten een hele reeks gebeden tot God in die ellende :

Weéwé Mvidi Mikulo wani,

Gij, mijn God,

Nakuténdéléla baklshi, nakipéanga; 1k heb de nageesten vereerd, vruchteloos e

Néakipakd méanga, naklipéanga ;
Nakiubukad mbuki, nakipanga.
Kadl Mvidi Mikult muéna banti,
Nakilékéla malu* onsé ;

Nkadi mutekémeéné kaudi Weéweé,

Ungambikeé bianl mdana
W a kidia nénde
Kuanl ki mbeld.

30. Ofwel :
Miléps Mawéja,
Biuma bl ndi mafilé mi mikaji
Mbiani mémé miudlkébélé,
Kadi Wéwé, MvldTt Mukulu,
Mi ndi tshilédT bianl minl ?
Ki maluonsd nakuamba, naki-

Ik heb toverijen gemaakt, vruchteloos ;
Ik heb het lot geraadpleegd, vruchteloos.
Maar God, Heer der mensen,

D at alles verlaat ik nu ;

Ik blijf hopen enkel op U.

Geef ook aan mij een kind

Om samen ermee te leven

Thuis in mijn woonst.

Heer God,
De bruidsom die ik heb uitgezet voor een
Ikzelf heb ze mij bezorgd (*), [vrouw.

Maar Gij, God van hierboven,
Hoe komt het dat ik geen kinderen heb ?
Ik heb al gedaan wat te doen was, vruch-

panga ; teloos ;

Kadi mpindiel ndi nkéngéla kuudi

Nu kom ik met mijn nood bij U zelf,

Weweé,

Weéweé ké muéna bionso,

Gij de Meester van alles,

Ungambuluishe bianl ki dianl  Help ook mij in mijn huwelijk,
dibaka.

Mpété wani muana.

Laat me bekomen een kind.

() D. i. Ik heb me veel last aangedaan om de goederen te bekomen die nodig
zijn voor een rechtmatig huwelijk en nu doet Gij, God, niets om mij een kind

te bezorgen ?



31.

De klachten in die nood stijgen met het aantal

vrouwen die men vruchteloos bezit :

Mvidi Mukulu,
W akéasua bamwe
Tuétl ba blngi tudiadia mitéte.

Mémeé kibaka kuléla ntshllédi,
Ngéabaka ei, ngabaka ed,
Kuangatapo né banshila kudi béta

Sé :ndélépo, to.

Aka ! Milépé muéna binti
Miiléngolodi wa bidnsd
Bamwe' ubapa baléla,

Batwald bana mi mbese,

Badia nabo ki bibalu,

Babatuma ku kadilu
fwanka.

Nshima mishalé pa tshibalu

ka dinua

Basangana kaitshiyipu,
Méme' ell bakaji nenki,

Ami patipa !

Pa walshila

Mpa waisangéna.

Dikasa bubl, kabidi bulénga.

Aka! Nzambi Mawéja Miléps wanl,
Ntshinipl nénkd ?

Mintu' udi munddowe' ed,

Né m-mikaji, né m-mialumé
Mpéandeé !

Yéyé nkolayi au,

Dibwe kapandlka ad,

Udi mikupité wéwé Nzambi bikole
Ngua pani' at ?

Milépd wanl,

Tshindl mikuénzépu méméntshini?
Lusé urVifuileka,

Mpété wa kidia nénde.

2. Bij het vervaardigen

God,
Sommigen bevoordeligt Ge,
Maar wij en veel anderen eten mitete-
groente. (zijn arm)
Ik ben getrouwd, maar heb geen kinderen,
We huwden een vrouw en nog een vrouw,
We namen ook de vrouwen die we erfden
in de familie.
Maar kinderen kwamen er niet, geen een.
Helaas ! God, Heer van alles,
Gij die alles regelt,
Sommigen gunt Gij het kinderen voort te
brengen,
Ze te mogen op de heup dragen,
Met hen samen te zitten aan de eetschalen,
Ze uit te sturen om vuur voor de tabaks-

pijp.
Bij hen, als ze spijzen overlaten in de
schotels.

Zij weten het opgegeten(door de kinderen).

Doch ik met zoveel vrouwen,

Alles blijft ijdel !

W aar ik de spijzen laat staan,

Daar vind ik ze ook terug.

Hoe groot een ongeluk, met een lichaam
dat gaaf is.

Helaas, God, mijn Heer,

Hoe kan dat toch ?

Hij daar die mij behekst,

Hetzij 'n vrouw, hetzij ’'n man.

Verlos er mij van !

Hij, die stoute (de behekser),

Is sterker dan een rots die niet splijt ;

Maar hij die U, God, overtreft in kracht

W aar is hij ?

Mijn God,

W at kwaad heb ik U toch gedaan ?

Wil mij genadig zijn,

Schenk mij een kind om ermee samen te

eten.

der grote «buanga »

Een twede bijzondere gelegenheid om God te aanroe-
pen is het vervaardigen van de grote Buanga-behoed-
middelen ; als daar zijn :



a) De «Buanga bua Tshibola » ook genoemd «Buanga
bua Mbombo » of de «Tshizaba » Hij wordt vervaar-
digd om geluk te hebben in het voortbrengen en opvoe-
den der kinderen.

b) De «Buanga bua Lubanza »; die huis en hof, have
en goed moet beschermen.

c) De «Tshiabu » der Bena Lulua, waarvan deze het-
zelfde uitwerksel verwachten.

Hier is het de plaats niet om een studie te schrijven
over die toverijen; weze er enkel aan herinnerd wat een
uitzonderlijke rol ze spelen in het privaat en sociaal leven
van de neger. De buanga is de uitkomst van hun weten-
schap over natuurlijke en bovennatuurlijke krachten,
samen met hun pogen om de nazielen en God, welke
die krachten kennen en beheren, tot eigen voordeel te
gebruiken.

é) We geven hier in 't kort de beschrijving
van het vervaardigen van de Tshibola-buanga :

lemand heeft veel tegenslag in het voortbrengen van
kinderen, ofwel worden geen kinderen geboren, ofwel
de kinderen die ter wereld komen, sterven. Als zo’n
vrouw hersteld is na een slechte bevalling gaat het echt-
paar naar de buanga-maker om in de Tshibola-buanga
ingelijfd te worden, d. w. z. om de toverij te bezitten en de
onderhoudingen ervan na te volgen. Ze komen ’s mor-
gens bij de mpaka = de buanga-maker aan en drukken
hun verlangen uit. Deze laat ze beiden neerzitten bij zijn
hut en gaat in 't bos de zaken zoeken die hij nodig
heeft : schors van bomen, wortels ervan ; alles wordt
vers bijgehaald, ook een blokje hout waaruit hij een
lupingu-beeldje zal kappen. Dat duurt b. v. van 6 tot 9
uur. Die lupingu heeft zijn kracht door de ingredienten,



de bijimba, welke er in gestoken worden. Die bijimba
zijn delen van delfstoffen, planten, dieren of mensen,
waarin de vermeende knoopkracht zit van het wezen
waaruit ze voortkomen. leder buanga-maker weet welke
speciale bijimba passen bij de buanga welke hij vervaar-
digt. Bij de Baluba worden ze gestoken in een opening
bovenaan in het hoofd van het beeldje. Vooraleer er de
bijimba in te steken zegt de buanga-maker dit gebed tot
God :

Goede God van hierboven,

Help ons in dit geval ;

Wil ons geven een kind ;

Wij vragen het nu enkel aan U.

Wij hebben het gevraagd aan de mensen

En hebben het niet bekomen.
Mpindiel tiidf tilomba' ami wéwé. Nu zoeken we het te bekomen enkel bij U,
Mvldf Mukulu nkayébe. Bij God alleen.

Daarna zegt hij gebeden om de bakishi te aanroepen,
d. w. z. de nazielen van zijn eigen familie, die van de
familie van de persoon die de buanga doet maken, ook
die van al de afgestorvenen welke vroeger een buanga
bua tshibola hadden. Daarna wordt de lupingu — een
of twee beeldjes — in de tshipawa of buanga-korf
gelegd. De twee personen schonken een kip die nu geslacht
wordt en het bloed druipt over de korf «bua kukolesha
buanga » = om de toverij kracht bij te zetten. Op dit
ogenblik zegt de mpaka hetzelfde gebed tot God als hier-
boven, want het offer is niet alleen voor de nazielen
maar ook voor God. Daarna wordt een eetmaal voor-
bereid met de geslachte kip :bua kuambika buanga
bidia = om de toverij te voeden. Vooraleer er iets gege-
ten wordt neemt de mpaka een deeltje van de maniok-
brij, steekt er van binnen wat vlees in van de kip en legt
het in de korf bij de buanga ; dat deeltje is bestemd voor
de bakishi. Dan neemt hij een nieuw deeltje brij met vlees



er in, staat recht met zijn gelaat naar de kant der op-

gaande zon en zegt tot God het volgende gebed :

33.

Mvidi Mukulu, Mulopo, Maweja

Nangila,

Diba katangila tshishiki,

Wa kutangila diamosha nsase.

Kapongo Muena bantu,

Mfumuetu Tshitebwa Mukana,

Mvidi Mukulu Mampanga.

Lua biuma,

Tshiaka malu,

Mutoke munda,

Udi munda bu munsa.

llunga Mbidi,

Wa kutuambila mu kupita.

Wewe Mvidi Mukulu wa Tshim-
panga,

Maweja Nangila.

Udi mubenge bantu,

Udi wamba ne :

Bantu ki mbalengele,

Wapweka ne mayi.

Bambile ne :

God in de Hoge, Heer, Opperwezen,

Zon die niet kan aangestaard worden,
Hij die ze aanstaart de stralen verbranden
hem.

Kapongo, Heer der mensen,

Onze Meester, Tshitebwa Mukana,
God de Sterke.

Gij Albezitter,

Scheidsrechter,

Die vredig zijt in uw binnenste,

Gij zijt van binnen zoals van buiten.
llunga Mbidi,

Die ons de wegen tot voorspoed wijst.
Gij God de Sterke,

Opperwezen.

Hij die van de mensen niet wil
Hij die zegt :

De mensen zijn niet goed.

Dat hij afdrijve met de stroom.
Het spreekwoord toch zegt :

Die door God bemind wordt sterft niet
viug ;

Wa Mvidi kafwale,

Sterft gewoonlijk
Hij die behekst wordt en aan wie men
nijd toedraagt.

Ufuafua
Ngua baloji ne bankina bantu. »

Omwille van de gewichtige aangelegenheid is die aan-
roeping zo plechtig ; bijna al de loftitels van God worden
er in opgesomd. Het laatste deel dat handelt over de
beheksers en kwaaddoeners betekent : Ik de mpaka,
mupandishi wa bantu = de redder der mensen, hoef geen
beschermmiddelen te maken tegen geheim bedrog van-
wege God, zoiets doet Hij niet ; maar mijn bescherm-
middelen zijn tegen de misdrijven der beheksers (— bena
mupongo, bena muienga, baloji) en tegen de mensen
met nijd in hun hart die manga a kutuilangana maken
om de geesten en natuurkrachten tegen iemand uit te
werken.



Na dit gebed wordt het maal genomen. Dat eetmaal
met de ceremonién en gebeden die het voorafgaan is
als een verbond tussen de mensen, de buanga, de nazie-
len en God. Dat God in het vervaardigen van de bua-
nga tot driemaal toe uitdrukkelijk bedacht wordt met
een speciaal gebed, duidt wel aan dat men het Opper-
wezen ook beschouwt als bron der krachtdadigheid
van de buanga. God is meester over de buanga gelijk
wij Hem vroeger als meester over de nazielen vernoemd
hoorden. Verering van buanga, nazielen en God lopen
ineen, vullen mekaar aan, sluiten mekaar niet uit.
Vervolgens worden de bijila bekend gemaakt, d. w. z
de taboes die moeten onderhouden worden om de
gunst van de buanga te genieten en niet door nalatigheid
in het vereren, zijn toorn of straf op te lopen. De
vrouw blijft op het hof van de vervaardiger van de tshi-
bola wonen ; men maakt haar een kleine hut bij die van
de andere tshibola-vrouwen die daar samen wonen,
soms wel een twintig tot vijftigtal. Ze krijgen hulp,
raad en verzorging van de mpaka. Dat hof is een echt
inlands moederhuis. De vrouw blijft er tot het kind
groot wordt en kan lopen. Dan komt de man haar halen
met een losprijs bestaande uit maniok, kippen, een geit
en weefsels. Indien het kind op dat hof sterft dan verlaat
de vrouw het hof en er wordt niets betaald.

b) Het aanroepen van God in hetvervaardigen
van de buanga bua lubanza.

Dit is het beschermmiddel voor alles wat de Baluba
bezitten in huis en op het hof : mensen, dieren en goe-
deren, en de velden er rondom ; het wordt gestoken in
een kinkhoren die midden op het hof of elders onder een
afdakje hangt.

Bij het vervaardigen van deze buanga neemt de
mpaka, vAdér alle andere ceremonién — de mensen



die gekomen zijn om de buanga te verkrijgen doen even-
z0 — een weinig lupembagruis (witte aarde) in de ene
hand en bladeren in de andere. Allen samen heffen ze
dan de handen naar omhoog en bidden :

God, Opperwezen,

Gij zijt de Meester van alle mensen,

Deze uw mens laat hem krachtig worden
Tot zijn haren grijs zullen zijn,

Hij moge vele kinderen ter wereld brengen,
Allen zijn toch uw kinderen.

Die met een slecht hart,

De nijdigaard,

Dat hij ze niet vinde.

Dat is het type van een gebed tot God. Men vraagt er
enkel twee dingen aan God, levenskracht en macht om
kinderen voort te brengen. Daarop volgen de andere
ceremonién en eert men de bakishi ; maar daarbij blij-
ven de armen niet opgeheven, ze worden naar beneden
gericht, naar de grond, waar de bakishi verblijven.

C) Wat de buanga bua lubanza is voor de
Baluba is de Tshiabu voor de Bena Lulua.

De Tshiabu is gewoonlijk een ruw als mensenwezen
uitgekapte stok ; er is er een voor ieder hof, een speciale
voor het huis van de hoofdman en een andere voor de
bescherming van het hele dorp. Als deze geplant wordt
zingen ze :

35.
Mvidie, God,
Mvidie a Tshiabu God van de Tshiabu
Bidue, Laat komen,
Bidue bionso ; Laat komen alle rijkdommen ;
Bidue bakaji. Laat komen vrouwen,

Bidue bana. Laat komen kinderen.



d) IN HET VERVAARDIGEN VAN ANDERE BUANGA
BUITEN DE DRIE GENOEMDE IS ER GEWOONLIJK GEEN
Godsverering, tenzij in sommige uitzonderlijke

GEVALLEN.

Zo b. v. in het maken van de heel sterke buanga bua
Mulopo worden offers gebracht die niet worden opgege-
ten en gebeden gezegd rechtstreeks tot God. Het cere-
monieel en de gebeden van die buanga beschreven door
een neger, staan opgetekend in het Tijdschrift Onze
Kongo, 1V, p. 197 en vlg.

Het aanroepen van God wordt niet moedwillig uitge-
sloten bij de mindere buanga, enkel verwaarloosd. Soms
kan het gebeuren dat de mpaka en zijn adviseur, vooral-
eer de bijimba in de buanga gestoken worden, samen
rechtstaan, lupemba-gruis in de palm der hand leggen,
het in de hoogte blazen en zeggen :

Ututokeshe kit méso, Maak het ons klaar voor de ogen (laat ons
slagen,)

Ubiielé rali biianga buétd. Kom binnen in deze onze buanga.

Muéna tshibl De kwaaddoener

Wapwéka ne mayi'. Drijve af met het water.

Ze doen zulks om aan God te vragen : akoleshe buanga
= dat Hij kracht zou geven aan het beschermmiddel ;
buanga butue = opdat de buanga zou werkdadig zijn.
Dat binnenkomen van God, dat huizen van God in de
toverij doelt op Gods kracht; ze zeggen hetzelfde ook
voor de bakishi.

37. Wanneer de mpaka op weg is om een zieke te
helpen met een buanga bua kondapa = een geneesmid-
del, kan hij het volgende gebed zeggen tot God :



Mulépé,

Ndi nya bua kéndapa muntd
Mi disama diénde ;

Kadi ubuelé ki buanga,
Mintu'el

Disama diendeé dijike,

Kaladi kabldi pashl té.
Ntambwé wakabanda,

Ntambwé pé& wakébanda Kkild,

Kuambfla Mvidi Mukulu malia né :

Amba miu wakafuka

Bamweé balédi

Bamweé nkimba ?

Kimpaye muana wa kild,
Mémé kipétd tshiani tshintd.

God,

Ik ben op weg om een een mens te helpen

In de ziekte die voortgaat ;

Wil in de toverij binnenkomen,

Opdat voor die mens

Zijn ziekte voorbij zij.

Dat hij niet meer moete neerliggen.

De (buanga) Ntambwe steeg op naar de
hemel ;

Ntambwe als hij daar opgestegen was,

Zegde aan God de moeilijkheid :

Hoe komthet dat Ge geschapen hebt

Sommigen kroostrijk

Sommigen onvruchtbaar ?

Hij gaf mij een kind van hierboven,

Ik bekwam hetgeen ik verlangde.

Die Ntambwe is de naam van een toverij ; in een fabel
wordt verteld dat zij naar de hemel is gestegen om van
God de macht te bekomen om te doen baren. De mpaka
haalt dat gezegde aan om vertrouwen te wekken in de
kracht van zijn eigen buanga.

38. Er is ook nog een schoon gebed tot God dat ze
zeggen wanneer ze aan de aarden pot waarin de lupemba
lua Mulopo is wat spijzen offeren. Die verering richt zich
niet tot het lupemba maar tot God, die erdoor hulp en

kracht verleent :

Mulopo Maweja Nangila,
Mfumuetu Tshitebwa Mukana ;
Meme ne bana bani,

Tuakolamu bobobo,

Bu musuasua, bu nindu,

Bu tshiamu tshia mu ditanda.
Muntu wa tshianana
Katoluedi tshianza.

Muloji wafua luende.

Mukishi waya lcuawo.

Wewe, mayi mfuki a mukele,

Diba katangila tshishiki,
W a kutangila bamuanda nsese.

Ke nshima ayi,

God, Opperwezen,
Onze Heer, Tshitebwa Mukana ;
Ik en mijn kinderen,
Dat we krachtig worden uitermate,
Gelijk de musuasua-mier en de smidsha-
mer.
Gelijk het ijzer in de smidse.
De nijdigaard
Steke zijn hand naar ons niet uit.
De behekser sterve zijn eigen dood.
De nageest ga terug naar zijn streek (on-
der de grond)
Gij, water waaruit het zout komt (oor-
sprong van alles).
Zon, niet aan te staren,
Die haar beziet de stralen verbliksemen
hem.
Hier is maniokbrij (offer),



Muana akole bobobo. Laat mijn kind sterk worden buitenmate.

Nasha biamana mikuna. Indien ge het einde van alle land zoudt
bereiken.

Mbintu bia Ilunga Mbidi ; Daar nog zou alles van llunga Mbidi zijn ;

Maweja, God,

Mfumuetu Tshitebwa Mukana, Heer Tshitebwa Mukana,

Wewe Kasongo wa ku diba, Gij, Kasongo van de zonnekant,

Enda, Schreid voorwaarts.

Buloba bonso mbuebe ». Heel de aarde is de uwe.

Hoe namen van stamvaders samen met die van God
en als loftitels van God genoemd worden werd uitgelegd
in het eerste deel.

3. Bij het kutshipulula.

Een derde bijzondere gelegenheid om God te vereren,
niet enkel door een gebed maar ook door een offer, is
het wegnemen van de kwade gevolgen van een eed waar-
in Gods naam vernoemd werd ; hét Kkutshipulula of
kutakula muntu.

lemand kwaad toewensen met een opgewonden gemoed
heeft in hun gedachte altijd schadelijke gevolgen, of
voor de verwenser of voor de verwenste.

In het onderzoek van de mubuki, de waarzegger,
wordt een kwaad driftig woord bijna even dikwijls
opgegeven als oorzaak van ziekte of ongeluk, als het
kwade 00g.

Wanneer nu in dergelijke uitvallen van een vertoornd
gemoed de naam van God genoemd werd kan die daad
maar onschadelijk gemaakt worden en ongedaan, door
een offer aan God. — Niet dat God zelf verwenst werd ;
van zoiets komt bij de Baluba zelfs niet de gedachte op ;
alleen het feit dat Zijn naam vernoemd werd in toorn,
gramschap of drift heeft reeds schadelijke gevolgen. Hier
is oneer aan God aangedaan, niet door de aard van 't
geen er gezegd werd, maar omwille van het slecht gemoed
waarmede het gezegd werd. Dat -gebeurt soms in hui-
selijke geschillen tussen man en vrouw. B. v. de man is



mistevreden over de spijzen en weigert de maniokbrij.
Dat is altijd een erge belediging voor zijn vrouw, immers :
van wie men de bidia (maniokbrij) eet, deelt men het
bed ; een weigering van het eerste, beduidt een weige-
ring van het tweede. De vrouw dan schiet uit en roept :

39.

Weéwé, mudi ama, Gij daar, gelijk ge daar zijt.

Tshikuamblkl tshintd ki bianzd Nooit krijgt ge nog iets (eten) uit mijn
bianl. handen.

Kudl wéwé to ! Moget ge nooit meer eten (= sterf van

honger)
Ami Milépd Mawéja Nangila Enkel de Heer God
M itshidia. Kan het krijgen.

Ze houdt zich daarbij, maar het familieleven is gebro-
ken. De man zonder voeding gaat familieleden opzoeken,
vooral die van zijn vrouw, opdat ze haar zouden over-
halen die koppigheid af te leggen. Laat de vrouw zich
overpraten dan doet ze het volgende. Op de dag dat ze
beslist haar huishoudelijke plichten weer op te vatten,
neemt ze een kip in de hand en zegt :

40.
Milépd Mawéja Nangila, Heer God,
Dfiba katangila tshishikl, Zon niet aan te staren,
Wa kutangila bamosha nsasé. . Wie haar beziet de stralen verbranden

hem...

Die kip legt ze weg voor het nieuwe eetmaal van haar
man. Dan neemt ze een andere kip bij de poten, steekt
ze omhoog en zegt verder :

Weéwé Mulépd, Gij, God,

Nguafukila bibishf né biosha ; Gij hebt alle voedsel geschapen, wat rauw
gegeten wordt en wat gekookt wordt.

Kadi' el muntu' webe, Deze uw mens hier (= haar man).

W adia biakudia Neme de spijzen,

Biamuika neé dila. En dat ze hem dalen in de ingewanden

(= 't moge hem goed bevallen).



Deze offerkip wordt niet opgegeten ; de vrouw bindt
ze aan een lange staak en plaatst die op het kruispunt
van een openbare weg. Dat offer — steeds een haan —
hangt te fladderen aan de staak tot hij sterft van uitput-
ting ; niemand raakt hem aan, men zegt : Hij is een offer
aan God.

41. Een ander geval : De echtgenoot is mistevreden
ov r het huwelijksgedrag van zijn vrouw ; op zekere
dag in zijn toorn zegt hij de ditshipa = de verwensing :

Bua tuétd kilala kaba kamwe Dat ik nog zou slapen in 't zelfde huis

Né mikajani' ed... als deze mijn vrouw...

Ami Mvidi Mikulu Enkel als God

W alala pa nkatshl pétu nénde, Zou liggen tussen mij en haar,

Néangd mémé nandala nénde kabd Enkel alzo wil ik nog aanliggen met haar
kamwe. in dezelfde hut.

Of iets dergelijks waarin de naam van God voorkomt,
zoals :

Dibakangana nébe,... Ik nog huwen met u,...
Amil kili kua Mvidi Mikala ! Enkel ginder boven bij God !

Daarmee is het huwelijksleven opgezegd voor lang.
Zijn familie tracht hem te bedaren om toch maar trouw
te blijven aan zijn vrouw ; het scheiden brengt immers
te veel last mee omwille van de palabers voor het terug-
geven van de bruidschat.

Wanneer hij alles opnieuw wil in orde brengen dan
wordt een oude man van 't dorp erbij geroepen of een
bejaarde vrouw, te oud om nog kinderen te baren (2).
Deze neemt een kip, bindt haar aan een lange stok,
gaat ermee op een Kruispunt van twee wegen staan,
steekt de stok met de kip omhoog en zegt :

Mvidi Mukula, Milép6 wa kali Heer God van hierboven,
W adia nzolé kudl banti, Neem deze kip van de mensen,
Banti Aibébé wéwé ! W ant de mensen behoren U toe !

(*) Het moetiemand zijn die oud is want het zich"mengen in een zaak die God
aanbelangt zou kunnen schadelijke gevolgen hebben op de krachten om kinderen
voort te brengen. Vruchtbaarheid en levenskracht zijn twee domeinen die spe-
ciaal onder Gods werking staan.



Hij plant de stok in de grond of bindt hem aan een
boomtak en niemand maakt de kip los. Als dat gebeurd
is mogen man en vrouw weer samen leven, de zaak is
beslecht want er werd aan God het offer van een kip
gebracht.

42. Zal eenzelfde offer brengen, iemand die iets
beloofde te doen of te laten, die een getuigenis aflegde,
en er Gods naam bij betrok met b. v. te zeggen : Mvidi
Mukulu wammona = God ziet mij, = God kent mij.
Ofwel :

Udi muibe tshintu etshi, Mvidi Mukulu amumone =
die deze zaak bij mij gestolen heeft, God kenne hem !
(= straffe hem).

Hij betaalt aan God de vergoeding (tshibau) van een
kip, zeggend :

Mvidi Mukulu, God,

Ké nzélo' al Ziehier de kip

Bl mumvua mikipotelé. Omdat ik dwaas gehandeld heb tegenover
u.

Ké wanl milamb6é wa tshibau'alt Ziehier mijn offer van boete

Uihbdkufutshi. Dat ik U betaal.

Ofwel :

Mvidi Mukulu, Mulopo wa kulu, God, Heer van hierboven,

W adia nzélo, Neem deze kip,

Kudi bantu ; Neem niet de mensen, (I)

Bantu m-bebe wewe. De mensen zijn uw eigendom.

Het offer blijft hetzelfde ; de ceremonién kunnen
verschillen, b. v. in het kutshipulula van twee mensen die
tot mekaar woorden van toorn gezegd hebben en God
noemden, zullen ze vooraleer het offer te brengen, samen-
komen met een getuige, bekennen wat ze gedaan hebben,
bekennen dat de toorn uit hun hart weg is, dat ze mekaar
goed willen ; de getuige laat ze dan water drinken uit een-

() Neem als vergelding deze kip liever dan ons te straffen, want we zijn toch
allen de Uwen.



zelfde schaal. Na gedronken te hebben zeggen ze een
gebed tot God. Dat is het kunuisha tshibalu = het schaal
drinken, om twist en ruzie te eindigen.

In het kutshipa, een eed doen, werd de naam van
God weinig gebruikt ; wel die van de kaku = een der
grootouders, vader of moeder, of van de buanga bua
Nkashama of een andere toverij.

B. v. : Een onwillige vrouw zegt tegen haar echtge-
noot : Meme kupingana ku lubanza luebe, kakuebe wa
pa lubanza wantape.

Ik terugkeren in uw huis ? Nog liever mij laten dood-
slaan door (het boompje van) uw moeder op uw hof.

Om die toorn te bedaren komt dan geen offer of gebed
tot God te pas. In kwade stemming de kaku, kapo-
lowayi of de tshiota of de mayi (= bloedverwantschap),
noemen of te pas brengen is een ontering der nazielen,
die moet uitgewist worden door een speciaal ceremonieel
dat ook genoemd wordt : kuditshipupula of kutakula.
Een nuttige sociale gewoonte om veten te beslechten
en niet eeuwig te laten aanslepen.

Dat al die gebeden geen willekeurige samenstelling zijn
volgens eigen inspiratie, maar vaste formules, die in
de meest verschillende omstandigheden gebruikt wor-
den, belicht het volgende geval :

In het Tijdschrift Congo, 1921, I, p. 261 staat het scho-
ne negergebed tot God :

43, God, Heer en Meester,
Schepper van de mensen,
Alles is het Uwe
Aan U en voor U.
Eet ik, ik eet U ter ere.
U ter ere beplant ik mijn veld.
Al wat ik doe, ik doe het voor U.
U versmaden, dat nooit.
Hier op aarde, de mensen, en al wat de mensen hebben
Is er wel iets dat U geweigerd wordt ?
Alles : mensen en dingen, 't is al aan U,
't Is alles aan U, Maweja Nangila.
Niets dat een andere Meester erkent buiten U.



Datzelfde gebed vonden we opgetekend in de nota’s
welke negers ons bezorgden, en die negers hadden zeker
geen kennis van het Europese tijdschrift. Hetzelfde
gebed ook werd reeds gepubliceerd in het Tijdschrift
Onze Kongo, 1V, 1914, p. 197, in een vertaling van neger-
gebeden.

Aan een groep verstandige neger christenen werd
gevraagd welk verschil ze vonden in het bidden tot God
van de heidenen en het bidden tot God van de christe-
nen. De antwoorden kwamen op deze drie punten neer :

De christenen vragen alles aan God alleen, ook als ze de
heiligen aanroepen. De heidenen vragen aan God alleen
levenskracht en vruchtbaarheid :al het andere vragen
ze aan de bakishi, zelfs als ze voor de dood komen te
staan.

De christenen brengen hun offer aan God, het H. Sacri-
ficie der Mis, met welke gevoelens ze ook bezield mogen
zijn ; de heidenen brengen aan God een offer enkel omdat
ze twist gehad hebben en God vernoemd hebben als hun
gemoed vertoornd was.

De christenen bidden allen en in alle omstandigheden ;
bij de heidenen bidden niet allen, noch in alle omstandig-
heden ; gewoonlijk bidden ze alleen om Kkinderen te
bekomen.

Daarmee is natuurlijk niet alles gezegd, maar het
geeft een inzicht in de innerlijke verhouding van de
neger tot het Opperwezen God.

B. God in de gezangen der negers.

De Luba-zangen bestaan over ’t algemeen niet als
schoonheidsuitingen op zichzelf ; ze zijn er om een ver-
haal op te luisteren, om spelen en dansen te begeleiden,
een werk tehuis of op het land, een overvaart op de
stroom, een reis te lande te veraangenamen, een per-
soon of een gebeurtenis op te hemelen.



Deze zangen worden dikwijls geimproviseerd en duren
zolang de omstandigheden er zijn die ze deden ontstaan.
Bij herhalen van een zang mogen de woorden die erin
gebruikt worden zeer verschillen, als het rythme en de
toonmelodie der lettergrepen maar bewaard blijft.

Een bekend lied met een bepaalde toonmelodie geeft
zijn naam aan al de liederen — improvisaties — welke
dezelfde toonmelodie behouden, hoe ook de woorden
verschillen. Dat zijn eigenaardigheden van toontalen.

Daar zijn liederen eigen aan ceremonién in gebruik bij
geboorte, puberteit, mikiya of tekortkomingen aan ver-
meende verplichtingen tegenover geesten, buanga en
andere geplogenheden, bij het vervaardigen of verster-
ken van buanga-toverijen. Deze liederen hebben een
vaste terminologie.

Er zijn zangen om de buanga te vereren, er zijn klan-
zangen waarin de voorouders en al het eigendommelijke
van de stam verheerlijkt wordt, er zijn rouwzangen
waarin de overledene bezongen wordt ; maar we vonden
geen enkele zang uitsluitend aan de verheerlijking van
God gewijd.

Toch wordt God meermalen in de zangen vernoemd en
met een loftitel verheerlijkt, vooral in sommige cere-
moniéle dansgezangen, b. v. in het kupambidila muana =
doen voor het kind wat ze menen dat het verlangt als
het nog in de schoot van zijn moeder is.

Wanneer de maan schijnt, ’s morgens voor dageraad,
gaan de ouders, de kinderen van het huis en al de fami-
lieleden met ranken versierd, zingen en dansen bij het
tshiota -haardvuur op het hof. Het zijn zangen voor het
kind dat gaat ter wereld komen of pas geboren werd.
Die liederen noemt men Bumpamba of bupangu-zangen.
Bumpamba is de toestand waarin een moeder is die haar
kind nog de borst geeft. Ze draagt een -kleine soeplepel
als het kind een meisje is, symbool van het voornaamste
vrouwelijk werk :spijzen gereed maken,— of een klein



houten mes als het een jongen is ; of ook nog een schotel-
tje aan de riem, dat mpamba of mfunda genoemd wordt ;
de kraamvrouwen ontvangen daarin de giften van hun
familieleden en dorpsgenoten (parels, cauris, geld, malis,
maniok). Men geeft niet omwille van de armoede of de
nood waarin de moeder zou kunnen verkeren ; die ar-
moede bestaat niet, maar men geeft uit vreugde omdat
er een kindje bijkwam in de familie, in het dorp.

Bupangu is alles wat betrekking heeft op de geplo-
genheden bij het baren.

Hier volgt een van die zangen :

Mvidi Mukula' e- Mvidi Mukalu ! God, o God !

Mvidi Mikulu, Nzambi wa bakulu, God, God van onze voorouders,

Mvidi Mikula umpéki muang, God, wil me geven een kind

Tshlalua kit muéana natadié nébe. W at het opbrengt zullen we met U delen(’)

Mvidi Mukulu' e Mvidi Mukulu ! God, o God !
Mvidi Mukulu bayaya bakamim6- God naar wie gaarne gaan zij die U kennen

na,
Mvidi Mukulu baténa bamoéna k&- God, die U niet kennen gaan niet tot U.
bayi.
Mvidi Mukulu &' bakdmimona, God, zij die U kennen,
Bakamimona batua mikuma. Zij die U kennen leven voorspoedig.
Mvldi Mikulu milue mi buatd, God, ge zijt onverwachts gekomen (2
Mvidi Mukulu e Mvidi Mikulu ! God, 0o God !
Mvidi Mukolu milue mi tshikuni  God, ge zijt gekomen uit een uitgedroog-
tshiumé, den houtsblok (8

Mvidi Mukulu' e- Mvidi Mikualu ! God, o God !
Mvidi Mikuluo milue ki Bakwa God, ge zijt gekomen bij den Mbalayi-
Mbalayi. stam (4).

We zagen vroeger (Deel 1) dat kleine kinderen, nog te
jong om te lopen, in hun ogen als een openbaring van

(1) Als het een meisje is, wat er zal voor gegeven worden als bruidschat®

kippen, schapen en geiten, daarvan zullen we ook een deel offeren aan U.

Is het een jongen, wat zal voortkomen uit zijn jachtopbrengst, daarvan zal
een deel aan U geofferd worden. Of ook als de verplichtingen (mikiya) overtreden
zijn zullen we ter Uwer ere slachten wat nodig is tot uitboeting.

(*) Hier gaat de zang naar het pas geboren kind dat ook God genoemd wordt
omdat het zoeven van bij God komt. (cfr. Deel I)

(s) De schoot van de moeder, die gevreesd werd onvruchtbaar te zijn, die reeds
lang kinderloos was.

(49 Naam van de stam der zangers.



God zijn, ze Kkrijgen zijn naam, worden als zodanig
vereerd, ontzien en bezongen. Hier volgt een liedje van
een moeder aan haar kind :

Nzambi wanl wa Mvidi Mikualu, Mijn Nzambi-kind van God (*),

Nsambidila Nzambl, Ik vereer U Nzambi (2

O- yaye, yayé wanl ! O yaye, yaye ! (3

Nsambidila Nzambl Ik vereer U Nzambi

O- yaye, yaye wanl. O yaye, yaye !

Nsambidila Nzambl wéa tshlakadku- Ik vereer Nzambi die overal is

ma.

Tshiakdkuma né mis6ko. Overal in alle dorpen.

Nzambl wa Mvidi Mikalu ; Mijn Nzambi-kind van God ;

Nakamiuikéba, tshimimoni, Ik begeerde er naar en 't liet op zich wach-

ten,

Nzambl mikengélé Nzambi-kind, zo hevig verlangd

Miladila ne nzala. Dagen en nachten met honger (= be-
geerte).

Op het einde van de bumpamba-zangen, ook in die
welke gezongen worden in het kutshipulula, wordt door
voorzanger en door het publiek dat meezingt, een beto-
ging gedaan van getrouwheid aan God, samen met een
vraag om levenskracht, door de volgende formule :

De voorzanger Allen samen De voorzanger Allen samen
Kayl kaye ml ..o ge !l Kayi Kaye ! eh !
Katubéngele Kafud Die ons kwaad w il............... Dat hij sterve
Tueétd pénl é- ?. .Mili mua Nzam- W ij, aan welke kant staan wij ?....0m-
bi-e- ! hoog bij God.

Mvidi kak0li né mintd !. .Utd  God twist niet met een mens !. ... Als Hij
wakila, wabinga ! spreekt heeft hij gelijk.

Bantl é-! el Mensen eh ! e eh !
Mikiyad mubimubi Walala Alle onraad .Weze stil.

Muléngelé
Allen samen :.. .. Tuimanike mulu Wezen we rechtvoor...
mua Mulopo !

Alle g0Ed e Ontsta.
. God in den Hoge.

(*) Wat betrekking heeft op God of op het kind wordt dooreengestrengeld in
het lied.

(2 Ik vereer God en mijn kind.

(3 Het refrein, uitroepingswoorden, waarmede de luisteraars invallen in de
zang. Yaye zou kunnen de verbinding zijn van yayu = yayo = yaya versmolten
met de uitroeping «e » Yaya is «oudere zuster » en worcft ook gebruikt met de
betekenis : geliefde,beste. Tatu wa yaya beste vader. Hier dus : geliefd kind !
Elders in zangen wordt het kayi of kaye ; het zijn feitelijk maar uitroepingswoor-
den.



Kuimanika betekent recht staan, overeind staan,
étre debout, gezond zijn, in tegenstelling met de zieke,
die ligt. Dit laatste roepen ze allen samen uit, rechtstaande,
terwijl ze de hand die het houten mes vasthoudt of de
stok waarmee ze dansen, uitsteken naar omhoog.

Deze Godsbetuiging kan ook in verkorte vorm voorko-
men na gelijk welke gezamenlijke dans of lied. lemand
roept : Kafua, = sterve (die ons kwaad wil) en de anderen
antwoorden samen : Mulu mua Nzambi = rechtstaan bij
God in de Hoge !, terwijl ze een arm naar omhoog steken.

Het is een lofbetuiging aan God en een vraag om
gezondheid, levenskracht.

In hun klanzangen, kasala, wordt Gods naam samen
met loftitels tot God aangehaald (1), ook in de rouwzan-
gen = muyéngeé. In vroeger tijd zei men van een dode :
Wayi kua Maweja = hij ging naar God. Nu is het meestal
Wayi ku bakishi = hij ging bij de nazielen.

Uit de rouwzang voor een overleden dorpshoofd :

Mikalénga waladi pashi milamba- De hoofdman ligt op de grond uitgestrekt,

lamba,

w'aladi mpala muéla mald ; Hij ligt er met zijn aangezicht naar
omhoog ;

Mitangllé kua Mvidi Mikulo Ma- Hij is weggegaan naar God de Heer

wéja

Nyau wayi kitubangidila muaba. Hij is weg om er ons een plaats voor te
bereiden.

Puflayi kanumonayi Nkulakajl Komt allen zien naar die oude man

Miukualimpé muékaji wa miaba... De grijsaard die zijn dorpen goed bestuur-
de. .enz.

Die muyenge of rouwzangen zijn recitatief en zang
ter zelfder tijd.

(*) Cfr. P. Van Caeneghem in «Congo » Dec. 1936, p. 681 «De Kasala der
Bakwanga »



Fabels en Legenden over God.

De verhalen van de Baluba geven het best hun inner-
lijke verhouding weer tegenover het Opperwezen. In
al die verhalen treedt één eigenschap van God zeer
duidelijk op het voorplan nl., zijn welwillendheid tegen-
over de mensen, zijn vaderlijkheid. Hoe groot en almach-
tig ze Hem ook weten, ze denken aan Hem en naderen
tot Hem altijd betrouwvol en zonder vrees.

God treedt nooit op als geweldenaar, als potentaat, als
heerser, enkel als Vader. Bij hun eigen hoofdman kunnen
ze gewillig aanvaarden, zelfs waarderen, wat ze menen
zijn heersersdeugden te zijn :woeste stoutmoedigheid,
ruwe machtsuitoefening, willekeurige grillen en nukken.
Doch God stellen ze nooit voor op die wijze. Hij handelt
altijd goed en rechtvaardig, kalm en vredig. Zij gaan
gaarne tot Hem en Hij heeft gaarne dat ze tot Hem
komen. Hij luistert gewillig naar hun klachten en naar
hun vragen om hulp. Ze zinnen er niet op Hem te bedrie-
gen ; krijgen raad en steun van Hem en gaan getroost
weg. Moet er gestraft worden, dan gebeurt het in recht-
vaardigheid, en daartegen komt geen neger ooit in
opstand.

Deze verhalen kunnen verdeeld worden in vier groe-
pen :

1. Eerst de legenden over Mikombo en Bende, de
evenknieén van God, zoals hogerop werd uiteengezet.

2. De vele verhalen van mensen en dieren die bij God



hun beklag gaan doen over lijden en dood, waaraan ze
niets konden verhelpen.

3. De belangwekkende groep van zinnebeeldige ver-
halen waarin God aan de mensen levenswijsheid leert,
want Hijzelf is het die erin betrokken wordt.

4. Mythologische verhalen.

In de vertaling werd beoogd de letterlijke betekenis
zoveel mogelijk te behouden, zonder omzien naar kunst-
effecten of letterkundige stijlfijnheid.

1. Legenden over Mikombo en Bende.

A. Mikémbo d Kdléwo
Mikémbo & Kaléwad,
Nkayénde mudifuké
Né mafuma ne ngabd
Né miéle mijlngila
Né biblingli bia mbénga.
KU kajdye
Bana nénde benda bamildonda.

Mikombo van Moeder Kalewo.

Mikombo van Kalewo,

Hij schiep zichzelf (en kwam ter wereld)

Met lansen en schilden

En messen die hem omgordden

En mbenga-kalebassen.

W aar hij ook op reis is

Gaan met hem mee kinderen van zijn leef-
tijd die hem volgen.

Speelswijze (met spel en zang) in vele
groepen (*).

Né banaya bisumbi, bisumbd.

Kadi ké banti kiimuéléla téhipan-
gl ne :yéyé nj'él muana wa Ma-
wéja, kadi né tuanjl kirauéla
ma ldbilanjl linené, tumdné né
wapanda bu mudlyé wamba ne
fidi muana wa Mulépo.

Kadi kuafiki Mikémbo'a Kale-
wo ki musulu wa Lubilanjl, éku-
blkilayé ntandé «kalombi buati »
Ké ntandé kilukd makoéndd,
kitla dia muamua né dia munda,

Maar de mensen spanden samen tegen
hem en spraken af onder elkander : hij
is dus het kind van God, komt we gaan
het in de grote waterstroom werpen, we
zullen zien of het zich zal redden ; hij
beweert toch te zijn het kind van God.

Toen Mikombo van Kalewo aan de
waterstroom kwam riep hij de spin «die
geen prauw nodig heeft» (2. De spin
begon een web te spinnen, spannend van
de ene oever naar de andere ; ze vlocht

(*) Voor uitleg zie dezelfde passus in Deel I, p. 37 e. v. Het gezegde is de

Kasala of loftitel van Mikombo, hetgeen men ook noemt zijn «diyi dia tshiondo »,
de naam waarmede hij in de uitzendingen van de seintrommel bepaald wordt.

(2 Gezegde uit de kasalanaam van de spin ; de volledige kasala is: Ntande
kalombo buatu, De spin vraagt naar geen prauw, Udi ne buende mu tshiadi.
Ze draagt haar eigen prauw op de borst. (= haar orgaan om te spinnen).



kulukakaja, koya kiimana. Ké ba-
moéneé Mikdmbo6 né misumba yéndeé
miupulé njilda pad mitu pa mayi. Ké

banti kukema. Mukavuabd bélé
tshipangu tshia dimishipd pa nka-
tshl pa mayi! Ekushalda bake-
méangana.

Ké kiumuélélabo kabldl tshipan-
gl né :hyéu tudmdipangidi ki
buatd mid mayi, kadi tulingeé ki
nshima. Ké kuangatabé nshima
mftoké, kilunga buanga né nyama
ya mbujl; kuangatd nshiméa mi-
kwabd mifiké né matamba kayl-
yt milinga,
pasingulayé mitoké neé
afué ki buanga.

nyama,

Kuafiki Mikémbé né misumba
yénde' ekii, ubuéla mi nzubu mu-
vua bia kidla. Ké mbulubulu ne

T wa-
dia nshima miflké né matamba, wa-
16kéla mitoké né nyama.

Ké Mikéombé kidia mfflké né
matamba. Ké béna tshfpangu ba-
maneé kuéla méjiné :1é16 né tutmone,
udl ufua. Mikémbo upatika kayi né
biali mi nzubl. Bayé kitaagila,
baméne Mikémbo miulékelé nshima
mitdké né nyama. Banti kikema.

) De maniokbrij, het dagelijks voedsel van de Luba, wordt bereid met twee

ekiyad kimipa né:

het zorgvuldig uit in alle richtingen, fijn
werk volmaakt afgewerkt. Toen zagen ze
Mikombo en zijn volkje met hele drommen
en al hun gerei op weg over het water. De
mensen stonden verbaasd. Ze waren toch
overeengekomen hem te verdrinken in ’t
midden van 't water (en 't mislukte) !
Hun verwondering was groot.

Ze spanden opnieuw samen tegen hem
en zeiden : we mislukten erin hem te
doden met de prauw op 't water, maar we
zullen hem vergiftigen met spijzen. Ze
namen witte (fijne) maniokbrij (¥, sta-
ken er vergif in, ook in het geitenvlees
erbij ; Ze namen ook zwarte maniokbrij
met (enkel) groente, daarin stak geen
vergif ; toen gingen ze het aanbieden en
dachten :kiest hij de fijne maniok met het
vlees, dan gaat hij dood door het vergif.

Toen Mikombo met zijn gevolg aan-
gekomen was, gingen ze binnen in het
huis waar men de spijzen gezet had.
Maar de bijen en de vliegen kwamen hem
zeggen : eet de zwarte maniokbrij en de
groente, raak niet aan de fijne met het
vlees.

Mikombo at de gewone brij en de groen-
te. De samenzweerders waren ervan
overtuigd : vandaag zullen we 't zien
dat hij sterft. Mikombo kwam uit het
huis gaaf en gezond. Ze gingen binnen zien
en bevonden dat Mikombo de fijne ma-
niok en het vlees niet had aangeraakt. Ze
stonden verwonderd.

soorten bloem. Gebruikt men maniokbloem met maisbhloem gemengd dan is de
brij fijn wit en het smakelijkst. Gebruikt men maniokbloem en bloem van gierst
dan is zij donkerder van kleur en minder fijn. Maniokbrij met gemengde bloem
bewaart niet lang en verzuurt reeds de volgende dag. Andere stammen gebruiken
maniokbrij niet gemengd met andere bloem. Die spijs kan men gedurende vele
dagen bewaren maar ze is zwaarder om te verteren. Dit heeft als sociaal gevolg dat
de vrouw in die stammen verlangt dat er niet veel van de deeg zou gegeten wor-
den om niet te dikwijls spijzen te moeten bereiden ; tweemaal per week is haar
genoeg. Terwijl de Luba-vrouw alle dagen opnieuw moet beginnen en liever
heeft dat alles ineens wordt opgegeten. Die overvloed van zetmeelhoudend voed-
sel is oorzaak dat de Luba-mens vleziger is en ronder lichaamsvormen heeft, wat
dan ook een kenmerk is van de Luba-stijl in hun beeldkunst.



Ké dinga' edi, ékuélabd tshi-
pangu ne :palalayé md nzoubu, ké
tuétli tamaoshlléma. Ma bafuka, ké
njiji ktvuad kuambila Mikémbo
tshipangl tshine' atshi6. Ké Mx-
kémbo6 kuébéja mitumba, njlmbu
né : imbayi tiing. Pabd kdtua mitu
panshl t6’ ; kipltd nkasd miné ki
ditmbla buina, kilya to e, to e, td o,
Kuénza buina biulé bua bushuwa.
Ké kupatuka, kiubwéla kupatika.
Kididikijabé bonsd blngi buabd.
Ké kadi bapuwé mi nzub patipu
ne: kuavuilabo'akd né tuambe' ami
kuamba.

Ké mindad mua nkulu, béna
tshipangQ kujingila nzubu képia,
yons6 kuangatangana né nldmi ya
kapia. Ké béna tshipangl blmvie
mi nzubd, biombéld bijukila pasa-
ngilébié bia disdminad nablo Mi-
kémbo ; panengi tshitupa bdmvue
biombélu vii, ké kiména mpukuya
nséngdnya kadi Itudika tudi tudi.
B6bd bdnsd neé :é ! Mbidkané pa-
fuyé ne bénad biombéldo biendé
ap6, ké bobo bakadi batudika
méso'ab6 ; ké mutubadltibambila.

Pinapd kdbamani Mikémbo6 mi-
ditué ne bénéd kuéndé mi dina ne
biombélé bidnsd. Nzubli upia,
ubutikd. BOmvué mi tshibuwe
tshia nzubl, biémbélé bijukula ba-
kasa Mikémb6 kudi béna diéndé.
Ké bob6 né :mintu' el sé:né
wapidi mi nzubi ne béna diende
ne bidmbéli biéndé, amba miulu-
miana udi amipu !

Butokad ké nkulakaji kutéekd ma
njilda ; kiyd weéndad wamba' ende
avua amisama. Eku@mbild béna
diéndé neé :tapingéane. Bibnsd blfu-

Een andere maal spanden ze samen en
kwamen overeen : als hij te slapen ligt
in een hut zullen wij hem met zijn gevolg
erin verbranden. Maar ’s nachts kwamen
de vliegen en maakten aan Mikombo dat
komplot bekend. Mikombo vroeg aan de
mitumba-rat en de miereneter : Wilt een
put graven in de grond. Zij nu, ze staken
hun kop in de grond en groeven gedurende
een lange, lange tijd. Ze maakten een put
dieper dan een houwken hem kan graven,
ze boorden altijd maar verder en verder en
verder. Het werd een zeer diepe put. Ze
kropen eruit en erin, erin en eruit. Allen,
zoveel ze waren, beproefden het eens erin
en eruit te kruipen. Toen hielden ze zich
stil en gerust in het huis en dachten :van-
waar ook een onheil moge komen, we zul-
len weten wat ons te doen staat.

Te midden van de nacht kwamen de
samenzweerders rondom het huis vuur
aansteken, alles werd aangetast door de
vlammen. De samenzweerders hoorden
hoe erbinnen de hut muziek werd gemaakt
en gezongen ter ere van Mikombo ; maar
kort daarop viel alle muziek stil ; ze zagen
hier en daar (weggelopen) nsongonia-
muizen openbarsten van de hitte. Allen
dachten : ’t verloopt goed. Mikombo is
aan 't sterven met al zijn muzikanten,
hun ogen zijn aan 't openklappen ; wij
hebben ze erin laten lopen.

Doch ze wisten niet dat Mikombo
in de put was gesprongen met al zijn volk
en hun muziekinstrumenten.De hut brand-
de op en werd tot as. Maar onder de hoop
as hoorde men de muziek van de speel-
tuigen waarop 't volk van Mikombo aan 't
spelen was om hem toe te juichen. Ze
moesten wel denken : die man, we meen-
den hem verbrand in de hut, samen met
al zijn volk en zijn muziekinstrumenten ;
maar zeg :de kerel blijft altijd voortle-
ven !

Als het dag werd vertrok onze oude
(= wijze) op reis ; al stappend dacht hij
voortdurend na over hetgeen hem bezorgd
maakte. Hij zegde aan zijn volk : laten



kile Mawéja ebi', ké biyaya kiumi-
radnisha mianda l'tuenzénza yonso.

B. Lusumuiu
Kalowa.

Muand mikajl uvua né difu,
banti kadbavua bamanyé uvua mu-
mipédié td. Kiyabd ki mayi né
bakwendé. Basind mayi, bonso
né :tudidmbikayf katwambikian-
ganyi. Bons6 kudiambikabd, wa
difu kiupanga bukole. Kishala
nkayénde ki mayi.

Ambiilé mésd, ké Tshilumé tshikulu
‘etshi pud ; tshivualé bi'seba. Ma-
mueénd né: Tatu wanl ngambikeékd.
Tatuende ké mibeéengé kuadmbika'
ant mikajl. Kimuébéja ne : Mamu

difatt diwampa fttshinyi péandl
fikuambika'apa ? Al ne :
Pangaléla muana'udi minda’

eli, pikalayé mukaji ih-mukajlebe,
plkalayé mialumé hkanyl nyi kebe
ka weéwé kudla.

Tshilumé tshikulu ékuambika-
tshlo miukaji. Mukajl e kualika
pambeld.

we terugkeren (naar God). Wij allen hier
door God geschapen, laten we Hem gaan
bekend maken al de samenzweringen die
tegen ons werden beraamd.

Mutombo Paul.

lua Mikombo waHet vertelsel van Mikombo wa Kalowa (*).

Een jonge dochter was zwanger, en bij
de mensen was het niet bekend wie haar
dat bezorgd had. Ze ging met de andere
vrouwen naar het water (2. Toen ze
water geput hadden kwamen ze overeen :
ieder moet zelf haar kruik op het hoofd
tillen, we helpen mekaar niet (3). Allen
slaagden erin zich de last op het hoofd te
zetten, enkel de vrouw die zwanger was
schoot tekort aan krachten. Ze bleef
alleen achter aan 't water.

Toen ze rondom zich uitzag (naar hulp)
stond plots voor haar een Tshilume tshi-
kulu (een boeman), gekleed in vellen.
Onze moeder zegde hem : Beste man help
mij toch. Doch de man wou de last niet
opheffen voor de vrouw. Hij vroeg haar :
Moeder, waarmede zult ge me betalen
als ik U de last aangeef ? Zij antwoordde :

«Als ik het kind van uit deze mijn
schoot zal gebaard hebben, indien het
een meisje is, dan wordt het uw vrouw (*);
indien het een jongen is, dan zal het
vleeske zijn dat gij moogt opeten (5. »

De boeman gaf de vrouw de last aan.
De vrouw keerde naar huis terug.

O De woorden Kalowa en Kalewo worden gebruikt het een voor het ander.
(@ In andere fabelsishetbrandhout dat ze gaan sprokkelen.
(s) Alle last wordt op het hoofd gedragen, hoe zwaar ook. Het dragen over-

mant hen doorgaans niet, enkel voor het tillen van het gewicht tot op de hoogte
van het hoofd hebben ze de hulp van een ander nodig ; ook voor het afnemen van
de last.

@] Elders is het eerst marchanderen en stelt de moeder voor met een kip te
betalen, of met een snoer paarlen, of met een geit. De boeman weigert alles en
moet het kind zelf hebben.

(8 Elders zegt men : Indien het een jongen is dan zal het uw kind zijn. Hier
is er spraak van een vernietigen van levenskrachten, gelijk de beheksers er immer
op uit zijn te doen bij de mensen aan wie ze kwaad zoeken.



Tshilumé tshikulu tshilaya nan-
ki, kuénza ani tshiavua, ékuébéja.
Tshipita kuénda pavua mikaji ka-
lédi lukasa, tshidtshlo kuanji kul-

kisha. Kupitd tshidimi tshidtshlo
kiya kabidi. Muéana péndé kadi
wenda mikoleshé luénd6. Dina

diende divua Mikombé wa Kaléwa
nkayéndé madlfuké. Uvua miléla
né kasala kakunzé kasa mi mitu
né difuma dlende né muéle.

Paffkl Tshilumé tshikalu, muéna’
uvuad mikajijé méngd né bana
néndé. Pimvuyé ne Tshilumé tshi-
kulu ntshikivwilé, yéyé kuvudija
tisala tikunzé, ekuadbanyinad bak-
weéndeé bdnsd. Tshilumé tshikulu
tshimana kuadmbila né :pad waya,
udi ne kasala kakunzé, au ké yéyé.
P& wamibikila, pavwayé umikwa-
te.

Tshilumiana tshifika, kubikila, k-
mona bonsd ani bitdba. Yeéyé ki-
panga né wa kikwata, bonsdé ani
ne tusala tukunzé. Yéyé kipinga
kudi Mua Mikémbo, dwambi kéna
ktsungluja !

Mamu ne : Sldaki usdkdomé mi

De boeman aan wie zulk een belofte
gedaan was, kwam almaar (bij de vrouw)
om haar te ondervragen (nopens de ge-
boorte). Daar hij reeds zo dikwijls geko-
men was zonder vooruitgang in 't baren
van de vrouw, besloot hij wat te rusten.
Hij liet een heel werkseizoen voorbij-
gaan en verscheen dan opnieuw. Het kind
kon reeds lopen en grote stappen maken.
Zijn naam was: Mikombo van Kalowa,
het heeft zichzelf geschapen. Het kwam
ter wereld met een rood pluimpje op de
kop, met zijn lans (in de hand) en zijn mes
(aan de zijde) (*).

Toen de boeman aankwam, was het
kind aan het spelen met menganootjes (2,
samen met kinderen van zijn ouderdom.
Het vernam dat de boeman gekomen was
om het mede te nemen ; 't vermenigvul-
digde de rode pluimpjes (3 en gaf er een
aan ieder kind. Aan de boeman was kond
gemaakt : daar waar ge naartoe gaat, hij
die een rood pluimpje draagt, die is het.
Als ge hem zult roepen en hij afkomt,
grijp hem.

Onze kerel kwam aan en riep om het
rood pluimpje, maar hij zag dat al de
kinderen antwoordden. Hij wist niet
welk te nemen, al de kinderen hadden rode
pluimpjes. Hij keerde terug naar de
moeder van Mikombo en zei : Die, welke
ge hebt aangeduid, is niet te onderschei-
den !

De moeder wedervoer : Ga u wegdui-

() Elders is het : «Mivualé ngobngd, mafuma, ngadbwé ne miélé » — «Het
kwam ter wereld gekleed met belletjes, lansen, schilden en messen, ofwel :
«Uléla muana, muana né mbalé né muséngdld né difuma » — «Ze baarde het
kind, een kind met pijlen, met een lange gescherpte stok en met een lans ».

We zien er ook nog de boeman stuk terugkomen bij de moeder om met
het kind te spelen, zolang het nog zijn moeder nodig heeft. Wanneer het mondig
geworden is wil hij het jongetje voor goed meenemen. Maar Mikombo wil niet
en ontkomt aan al de listen die hij spant om hem te vangen.

(2 menga = mbenga zijn de nootjes in de vrucht van de «safoutier » Die
nootjes gedroogd en gescherpt doet men op de grond draaien door een beweging
van duim en middenvinger. Vandaar de uitdrukking : kumenga maja = dansen
al draaiend. De menga worden gebruikt in kansspelen.

(*) Elders zijn het rode pluimpjes op het hoofd en een snoer van rode parels

om de hals.



njilt muamud. Pavuayé bua kiipola ken ginder in de eierplanten (aubergines).

njilt, umikwate. Tshilumlana kas6- Wanneer hij zal komen om vruchten te

kéma. plukken, grijp hem dan. De boeman
verborg zich.

Mikémbdé uvua ; mamuéndé ne ; Mikombo kwam tehuis en moeder
kampdlelé njilu. Mikombd kiiya ne  zegde hem :ga mij wat eierplanten halen.
difuma diéndé. Ufika pépl kuamba Mikombo vertrok met zijn lans. Op de
ne : Tatu wanl dngambldllé ne : plaats gekomen sprak hij (luidop) : Mijn
nanshi wéwé Uya pa kaba, né umd- vader verwittigde mij : als ge ergens
ne bfntl bijingakané, wanji watapa- komt en zaken ziet liggen die verward
mu difuma diébé adto. Pamblyé ineengestrengeld zijn (), werp er eerst
ap6 tshilumlana tshiomvwa, kidit- uw lans in (2. Onze kerel hoorde wat er
plika lubild md njilo ne : mbafu gezegd werd ; hij sprong vlug weg vanon-
kudl muana. Tshilumianabiséba ka- der een eierplant en riep : 't kind gaat
pukapu ne kudl Mua Mikémbo : mij doden ! Zijn velletjes kletsten klets-
muanébé ukavua mintapé mpa klets van 't vlugge lopen tot bij moeder

ngakdléshl ! Mikombo. Hij zegde haar : Uw kind was
op 't punt mij dood te slaan daarom liep

ik zo snel !
Mamuénde ne : Ndaké ki njila De moeder zei : Ga op de weg die naar

wa mayi. Usokome ki tshifufd 't water leidt. Versteek u in 't struik-
tshia ki njila atshio, pavuadyé, gewas langs de weg; wanneer hij daar
umukwate. Tshidtshié6 kiya. Mi- voorbij komt, grijp hem dan. Hij ver-
kémb6 uvud. Mamuénde ne : kad- trok. Mikombo kwam thuis. Zijn moeder
tualé mayi' a nshima. Mikémbé zegde hem : ga water halen voor de
kilyd. Uména tshifufu'atshio ku- maniokbrij. Mikombo vertrok. Toen
amba ne : Difuma dianl édi fidla hij dat struikgewas zag zegde hij luidop :
kitapad anli miabd mikutakané, Mijn lans dient om ze te werpen in alle
pamweé ngatapilamdé né nyama. plaatsen die dichtbegroeid zijn, misschien
Tshilumé tshikult tshiomvwa, ki- kan ik er wild in treffen. De boeman die
patikéa kabldl lubild. dat hoorde liep spoedig weg (8).

Pa umweé musanga' etl, Tshilumé Een andere maal vond de boeman
tshikulu & kusangdnd Mikémb6é Mikombo boven in een palmboom bezig
mibandé ki dibwé, atapad ngdajl. met palmnoten te kappen. Hij ging on-
Tshidtshid eékidyd muinshl mua der de palmboom staan en zei : Verleng u

(*) Elders is er spraak van zich te verduiken in de «midibu »die onder de eier-
planten zijn. Midibu zijn kruipplanten met lange bladeren, hun vruchten zijn de
kalebassen die door de negers als huisgerief worden gebruikt. Onder die grote
bladeren is het een gewikste plaats om zich te verduiken.

2 Elders is het een mot aarde die in de bladeren geworpen wordt, of een pijl
die erin geschoten wordt, of elders nog werpt hij met een kei.

(8 Soms komt er nog een andere list bij. De moeder zegt aan de boeman r
Mikombo werd het hoofdhaar afgeschoren, maar een kuifje is blijven staan op
het achterhoofd. Doch Mikombo deed hetzelfde verrichten bij de kinderen die
hem overal vergezellen. De boeman vindt ze aan 't baden in 't water ; roept naar
hem die een kuifje heeft. Ze komen uit het water, laten elk hun kuifje zien en
bedreigen de boeman met hun pijlen. Hij zet het op een lopen.



dibwe, ékudmbé né : tapiuka uyé
mald 1élu. Mbakukuatsh?, wamonf.
Muana ne : ndT ntupika n”é mauld.
Kadi? bulila mpaya wébé, bufta
kufsti, mémé nkuluke, ndituté ma
mpaya wébe, wéwé uyé nanl.
Tshilumiana' ekuénza nanki. Kadi
Mikémbo 'ekivula miéle, ngabwé,
mafuma né ngbngd, ekiblsuika
tshishT tshla ngaji. Tshishi tshia
ngaji tshlkuluka ekuadltutda ma
mpaya. Tshilumianaékupflamishl-
ki wa mpaya né midnjl, ekiatumi-
nina ékiya mueéndé. Ufika nénka,
ékuéla mpaya pad tshisasa, kapi-
layé  miénjl  kimbelo', eékiya
ktubikTla bantu ne : bakandimine,
né mbashipele nyama mineéné.
Nyama' ai ké Mikomb6 wéa Ka-
lewd.

Banti ekuvua bangl patipu ;
ékidimabdé budimi butue emi né

émiu. Balukad pambeld. Tshilumé
tshikulu ek6shfa nzubi n'a : mémé
mukeébé se :m-mitape né miéle,

ne' ayé lubfli. Nzubi kipia kibu-
tika. Tshilumiana tshlya kuka-
101a mi bitu, ekimusadnganad misa
ya ngajl. Misa ayo, yéyé ekuikala
wamba né : h-tudna tua nkasa tua
muana, bualt utshivua mutéketé.

Uména nanku' ekuambflaye ba-
kajl béndé né : ndayl ki menu ;
mémé panl tshimimanyeé ki ngaya.
Bakaji' ekuya lubflu.

MTikombo kushadlleyé, ekiikébaye
mua kiya kodl tdtuénde Mawéja.
Kijukayé né miusumba wa nyama

en stijg de lucht in (*) '’k Heb u liggen, ge
ziet het. — Maar het kind antwoordde :
Ik stijg mee de lucht in. Maar houd uw
weitas open, sluit uw ogen, ’k zal van de
boom springen en in uw tas vallen, ge
kunt mij dan meenemen. Onze kerel
gehoorzaamde. Doch Mikombo ontdeed
zich van zijn messen, schilden, lansen en
bellekens en bond ze rondom een palm-
notenrist. De rist viel naar beneden in de
weitas. Onze kerel bond de opening toe
met koorden, vertrok en ging naar huis.
Daar gekomen wierp hij de tas op zolder,
sloot de deur met koorden en ging mensen
oproepen : Komt werken op mijn veld,
’k zal voor u een groot dier slachten (2.
Dat dier was Mikombo van Kalewo.

Daar kwamen heel veel mensen ; ze
maakten een uitgestrekten akker. Ze
keerden terug naar het hof. De Boeman
stak de hut in brand, denkend : indien
ik tracht hem dood te slaan met een
mes, hij zou misschien kunnen ontvluch-
ten. De hut brandde heel en al op. Onze
kerel ging scharrelen in de as en vond er
pitten van palmnoten. Die pitten, hij
meende dat het de tenen waren van het
kind ; het was immers nog klein.

Toen hij alles begreep zegde hij aan
zijn vrouwen (5 : Loopt weg naar uw
familie ; waar ik mij zal verbergen, weet
ik nog niet. En de vrouwen liepen weg.

Mikombo, op de plaats waar hij geble-
ven was, zat na te denken hoe terug te
keren tot God, zijn Vader (*). Hij vertrok

(1) Dat zijn toverwoorden om de boom ogenblikkelijk te doen groeien. In een
fabel van «Kabundi en de Kikvors »zien we deze hetzelfde doen om de dieren
te vangen die erop geklommen waren en Kabundi meteen. De boom groeit, groeit
tot hij breekt door zijn lengte en de dieren doodvallen op de grond. Kabundi

natuurlijk ontsnapt.

(2 Een maal met veel viees was vroeger de betaling voor veldarbeid. ,

(3 Hij zegt dat uit vrees voor de werkers, die zitten te wachten op eten dat de
vrouwen moeten bereiden, en die nu bedrogen zijn.

(*) Het leven op aarde wordt hem te lastig.



né wa banti. Uya t6- ; ekiména
tshfsiki tsh(lé tshftué bd mudf
apa neé ki Kabwé. Yéyé kibikila
nsénjl. Nsénjl Icidia kudia tshisuku
té -, kitula né mi Kabwé. Mfkémbo
ékdplta né banti béende.

Uya té-, ekimonad miasulu wa
mayi kdwuyl blsébuki. Yéyé éku-
ambflda ntandé né :luka buntaté
butle dia muamua ne dia muand,
mémé fisdbiké né mfsumba yanl.
Ntandé kilika buntaté. Mikémbo'
eklisabiika ne biendé bidnsd.

Uya t6-, ekisdnganad miikuna
milé kadwuyl kiibanda. Yéyé kua-
mbfla Njlbu ne Mitimba né : im-
buldyi mukuna' el nuotibaluje,
mémé mpite ne bintd bianl. Njlbu
ne Mitumba ekitubultijabd mi-
kiuna. Mikémbo' ekipltd née mi-
sumba yénde.

Mikémbo6 usabikd mukuna, ké
kiibandayé milid matangllé kua
tatuénde Mawéja.

C. Lusumuina lua Bende ne Mvidi
Mukulu.

Dituku dikwabd Mvidi Mukulu
wakéléshangdna mpata née Bénde.
Mvidi Mikulu ne :banti bdnsd ne
bintd biénsd mbianl mémé. Bénde
ne : mblanl mémé. Mvidi Mikulu
né : mblanl méme. Pakitamba
mpata yabd, Bénde kuamba Mvidi
Muikula ne :

wéwé di wamba ne :

met een groep dieren en mensen. Wanneer
ze al geruimen tijd op weg waren, kwa-
men ze aan een broussevlakte, lang gelijk
van hier naar Kabwe (*). Hij riep de
nsenjiratten (a). De nsenji knaagden
het gras weg verre tot aan Kabwe. Mi-
kombo trok door de vlakte met zijn
gevolg.

Ze gingen verder en verder; toen
kwamen ze aan een rivier met water te
breed om erover te steken. Hij zegde
aan de spin : Vlecht een web van de ene
oever naar de andere, zodat ik er kan
over gaan met mijn gevolg. De spin
vliocht een web. Daarop stak Mikombo
over de rivier met al de zijnen.

Ze gingen verder en verder en kwamen
aan een berg te hoog om er over te klim-
men. Hij zegde aan de Miereneter en
aan de Mutumba-rat: Graaft in deze
berg en doorboort hem, opdat ik kunne
verder reizen met mijn gevolg. De Mieren-
eter en de Mutumba-rat doorboorden
de berg. Zo kon Mikombo verder met heel
de groep.

Toen Mikombo de berg voorbij was,
steeg hij op in de lucht en kwam uit bij
zijn Vader, God.

Musoko Jean
Bena Tshimanga Tshiaba.
Baluba, Bakwa Kalonji.

H et verhaal van Bende en God (3.

Op zekere dag was God aan 't rede-
twisten met Bende. God zegde : alle
mensen en alle dingen behoren mij toe.
Bende zei : (Neen) ze zijn van mij. God
wedervoer : Enkel van mij. Toen hun
twist te hevig werd, stelde Bende aan
God voor : Gij die beweert dat alle mens
en alle ding van U is, laat ons naar een

(1) Het verhaal wordt verteld ; de verteller kiest een vergelijking met een

locale afstand die zijn toehoorders kennen.
(2 De nseji-rat is groot gelijk een konijn ; ze moet hier het hoog gras afknagen

en een weg banen in die lange vlakte.
O Nopens Bende. Cfr. Deel I, p. 38.



banti ne bintd bidnso bianl, kadi
tuyé nébe mi misékd mikuabd,
tuyé basokdémé, minti katumonf,
kadi natumone wikalabd batela.
Mvidi Mukalo ne : nansha buald
tuyako.

Klyabo, kifikabd mi misoko
minéné, kublelabé miO nzubd,
minti kaylmibaméné.kiisombabd.
Mfumu wa misoko aiu uvia mibi-
kllé banti ba bingl bua kidlabd

kuéndé. Pakadl banti badia, ka-
bavia badia bimpe t6. Kitanda-
nganédbod, kiluanganab6 ; mintu

mikuab6 kitapad minga mintd
mitshl mi mitue : mputa minéné
bé.

Mikuab6 minti é kuélayl minti
diyi dikéle né : kdnumaonayT baki-
tdpa mintd wa béndé ?

Béndé e kuambilaye Mvidi M-
kult mi nzubl né :amba kabidi,
mintt wakuéla diyi dikdle a6
wakuamba mini ? Mvidi Mikulu
ne : minti mikuab6 ne : kdnumo-
nayi bakitapad mianti wa bénde !

Neénkii mpata yabo yakajika,
bua diyi diakuéla mintd et dia
nenki.

dorp gaan, onverschillig welk, we zullen er
ons verduiken zodat geen mens ons kent
en we zullen afluisteren wie ze zullen
noemen (mij of U). God zei : Mij is het
gelijk, laten we gaan.

Ze vertrokken en kwamen aan in een
groot dorp ; ze kropen binnen in een hut
zonder dat iemand het zag ; ze bleven
daar zitten. De hoofdman van dat dorp
had veel volk opgeroepen om bij hem te
eten. Toen ze aan 't eten waren ging het
er niet ordentelijk toe. Ze begonnen te
twisten en te vechten; iemand sloeg
met zijn stok op het hoofd van een ander :
't was een zeer grote wonde.

Daar was iemand die met luide stem
aan 't roepen ging : Maar ziet ge niet
dat men een vreemdeling (= een mens
van Bende) (*) gekwetst heeft ?

Bende zegde aan God in het huis waar
ze zaten :Ziet ge, de mens die daar zo
hard aan 't roepen was, wat heeft hij
gezegd ? God antwoordde : Hij zei :ziet
ge niet dat men een vreemdeling (= een
mens van Bende) gekwetst heeft !

Daarmede was hun twist bijgelegd,
omwille van 't gezegde dat die mens had
geroepen.

Bakenda Dominique

Bena Nkonji.

() Een vreemdeling, niet iemand van de familie van de gastheer, maar een
vreemde die hij te gast had en die hij dus nog meer moest ontzien.

W a bende :Bende kan persoonsnaam zijn maar ook hoedanigheidswoord ; hier
is het in de laatste betekenis genomen en wil zeggen :van een ander, d’autrui,
iemand van anderman, een vreemdeling zoals b. v. in het spreekwoord :

W ashipa muana a bende
Muntu wa bende watshibuku.

Als men hetkind van 'n vreemde gedood heeft,
Dan blijft deze vreemde de waarzegger onder-

vragen...

zonder uitkomst. Want op de vreemde is men niet geteld, heeft men geen verde-
diging, zal het lot niemand van de streek aanduiden als de schuldige.



2. Verhalen van mensen en dieren die bij God hun beklag gaan
doen over lijden en dood waaraan ze niets konden verhelpen.

A. Mukaii mufuishe muanende ; udi
umusangana kua Mvidi Mukulu.

«NdImbadimba badl kuetu ne :

Bamvidi Mukulu aba badi ba-
dimba ;

Mvidi Mukulu né :

Nkayébeé tidldimbadimba muana».

Miikajl kifuishda muanéndé mu-
sulbué wa pad moydé wendé. Minti
au ne miukajénde
badi bamba ne : bantu bayaya kua
Mvidi Mikulo, Apdé tuyayi kua
Mvidi Mukualu, tuyé kuébéja bua
10fu lua muana wétu.

Kuadmbabdé ne tuyé bishi ?
Tuénze monjl uyé kili. Kuénzabo
monjl ékiufika kua Mvidi Mukulu.

Baffka, eklsangand ami nzolé
Ibalimbiluisha. Mvidi Mikulu kayi
muanji kimuéka. Ami nz6lé Iba-
lumbuliisha né : Mvidi Mukulua,
bantu' aba badidilda bana babd ;
batukuatd, batushipd né: tudi
tuéléla baklshi.

Mvldi Mikulu pénde kimuené-

ekuamba ne :

De vrouw en haar dode kind ; ze vindt het
terug bij God.

«De bedriegers van bij ons zeggen :
God en al wat van God komt is bedrog ;

Waarop God antwoordt :
Enkel Uzelf bedriegt ge, kind » (*).

Een vrouw zag haar geliefd kind ster-
ven, 't kind van haar hart. Vader en
Moeder dachten bij zichzelf :ze zeggen
dat de mensen dikwijls alleen bij God
gaan (om hun beklag te doen). Kom,
laat ons ook bij God gaan om Hem te
ondervragen nopens de dood van ons
geliefd kind.

Ze dachten na : hoe zullen we bij Hem
geraken ? Laten we een koord maken die
reikt tot de hemel. Ze maakten een koord
en kwamen aan bij God.

Daar aangekomen vonden ze er enkel
kippen die tegen hen een zaak inspanden
(bij God) om hen te doen veroordelen. God
zelf was nog niet te zien. Enkel de kippen
pleitten en zegden: God, die mensen
daar zijn zelf oorzaak van de dood van hun
kinders ; dan nemen ze ons, doden ons
om de nageesten te vereren (a).

Toen kwam God te voorschijn. Hij

(*) De verteller leidt zijn verhaal in met een spreekwoord. Het bedrog van God

moet zo verstaan worden : we denken dat God goed is en welwillend voor ons,
maar dat is vals ; Hij zoekt ons kwaad te doen door ons lijden over te zenden en
dood. Waarop God antwoordt : Gijzelf, mensen, zijt het die u lijden en dood
berokkent.

Deze fabel is er om te bewijzen dat de dood ons gezonden wordt, niet door God
maar door de beheksers.

(J) Die dode kippen menen dat ze onrechtvaardig behandeld worden door
de mensen en zijn ook bij God gekomen om hun beklag te doen.

Het thema van de geiten en de kippen die mistevreden zijn over de mensen
omdat ze zonder reden gedood worden bij 't ontvangen van gasten, of om tove-
rijen, of nazielen te vereren ; of die altijd weggejaagd worden op de plaats waar
een mens komt, wordt ook behandeld in andere fabels. Hier doet het de aan-
klagers er over nadenken dat ze ook wel als beschuldigden kunnen doorgaan
bij God.



kaye. Kikoénka bantu' abé ne :
bintu' ebi kuénu bitt biakala ani ?
Bob6 né :t6. Yeéyé ne :tangilayi
1616 bidi bIntufunda tshilumbu
kandl.

Mvidi Mikulu kuéla tshiondé ne
plkala muénénu kunid, né amué-
néké. Tshionddé tshiakila, banti
kuéla miléngé. Tatu né mamu
kuénda pa miléngé ya bantiu bavua

bablkila kudl Mvidi Mukulu. K-
sangand muanabd ki milongd.
Mvidi Mikulu né : muana wa-

kudmbidl blshi ? Tatu né : muéna
wangambldi ne : minti wa tshiota
ke' udi mumfllé kunékd, ke' udi
munshipe, miunillé kunéktu kudl
Mukaléngé Mvidi Mukulu.

Apd Mvidi Mikalu kibambila
ne :nuéni nkayénu inbadl badldlla
bana bénu ki mipéng6é weénu.

Bantu' abd kupingadnabdé ma
bulébéa. Tshilimbu tshia muanab6
kujikatshlo.

B. Bantu babidi.

Mintd  kaléla muana Gmwé.
Eld mi luéndé lubanza, kiléla
bana tshisumbi. Apd tato wa

bané tshisumbu' ai, mi ditangila
diende dia ndéli, kuénza uiukuina
minda minda. MU bilimbu he

btnéndé, nansha mi matanda,
mintu' ad élcuénza maudlfianishi
mi didltémba dinéné. Mu bilim-

bu, nanshad yéyé muikalé utanda
ne bantd, udi' amid wamba né :
mémé muanl kamuéna kitua mat-
shl, blinuangdmba pénu mbingéanl ?

Eu' udi kayl né bana umvua
bamitémba, moy6 ekiinyinga-
lala minda. Kuéngatad tshiondo,

kiteka pa mikold, kuéla né :

vroeg aan die mensen : Die dingen hier
(de kippen) zijn ze gewoon te spreken
bij u (op aarde) ? Zij antwoordden :
geenszins. God dan : Weet dat ze vandaag
bij mij gekomen zijn om u te beschuldigen.

God sloeg op de seintrommel :indien
uw kind hier is, dat het te voorschijn
kome. Toen de seintrommel werd gesla-
gen stelden de inwoners zich op rijen.
Vader en moeder gingen langs de rijen
van mensen die opgeroepen waren door
God. Ze vonden hun kind in die rijen.

God ondervroeg hen dan : Wat ver-
telde u het kind ? De vader antwoordde :
Hetkind wist mij te zeggen dat het iemand
van mijn familie was die het naar hier
gestuurd had, die het de dood had over-
gezonden en gebracht had bij de Heer God.

Waarop God hun bekend maakte dat
het de mensen ondereen zijn die elkan-
ders kinderen doden door beheksing.

Die mensen kwamen terug op aarde.
De moeilijkheid van hun (gestorven) kind
was opgelost.

Malenge Antoine

Van de twee mensen.

Een zeker mens kon enkel één kind
verwekken. Een andere bracht op zijn
hof een hele groep kinderen voort. De
vader van al die kinderen, als hij zijn
kroost bezag, zijn hart schepte er behagen
in. In de samenspraken met zijn naasten
of de twisten die hij had, verhovaar-
digde hij zich met groot zelfgenoegen. In
processen of in twist die hij had met an-
dere mensen wist hij te bluffen : Naar mij,
op mijn hof, daar durft niemand een stok
werpen (om uit te dagen) ; wat kunt ge
mij aandoen (ik die zoveel kinderen heb
om mij te verdedigen) ?

De man zonder kinderen hoorde dat
men hem misprees, hij werd kwaad in
zijn binnenste. Hij nam de seintrommel,
zette hem op zijn benen en begon te
trommelen :



«Bape'le Mawéja,

Badia limu.

Mawéja' ubuélélé miu luebe libanza
Miuvualé tshilamba,

Muani ubuélelé

Tshitakataka »

MU bidfmi bfkwabd, nansha
masama' a lufu mapatuké, ma-
buéla mua milédi' aii. nansha bana
bendé balue kafua ; badi ami ba-
shindikila né : muédi wa tshiondo
né :wélelé lublla mua mulnénde,
wablkfla mipéngé yonso, yalia ki-
kutd bana ba miuikuénde, bafua.

Ké nkina' idi mitambé kiviula
mi bi6td bidnsd bla bantu.

C. Lusumuina lua Mvidi Mukulu

ne Mutumba

Dinga difukid muéna wa Mitum-
ba kiukwatshfkd disama, é kufua ;
muand péndé Ovua' amu' umwsé.
Miutumba kibingama bikéle, us6-
dia. E Kiambia bénd kuéndé ne :
jikayf muana, E kimdajikabu.

«Die aan wie God gegeven heeft,
Hebben grote eer (geluk).

God kwam op uw hof

In zijn beste klederen (= in vreugde),
Maar bij mij kwam Hij binnen
Ongekleed » (= in droefheid) » (2.

Indien gedurende de jaren daarop
volgend, ziekten of dood ontstaan en
binnenvallen in het hof van die kinder-
rijke vader, indien zijn kinderen komen
te sterven, dan zal iedereen bevestigen
dat de trommelaar die het geroep seinde
naar zijn gebuur, alle beheksers heeft
opgeroepen om de kinderen van zijn
naaste te omsingelen (= betoveren) en te
doen sterven.

Zo handelt de nijd die overal woont in
de huisgezinnen der mensen.

Malenge antoine.

Het verhaal van God en de Mutumba-rat (2.

Op zekere dag werd het kind van Mu-
tumba ziek en stierf ; het was zijn enig
kind. Mutumba liet zijn tong klakken
(hij was geweldig bedroefd en verstoord).
Hij beval aan zijn familieleden : begraaf
het kind. W at gebeurde (3).

(*) Deze twee spreekwoorden stuurt hij de ruimte in om zijn nijdig hart te

luchten tegen zijn gebuur en tegenover God. Tegen zijn gebuur met de vele
kinderen om hem kond te maken dat geluk in 't leven enkel afhangt van Gods
welbehagen en dat wat Hij schenkt Hij ook kan wegnemen. Tegen God om zijn
beklag te doen over die partijdigheid die aan de ene welvaart schenkt en aan de
andere armoede. Daar die verwijten uitgesproken worden met een kwaad
gemoed, en daarbij Gods naam vernoemd werd, worden ze beschouwd als
oorzaak van de kwade gevolgen die op de kinderrijke vader mogelijk neer-
komen. Dit moet bewijzen dat lijden en dood komen door de «lukuna »d. i. de
jaloersheid onder de mensen.

(9 De Mutumba is een veldrat groot gelijk een haas of een konijn.

In de fabels speelt het dier de rol van bedrieger tegenover zijn vrienden ;
men draagt het een slecht hart toe, men is er kwaad op. Daarom werd het dier
uitgekozen om hier de rol te vervullen van de mens die verbitterd is tegen God.

(3 Elders is Mutumba vader van veel kinderen die het een na het ander
sterven. Telkens wanneer een kind gestorven is, neemt Mutijmba de beenderen
ervan en stopt ze in een zak. Later als de zak vol is, zal hij hem meenemen als
tastbaar bewijs in zijn beklag bij God over al het lijden en sterven dat zijn deel
werd op aarde.



Bufukt buila, & kilalabo.
padi mu'lt mutubika apo,
wa kimpala wela diyi, Mitamba
kuangatd tshiondo kuteka pa
mik6lo, ¢ kiusamina mua'ne-ndé
ndanda-ndanda kimana. Kisami-
nd nydma yoénsd kimana ; kisamiu-
nd biukwa banti kushikija ; kisa-
mind mayi né mikuna, e kibutila.

Kadi
nzélé

Mituomba' uvud kikudimika, é

kitangila kudl Mvidi Mukulu ;

¢ kiusamina Mvldi Mukulu ne :

Mvidi  Makulu, Muléps, Mawéja
Nangila ;

Mfuki' ufukila bionso ;

Wafuka mukoko, wafuka, tshim-
panga.

Kadi kaba kamwe' ekimushala.

Uléka tshid'ndd panshl, té'

Kuvua Mvidi Mukulu ekt mim-
vué tshié ndo' atshi6, & kiukemaye
ne :kya ! Mémé Mvidi Mukulu ed
né bilénga bdnsd, né méji 6nsd ne
buko6lée bonsd ; mufuké bintl biénso'
e kibitekangana pad miaba yabio,
kadi kaba kadi kanshale, katedibo
mi tshio ndo' ak6 kadi bishi ?

Ami pinap6 katshldi né linke-

Als het donker werd gingen ze slapen.
Maar toen de hemel terug zou open gaan,
en de eerste haan aan 't kraaien was,
nam Mutumba de seintrommel op zijn
schoot en begon te trommelen ter ere
van zijn kind (*), lange, lange tijd. Daar-
na trommelde hij ter ere van alle dieren,
dan ter ere van het mensengeslacht, dan
ter ere van de rivieren en de heuvels (*¥),
hij voleindigde alles in zijn verstoord-
heid (3.

Dan keerde Mutumba zich om, hij zag
op naar God en begon te trommelen
voor God :

God van hierboven, Heer, Opperwezen,

Schepper die alles gemaakt hebt ;

Gij schiept het schaap, Gij
ram (*),

Maar een plaats (een deel) bleef onafge-

werkt. (= waart ge onbekwaam af te
werken).

schiept de

Toen legde hij de seintrommel weg en
zweeg (5).

God, in zijn verblijfplaats, hoorde
die seintrommel en riep verbaasd : Wat
nu ! Ik hier, God, met al mijn goedheid,
met al mijn kennis, met al mijn kracht ;
ik die alles heb geschapen en die aan alles
zijn eigen plaats heb gegeven, maar de
plaats die ik niet kon afwerken zoals die
trommel daar zegt, waar is die plaats ?

Als het nog heel vroeg was, stuurde

() Dat kusamuna is:op de seintrommel eretitels (kasala) opsommen die

toepasselijk zijn op zijn kind.

(2 Hij richt zich tot al het geschapene om getuige te zijn van zijn beklag bij

God over het afsterven van zijn kind.

(3 Het werkwoord kubutula, voleindigen, is hier met opzet gekozen omdat
het een gedachte van toorn, kwaadwilligheid behelst ; zoals wind of vuur iets
vernietigt. Men zegt ook kubutula muntu iemand zodanig vernederen dat hij
versteld staat, niets meer weet te zeggen.

(4 Alhet vrouwelijke en het mannelijke.

(5) Deze klacht die hij voor God uitstort is als een verwijt op te vatten, als

een verzachte belediging.



lu, & kutuméaye diyi diéndé ne :
bikwa bifuka bions6 bipuile. E
bifuka bikwabd bionsé kufika kudi
Mvidi Mukulu.

Ké yéyé kubebéja né :wéledi
tshié nd6 1élu patshiatshia unga-
mbé ne :
Ufakilé wafuka tshi-

mpanga
Kadi kaba kamwe iikdmushalé »
- nganyl kinudi aki ?

mukoko,

Abd bonsd kuébéjangana nansha
wa kuitdbija. Bavud kutangilanga-
nd ki mpala, nansha kiimoéna Mi-
tumba.

E kimuambilabd neé : Mikalén-

gé kutudi' ekl kakuend minti
mimaénaye budli abi. Kadi ké-
béja ami Mitumba, uadl kayl

mimweké wénde mpala' apa.

E kiutimaboé banti
nuvué né Mitumba.

né : ndayi

Bantu baya, kikeba Mitumba é
kipanga.

E kitimabo rlibwa. Mbwa Qya é
kiininkd miipuya wa Mutumba.
Ekisangana Mitimba mikabuélé
mi mushxku wa libwébé ; mupayé
mabwé ki miashlka uvuayé mi-
buélé ; mishlye' ami kashlki
kantshfcr. Mbwa kuteka didlu
e kiusangadnd mabwé makaéle, ka-
monyi pa kubuéléla.

Upiligana' e kuambila Mvidi
Mikulu né : mbasanganyl Mitumba
mubuélé miu libwébwé ; kaluyl pa
kubuéléla.

Mvidi Mikuala é kitama Mboéwa.

Hij zijn bevel uit : Alle schepsels moeten
hier samen komen. Schepselen van alle
slag kwamen aan bij God.

Hij ondervroeg ze :Wie heeft in de
vroege morgen de trommel geslagen en
mij geseind :

«Ge hebt het schaap en de ram geschapen

Maar een plaats bleef onafgewerkt »
Wie onder u hier deed het ?

Ze ondervroegen malkander doch nie-
mand bekende schuld. Ze bekeken me-
kaar (of allen wel daar waren) en zagen de
Mutumba-rat niet.

Ze antwoordden Hem : Heer onder ons
hier is niemand die weet van die zaak.
Maar laat het aan Mutumba vragen, die
laat hier immers zijn wezen niet zien.

Men stuurde gezanten met de opdracht :
gaat en komt terug met Mutumba.

De mensen vertrokken op zoek naar
Mutumba, maar te vergeefs.

Men stuurde de Hond (I). De Hond
ging en snuffelde de reuk van Mutumba.
Hij bevond dat Mutumba in een hol van
de rots was gekropen en dat hij de ope-
ning, waardoor hij was binnengegaan,
versperd had met rotsstenen ; enkel een
heel klein gaatje bleef vrij. De Hond stak
er zijn snuit in, maar de stenen waren
te zwaar :hij wist niet hoe binnen te
geraken.

Teruggekomen zegde hij aan God : Ik
vond Mutumba in een rots gekropen ;
maar in die rots kan ik niet binnen.

God stuurde de Buffel er op af. De

(‘) De Hond, met zijn speurzin, moet in de fabels altijd zulke karweitjes op-
knappen. Hij vindt het spoor, maar mislukt in zijn opdracht.



Mbéwa' uya ; e kiudiasa pa libwé-
bwé né lupilce e kiipanga.

Upfngana né : Miikaléngé muaba
udl Miatamba mikole.

Mvidi Mikulu né : Kapimbi nda-
ki. Kéapimbu kaya ekiutua yaku
mikoéni né ngupulé lubwébwé ; e
kiipanga.

E kitumabo lipiimba né : ndaké
kupangi Mitumba, 0Ovua nénde

apa.

Lipumbéa luya' e kuséangéna
Mitumba madipayile' amiu mi
lubwébwé. Ké lupimbad ne : Mu-
timba wétu, dianjila kudipati-
kila. Ké Miutumba ne : anfbayfl
binudl ninkebéla ; muananyi
amu' umwé & kifua; mémé n-

tshidT miu madlli' a muana, kadi

tshinudl nunkebéla ntshinyi ?

Ami pinapl lupimba Ilubuéla
mi tushlku tuvua tushala' atu,
Itbuéla Matimba né mi mubidf
ons6, né miu mi6ésa né mid ma-
tshio ; lukadi né lubuélé mu diuld.
Mitomba' e kuédsa didila ne :
lipimbé wétu kunshibayl apa, ndé-
kelé tuyé nébe ; hkaffka kudl Mvidi
Mikulo muiné, nya kimimuenéna
patoké ; né nidi nunshibaya pi-
nap6 nushibaya.

Buffel (I) gingen stootte zijn horens tegen
de rots om ze te splijten ; te vergeefs.

Teruggekomen zegde hij : Heer die
plaats waar Mutumba zit is te sterk voor
mij.

God zei : Olifant probeer gij het. De
Olifant vertrok en duwde met zijn poten
tegen de rots om ze weg te schuiven ; te
vergeefs.

Men stuurde de Lupumba-mier (s):
Ga en misluk niet ; kom met de Mutumba
naar hier.

De Lupumba-mier ging en vond de
Mutumba nog altijd verschanst in het
rotsblok. Lupumba zei : Lieve Mutumba
kom eens naar buiten. Mutumba ant-
woordde : Zeg eens waarom ge mij hier
komt opzoeken ; mijn enig kind is ge-
storven ; 'k ben nog altijd in de rouw voor
dat kind ; maar waarom mij komen
lastig vallen ?

Op dat ogenblik sloop de mier door
het gaatje dat opengebleven was ; dan
kroop ze over de rat op alle plaatsen van
haar lijf, in 't wollige (8 haar, in de oren ;
ze wou juist de neusholten binnen toen
Mutumba begon te roepen :Lieve Lu-
pumba, wil mij hier niet doden, laat me
bij God zelf gaan, dat ik Hem met mijn
eigen ogen aanschouwe ; als ge mij wilt
doden, doe het daar.

(*) De Buffel en de Olifant moeten het doen met geweld, wat altijd tot slech-

te uitslag leidt in de fabels.

(2 De Lupumba-mier gebruikt sluwheid en slaagt altijd. Lupumba bij de

Bena Nkonji, Nsendula bij de Baluba, is een grote zwarte mier die in colonnes
voortrukt (vandaar het prefix «Lu » véor het eigenlijke woord Mpumba). Waar
die colonnes voorbijtrekken, viuchten alle dieren of ze worden levend opgegeten.
De Luba-vrouw die zulk een karavaan ziet voortbewegen langs de weg spuwt
erop of werpt er een blad op, uit superstitie, om niet onvruchtbaar te worden.
Ze zegt dan :

«De onvruchtbaarheid weze voor U ;
De vruchtbaarheid voor mij. »

«Bunkiimba rh-buébé ;
Bulédf iii-buahi. »

(3 «Miosa » (mu-osa, mv. miosa) al de wollige haren, buiten het nek-, rug-
en staarthaar (= nsuki). «Buaya » (mv. moya) is lang zacht haar.



E kimulékélabo' e kiditekaho

mi njfla.

Bafika, Mvldl Mukulu e kuébéja
Mitumba né: ngambila madi
ingdmba ne : kabad nkashalé ?

E bikwa bifokd bénso' e ki-
tshokodia pinapli n&' : Mutumba’
amba, Miutumba' amba madi'
upéndd Mukaléngé né : kaba nka-
mishala.

Ké Mitumba e kudndamiina ne :
nuénu badl batshlokddia' abo,
pafuafua béna benu kanuyad Kki-
dila" anyi ? B6bd bdnsd né : tudi
tudila.

Ké Mitumba kabldl né : Mika-
1éngé wéwé mimaéane kifuka brntu
bidnsd biléngelé miblteké pa miaba
yablo bionsd, kadt mudl lifu lutu-
kwatd kabidi mbishi ? Kadf ké
kaba kadl kakushalakupi.

E biukwa bifika biénsd kiitshio-
kédia, mmdmo, mmomo.

Ké Mvidi Mikulu kibambila né :
nuéni iikayént mbayilé kidlkébéla
lufa.

Mitumba kabldl né : Mukaléngé
wéwe' udf muénd méjf 6nsd, nun-
ki se Ukavua kuikala mimane
bulne bualu' abi.

Ze liet hem los en ze begaven zich op
reis.

Ter plaatse aangekomen, vroeg God
aan Mutumba : Zeg mij waarom ge naar
hier durft trommelen :een plaats bleef
onafgewerkt ?

En alle dieren rumoerden ondereen :
Mutumba beken het, Mutumba beken het
hoe ge God durft verwijten dat Hij zijn
werk ongedaan liet.

Mutumba wedervoer : Gij die hier al
dat lawaai maakt, als uw kinderen almaar
sterven, gaat ge dan niet aan 't wenen ?
Allen antwoordden :We gaan aan 't
wenen.

Mutumba bekende dan (‘J: Heer God,
Gij hebt inderdaad alle dingen geschapen
en het goed gedaan en aan alles zijn
eigen plaats gegeven, maar de dood,
waarom grijpt ons de dood ? Dat is de
zaak die nog overblijft (om te regelen).

En alle schepselen
Zo is het, zo is het.

riepen te samen :

God zegde hun :Jullie zelf hebt de
dood onder u gebracht.

Maar Mutumba wedervoer : Gij, Heer
God, hebt toch alle wijsheid, Ge zoudt
dus ook dit nog kunnen schikken hebben
(tot ons voordeel) (2.

Kabongo Jozef.
Bena Kabamba
Bena Kalonji ka Mpuka

Baluba.

fl) Elders legt Mutumba hier eerst de open zak met de beenderen van zijn

kinderen voor Gods voeten.

(29 De zaak van lijden en dood blijft onopgelost.
Niet enkel voor gevallen van sterfte en dood doet men zijn beklag bij God ;
ook voor andere miseries gaan de Baluba in beroep bij Hem.



D Lusumuinu lua muntu ne mua-
nende.

« Mikaléngé Nkashama tshidlmue-
na,

Ngilingut wa ma tshlbombl
tshiditmfuila »
« Malova atunuanua nénu aj,

tuikala né maéyo ;

Malu' anumfamfua' aa, nuikala
né moy6 wa klGananga ne kda-
nanga. »

« Bidi-kikébad wa Mikéngéshayi »

« Nkwadi wa mi tshiobmbé batéya
bapinga,
Butshia kudua kiteyéla panga »

« Nkwadi wa ki tshidimi, Nténtu
wa ki tshitshfa :
Panuénza ki tshidimd neé :ka-
bénd bamanye,
Panuenza ki tshitshfa ne :ka-
bend bamanye :
Nuéni nkayénu nanudie mi lu-
ntéke. »

Minti wakadi uléla bana ba-
fua. Uléla muana mikwabo' utadi

Het verhaal van de vader en zijn kind.

«Heer Luipaard ziet het zonder dat het
hem getoond wordt,

De Antilope (gevangen) in de zak,
hoort onraad ook als er niets beweegt »(*).

«Het bier dat we hier samen zitten te
drinken (smaakt ons) omdat we gezond
zijn ;

De zaken die ge samen zult aanhoren,
als uw hart er naar staat om ze te
genieten, ge zult ze genieten (2.

« Bidi-kukeba is kind van vader
Mukengeshayi » (3).
« De patrijs in *t maniokveld : men

zet haar stroppen te vergeefs, ’s Anderen-
daags moet ge maar elders gaan stroppen
zetten (¥).

« De patrijs (roept) in 't akkerseizoen ;
de Ntentu-vogel in 't droog seizoen :
De ene : indien ik roep in 't akkerseizoen
ze horen het niet ;

De andere : indien ik roep in
seizoen, ze horen het niet ;

Maar ge werpt uzelf in 't vuur (in 't
ongeluk) » (5.

't droog

Zeker
deren die stierven.

kin-
verwekte een

mens baarde almaardoor
Hij

(*) De verteller begint met een serie spreekwoordelijke gezegden aan te halen
om bewijs van vernuft te leveren en de aandacht van zijn toehoorders op te
wekken. De spreekwoorden herinneren aan fabels waarin hun betekenis ver-

klaard wordt.

(2 Indien ge smaak vindtin 't bier dan is dat een teken van goede gezondheid ;
indien ge lust schept in dit verhaal dan is dat een teken dat ge verstandig zijt.
(3 Mukengeshayi is persoonsnaam en duidt iemand aan die veel last had om
de bruidschat te verzamelen om een vrouw te huwen. Het kind dat hij dan be-

komt noemt hij Bidi-kukeba, d. w. z.:

bekomen).

’k heb veel moeten zoeken (om het te

(*) Niet omdat ge sporen van de patrijs in het maniokveld hebt gezien, kunt

ge ze er aanstonds in vangen ; ge moet volharden en ook elders stroppen zetten.

(5 De patrijs, die gewoonlijk verscholen zit in de maniok, heeft de gewoonte
te roepen gedurende de tijd dat men op de akkers werkt en is zo oorzaak dat men
haar opspeurt en vangt. De Ntentu-vogel die in ’t bos woont, roept enkel gedu-
rende het droog seizoen, als de mensen in 't bos op jacht zijnen is zodoende zelf
oorzaak van zijn ongeluk, 't Ware voorzichtiger andersom te doen.



muéndé tshiténdé, muana kuk-
watshika dlsama dikéle dia lufu.
Muntu' at kudfla bikélé né : mua-
na'nl éd kafu. Kikéeba manga,
kiipd muana, kabltuldf.

Mintu' umoénd nanki kipdna
mi nshila né :nyaya kua Mfldi
Miikulu, ayé kiriipd buadnga bua
kéndapid muana.

Kiyaye to\

Kufika kua Mfidi Makulu ; kuam-
bilaye Mfldi Mikulu ne Mikaléngé
iidi maléla bana banyl, badi mu-
kufua mikiafud ; Tadf muénd wa
mpindiet kayau odf né dlsama
dikole dla lufu ; tshi pandl midueé
kadl sé: wéwé umpa buanga;
binaya koéndapfa nabd mia na nyl
kafu ; bana bakutamba kamfua.

Mfidi Makalu ne : bldi bimpé,
buali wakidua kandl ; tadi tshindl
iiktipa riimalayi, kawai ; yakiu ne'
usdngané muanébé mipandé.

Mintd  kabldl ne : Mikaléngé
nakidué kadl sé : umpe buangé hya
k6 ndapia muéana; tadi miuta
Umpa mulayi, kampf budngd mu-
nyi ?

Mfldf Mukulu né : ftaba pawaya
né usdngané muéanebé mipandé.

Mintiu kuétésha kipfnganad. Ku-

sangflayé ne bantd ba ki bula
buab6d, kubébéshayé fie : ngam-
bllayf mia nanl Gdi' usama' ad,
udi mini ? B6bo né : mia né bé

udi bimpé, dlsama diandl diakushf-
ka, utadi udlendéla.
Mintu au

moyo6 kipingana

nieuw kind, maar als het reeds groot
genoeg was om te kunnen lopen, werd
het aangetast door een zware ziekte,
een ziekte die doet sterven. Die mens was
zeer bedroefd en weende : Mijn kind gaat
dood ! Hij zocht geneesmiddelen, gaf ze
aan het kind, maar niets hielp.

Hij overdacht zijn toestand, zette
zich op reis met de gedachte : ’k zal naar
God gaan en Hem vragen mij een genees-
middel te bezorgen dat mijn kind kan
redden.

Hij was lang, lang op reis. Toen hij
aankwam bij God zegt hij Hem : Heer ik
heb mijn kinderen voortgebracht, maar
het een na het ander is gestorven (L), en
het kind dat ik nu bezit is dodelijk ziek,
daarom ben ik bij U gekomen en vraag U
een geneesmiddel (2 om ermede mijn
kind te verzorgen, dat het niet zou dood
gaan ; reeds teveel van mijn kinderen
zijn gestorven.

God zei : Ge deedt goed met bij Mij
te komen ; doch wat ik u schenk is een
belofte ; ziehier welke : ga naar huis en ge
zult uw kind genezen vinden.

De man wedervoer : Heer ik ben bij U
gekomen om U een geneesmiddel te
vragen om mijn kind te redden ; doch
waarom geeft Ge me enkel een belofte en
geen medicijn ?

God antwoordde : Stem erin toe terug
te gaan en ge zult uw kind gered vinden.

De man geloofde en keerde terug. Hij
ontmoette mensen die naast zijn hof woon-
den, en vroeg hun :Zegt mij toch, dat
zieke kind van mij hoe is het ermee ? Ze
antwoordden : Uw kind is gezond, zijn
ziekte is voorbij, het loopt reeds rond
zonder hulp.

Onze man, zijn gemoed verhardde

(‘) Badi mu kufua = zij zijn het sterven nabij = ze sterven. Die manier van
zeggen is eigen aan de Bena Lulua en de Bena Konji.
(@) «tshi » en «mudue » en hogerop «tadi » zijn eigenaardigheden der Bena

Lulua,bij de Baluba is het

s «ke » «mulue » «kadi »



minda bl Ilupéké ; kudiakuilaye gelijk een (droge) palmvezel () (= hij

ne :bétu aibuki ne méanga bitudl werd gerust) ; hij dacht bij zichzelf : Onze

tonsé mbia tshidnana ; Mfldi waarzeggerij en onze toverijen, alles is

Mikualu tshimuénd bantd bandi zonder uitslag (2 ; God is de Heer en

ngiudf ubangata. Meester van de mensen, die ze wegneemt
(door de dood).

Ufikd pa bila buandi, améne Toen hij zijn hof bereikte, kwam zijn
muana uOdoda lubilt, ki diashi kind aangelopen ; van zohaast het zijn
umdield mi tshitipad né :élé tdtu ! vader zag (s) wierp het zich aan zijn hals

en riep : Mijn vader is teruggekomen !

Kabongo Jozef

Bena Kabamba
Baluba ba Mutombo Katshi.

E. Muntu ne muanende. Moeder en kind.

Minti Ovud né miianéndé lemand had 'n kind met tandsteen aan
muikalé né nkala mi méniu. Muana de tanden. Dat kind nam een tatoueer-
kuangatd tshibala nsalt, kuéla vlijmpje (*) en stak het in de mond om
mikana ne : ngumdushé nkala. Tshl- die tandsteen af te steken. Maar het mesje
bala kilyd pd miUmini. Mamu wa schoot in de keel ! Als de moeder haar

muana, pakimoénaye mudana tshl- kind zag met dat mesje in de keel, ging ze
bala tshiyé pa mumind, kudflaye hard aan 't wenen.
ya bilngl.

Kadi mamu wa& muana waka- Die vrouw vroeg aan God raad om dat

I6mba kua Mvldi Mikulu méji' a mesje uit de keel van het kind te krijgen.
kimusha tshlbalda pd mumini wa Godgafaan Moederraad. Moeder bereidde
muana. Mvldi Mikulu wakapa maniokbrij en gaf ze aan 't kind te eten.
mamu méjf. Mamu wakangata Het kind slikte de maniokbrij in en het
bidla, wakapa muana. Muana' vlijmpje ging samen ermede naar bin-
udia bidla nénki, tshibala tshia- nen (5.

kapuéka.

Bantu Jean.

() De palmvezel in’t water is slap en plooibaar, buiten het water en gedroogd
wordt hij taai en hard ; zo ook het gemoed van de mensen :in lasten en moeilij k-
heden is het slap en onvast ; wanneer geen lasten drukken is het hard en stand-
vastig.

(2 Het thema van de mislukkende waarzeggerijen en toverijen wordt dikwijls
in de spreekwoorden aangehaald.

(3 Ku diashi : diashi is de plaats op de boord van het hof waar het pad uit-
mondt van de omringende broessa.

(*) Tshibala nsalti : = watde tatoeages «telt » of leest. Het is 'n fijn gescherpte
nagel waarmede men die inkervingen doet. Het woord wordt nu gebruikt voor
'n veiligheidsspeld. De tonologie van het woord is tweeérlij : Tshibala nsalt =
Tshlbala nsalu

(5 Dit verhaaltje is 'n fijn stukje vertelkunst door de symmetrie der zinnen ;
het laat zich kunstig opzeggen als een fabeltje van Lafontaine.



F. Tshimpulu tshiela Mvidi Mu- Van de krekel die naar God trommelde.

kulu tshiondo.

Diba' adio Tshimpuli kisénga
tshié’nd6. Butiki bonsé wéla ami
Mvidi Mukulu ne :

«Mvidi Mukulu wa Tshiamé,

Wamaniné kumwe,

Kumwe kuashala. »

Mi bualt am, banti ekiisangila,
kikonkad Tshimpulid ne: ambaké
madlwéla Mvidi Mikulu tshiond6?

Yéyé ne :tshindl ngeléla tshi-
6nd6 ngétshi : Mvidi Mukulu ki-
fuka bukwa binti bidkané, éi neé
mik6l6 ne méabokd, bidnsd binti
moémumwe. Apé minl mudl mémé
yanl mikélo, batshlletgakudl banti
Idianz& kuatuka, tshlyl miututa,
tshlyi mushipa. Bianl bibéld bldla-
nzéd kitukd mémé ne moéyd, tshlyi
mufue ? Ké panudl nimvua miadi
yani' iblkila Mvidi Mukulu né:

«Mvidi Mukulu wa Tshiamé,
Wamaniné kumwe,
Kumwe kuashala. »

G. Tshiula ne Mvidi Mukulu.

Tshidla tshlvua tshiela tshion'do
ne :

Mvidi Mukolid wa Tshimpanga,

Mawéja Nangila, Tshiléle Ma-
mu' a Kanlki,

Mvidi Mukult wamba bumwe,

Bumwe wapanga.

Mvidi Mikulo wakimana,

Kimana Mvidi Mikulu kuéna
mimane ;

Mvidi Mikolu kumwe kuépua,

Kumweé kuéshala.

Ké Mvidi Mukula kituma banti

(‘) Hetzelfde wordt verteld met als onderwerp de Mpasu =

Muntuntu = de zandkrekel.

In die tijd maakte de Krekel een
seintrommeltje. Heel de nacht zat het
naar God te trommelen :

« God van Moeder Tshiame,
De ene kant hebt Gij afgewerkt,
De andere kant blijft nog over »

Daarop kwamen de mensen samen en
vroegen aan de Krekel : Zeg eens waar-
om ge alzo naar God zit te trommelen ?

Hij antwoordde : De reden waarom ik
zit te trommelen is deze : God heeft al
zijn schepselen goed gemaakt, met armen
en benen, zo voor iedereen hetzelfde.
Maar bij mij, mijn poten als ze maar
nauwelijks aangeraakt worden door de
mensen vallen ze reeds af, zelfs zonder
dat ze mij stoten of doodslaan. Mijn
billetjes ze vallen reeds af terwijl ik in
volle leven ben en helemaal niet dood.
Daarom hoort ge almaardoor mijn jam-
meren naar God :

God van Moeder Tshiame,
De ene kant hebt Gij afgewerkt,
De andere kant blijft nog over (1).

Malenge Antoine

God en de Pad.

De Pad trommelde op haar seintrom-
mel naar God :

God van Vader Tshimpanga,
God, Heer, Tshilele de Moeder van Kaniki,

God, die het ene hebt kunnen scheppen
Maar die voor het andere te kort schoot,
God die alles hebt afgewerkt, «

Maar helemaal afgewerkt is het niet ;

God die de ene kant maakt,
En die de andere kant laat liggen...

God stuurde mensen naar de Pad om

sprinkhaan, of de



kiya kutuala tshfula. Ké tshfula
né : Mvidi Mikulu wikala mima-

nye, wafukd nyama yodnsd ne

moklla, wanl wépl ?

H. Mbwa ulomba bianza kudi
Mulopo.

Dingd ditukd mbwa' e kuléngé
mi njila, matangllé mua Mulépé.
Ufika, utua bind panshi, ukikuila, &
kuadsd ne : «Mukaléngé Mawéja,
baudl mumpadilé bianza bu bia
muntd buad ngikalée mvukula biajl,

ihbanda ko 0 bi mantd ihbin-
ganl ? Lél6 unadi muaiye  éd,
tshishi naruka kuanl fttshiyl bi-

anza.

Mil6pé upuwa, ne : Katuéré mi
nzubwa, kutshia, tutshltara.

MU dil6lé, & kudshabd nsénj,
mijima, kiya nénde' e kitéka
pad kosésé, mi nzubu muvua
ihbwa. Biufukid mbwa kiudia nyama
awd kayl miumupa, kimana.

Kutshia yéye'e kiya kudl Mfumu
ne : Tshiakll tumané buétu bua
makeélela. Mfumua' upuwa é kajila
mintuénde mikwabo né : Ndaki,
ukatuala nyama G-wayi kiteka
makelela ting, tupé néndé bamwe
béni' aba nshima.

haar bij Hem te brengen. De Pad zegde
tot God : God, wil ermede bekend zijn,
dat Ge al de dieren geschapen hebt met
een staart, maar de mijne waar is hij ?

Mutombo Paul.

De Hond die aan God handen ging vragen.

Op zekere dag zette de Hond zich op
reis om naar God te gaan. Bij God aan-
gekomen plooide hij zijn voorpoten op
de grond en begon te smeken : Heer God,
waarom hebt Gij mij toch geen handen
gegeven gelijk aan de mens ? ’k Zou er-
mede maniokbrij kunnen afknijpen (*), ’k
zou ermede op de boom kunnen klimmen
gelijk de mensen. Vandaag nu dat ik tot
hier geraakte, ben ik er vast toe besloten
niet naar huis te keren zonder van U han-
den te hebben bekomen » (2.

God deed niets en zei : «Laten we bin-
nengaan in huis, morgen zullen we zien. »

’s Avonds bereidden ze een hele nsenji-
rat (*) voor het eten ; ze brachten die
aan en plaatsten ze op een staandertje
in de plaats waar de hond lag. ’s Nachts
at de hond dat dier op ; 't was hem noch-
tans niet aangeboden ; hij liet er niets van
over.

's Morgens ging hij bij God de Heer
en zegde : Laten (‘) we die zaak van
gisteren afwerken. De Heer deed alsof Hij
van niets wist en riep een van zijn man-
nen : «Wil het dier halen dat ge gisteren
hebt weggezet; laat ons ermede deze
mensen vergasten (6) »

1) Daar lepel en vork onbekend zijn, wordt de maniokbrij opgegeten met de
vingers, men knijpt een brokje ervan, rolt het tussen de toppen van de vingers
tot een bolletje dat in de mond gegooid wordt.

(2 Naruka = naluka ;verder katuere = katuele ; tutshitara = tutshitala, we
zullen zien. De Bena Kanyoka zeggen r waar de Baluba 1zeggen.

(3 De nsenji is een veldrat zo groot als een konijn.

(4 Tshiaku = tuyaku.

(5 Ndaku en verder tung zijn beleefdheidsvormen, verzachtingen van het

gebod.



M nti
kabldl !

uya,
Ami

nsénjl figia pénl
mifuba né ménd.

Bakonkd mbwa. Mbwa kitéta
mua kovfla é kipanga. Bltonda,
yéyé ne : Mikaléngé nyama' awd
ihbamudl bualt wapltshi kiuntinka
mi nzubu. Mulépd né: Blushuwa's,
pankipelée makama, mvua' ami
mimanye, né mubéngé se : fitshl-
kipa bianza. Kadf téléja : bi meé-
mé mikupe bfanza, udi mua
kibutila nyama nébé yons6 ya
panshl neé idl kdli kua mitshi.
Buéla, ntshiend hkipa bia nza;
aluka kueébé, nda kasdmba amu
padi mintd ne makama ankupele'
al; kuyl kitatshisha mianta, kuma-
kengéshf pa& bimina biénde.

Ké niubména-moéna minti ne
mbwa' ami blbldl ; mbwa péndé
ami né makama' endé a ki
tshifukdu' ad.

De man ging weg, doch waar was de
nsenji-rat | Daar bleef enkel nog over
beenderen en tanden.

Men ondervroeg de hond. Deze trachtte
zich uit de aangelegenheid te redden
door te loochenen ; maar het hielp niet.
Als hij niet verder meer kon bekende hij :
Heer, dat dier, ik heb het opgegeten
omdat het een sterke geur begon te ver-
spreiden in huis. God wedervoer : Inder-
daad (*), toen ik u poten gaf was het met
reden ; ik weigerde en dacht bij mezelf :
’k mag hem geen handen geven. Luister
eens : Had ik u handen gegeven, ge waart
er bekwaam toe geweest al de dieren te
doden die over de grond lopen of die in de
bomen zitten. Onmogelijk, ik geef u geen
handen ; keer terug naar huis, woon sa-
men met de mens met die poten die ge
van mij gekregen hebt ; en maak het de
mens niet lastig, doe hem geen schade
aan in het kleinvee van zijn hof.

Daarom is het dat ge mens en hond
altijd samen ziet ; en dat de hond nog
altijd de poten heeft die hij bij de schep-
ping kreeg (2.

Biayi Omer.

3. Zinnebeeldige verhalen, waarin God aan de mensen
levenswijsheid leert.

A. Ngoyi wa Lubingabinga.

Nota : Lubingabinga wil etymologisch zeggen :

Ngyi van Lubingabinga.

hij die altijd gelijk krijgt ;

komtvan het wkw. kithingd (mu tshilumbu) = het proces winnen.
Het is de naam van een legendarisch personnage zoals bij ons Tyl Uilenspiegel

of Peer Gynt,

men. Daar wordt een helecyclus van vertelsels, oude en

bekend nietalleen bij de Baluba maar bij vele andere negerstam-

nieuwe, rond zijn naam

gesponnen, die hem uitbeelden als een dwaze stumperd die door zijn kortzichtig-
heid en gemis aan begrip zich in 't ongeluk werpt maar door tussenkomst van
een vreemde er altijd heelhuids van afkomt.

() Bushuwa’s- : sommige negers hebben de zonderlinge gewoonte hier en daar
een s bij gelijk welk woord te voegen.

(2 In deze spirituele fabel treedt het meest op het voorplan : de driestheid
van de hond in zijn schuldig zijn. De voorkomendheid van God en zijn vaderlijke
welwillendheid, die zich niet boos maakt, maar uitleg geeft over de redelijkheid
van zijn handelen. De hond speelt de rol van de mens.



Die fratsen doen de negers lachen en maken hun die onbeholpen Lubingabinga
sympathiek. Waarom ? Niet om zijn sluwheid lijk in de fabels van Kabundi, of
om eender welke deugd of ondeugd die ze liefhebben of verwerpen, lijk in de
fabels van andere dieren ; Lubingabinga is rechtgeaard en meent het goed in zijn
misgrijpen, maar ze vinden iets spiritueels, naar de hoogte van hun verstand, in
die fratsen, die alle berusten op een misverstand of op een simpel woordspel dat
verkeerd wordt uitgelegd. Ngoyi is geen gewoon sterveling. W at hij ook uitsteekt,
hij komt nooit in 't ongeluk ; hoe dwaas hij ook handelt, de mensen veroordelen
hem nooit, hij wordt altijd in 't gelijk gesteld zonder dat hij zijn zaak hoeft te
bepleiten. Hij staat daarbij in speciale betrekkingen tot God die gewoonlijk in
die fabels voorkomt. Lubingabinga wordt door God uitgekozen om de geleider
en beschermer te zijn van de noodlijdenden die naar God willen gaan ; als zijn
taak volbracht is gaat hij niet metde mensterug naar de aarde maar blijft achter
bij God.

Welk symbool Ngoyi a Lubingabinga in de negerwereld verpersoonlijkt is
niet duidelijk.

Mintt mikwabé uvuad né mi- lemand had een vrouw die zwanger

kajénde muikalé ne dift ; mukaji
ali Uvuad muina kidla kanti e kim-
ba kaluka, kudia e kimba kuluka.

Dimweé ujikilé né : njé kua Mi-
16p6 akangambllé tshldl tshilukf-
sha miukaji ; kabldl ampéshe né
buanga bua dimikamisha nabu ki
moyo.

Kiukwataye njila; uffkda mua
Milép6, umildondéla bualuba ; uji-
kija. Ké Mawéja ne :aluka kuenu,
uiituadile mintd dina diéndeNgoyi
wa Liubingabmga, lufyé néndé
ftipindi eu kund.

Mukwetu kiukwatd njila, wenda
ukdénka, weénda ukdnka. Kipati-
kadye ne mua Ngdyf wa Libingabin-
ga. Kufikishayé mukénjf wa Ma-
wéja ; ké Ngoyf ne :Mawéja um-
blkfla mémé ndf mua kibehga
anyi ? Tuyakéo.

Bafika mi njfla ; miu nkatshi mua
tshipla, éku kulé ; éku kulé, &
kiisanganabo tshintu tshTlé, tshf-
tshiamakané njfla; tshilé tshitambé.
Ké tshintli né :muénd bapitshilé

was ; telkens als die vrouw iets at moest
ze braken.

Op zekere dag stond hij op en zei:
Ik ga naar God opdat Hij mij bekend
make met de oorzaak die mijn vrouw
doet braken ; en opdat Hij mij een ge-
neesmiddel bezorge om haar binnenste te
doen opdrogen (genezen).

Hij ging op reis ; kwam aan bij God,
vertelde Hem het geval in zijn geheel.
Waarop God zegde : Keer terug naar uw
streek en breng mij de mens die men
noemt : Ngoyi wa Lubingabinga, komjl)
aanstonds hier met hem.

Onze man ging dus op reis, iedereen
ondervragend. Hij kwam uit bij Ngoyi
van Lubingabinga. Hij maakte hem
bekend met de boodschap van God ;
daarop zegde Ngoyi :Indien God mij
roept, mag ik dan weigeren te gaan ?
Kom, we vertrekken.

Ze waren op weg ; in volle vlakte ge-
komen (= gebrande broessa) —vanwaar ze
kwamen was het reeds ver, waarheen ze
gingen was het nog ver—zagen ze een lang
ding dat de weg versperde ; het was heel

(*) In hetLuba-dialectder Bakwa Kalonji wordt het pronomen—Iu voornu —
gebruikt : luiye = nuiye. En verder ndumina = nnumina ; ndubikila = nnubi-

kila enz.



lud ki miata wanyl éu éku, ndi
ndumina ; nuénd bayidilé lua ki
mlkeéld, ndi ndublkidila banti san-
z&' ; biyé kinubutala.

Balumiana ne : kya- !'éd muklishl
wa kéajangu' udi blshi ? Tupite
blshi Iélu ? E kidltuabd l0bild ma
tshistikti, bayfla lua ki mikolo
ya tshilumiana.

Kadi miundl mukiambilé, bi
mpiftdi' e U tslilumlana tshiamba’
amii né : kya' !'banti munt ! Aka,
ba NgOyi pakadibd né tukidimiine
dlsu' apa ; ké banti aba luikama,
ani né mielé boOnsoé, bavualé
lintéléla, batue ba Ngdyi' a mi
mi nyima. Ngdyi ¢ kimba kifl-
161a amiu ki mpala kua kalumiana ;
bualt yéyé ké tvua ne bua kika-
pandisha, bua patipu ; nunki
liibakashibéla mu njila.

Bantli bavua tshilumiana' atshio
tshll6pdlé bua kushipd ba Ngoyi,
bavud ne dina dia :Batd nsanza.

Ngdyi né nyanendé mimublkidi
e kufikabé né mua midnga mfumu
wa musdko, bendd bas6ka. Bata
nsanzé pab6 bavua ami mi nylma
muabd, bénda basoka ne : abo Iélu
nansha pényi' ami bituatapa.
Ngoéyi né mblkidianganyi' e kiinye-
mab6é kuvua mfumu, bénda bamu-
sénga né :tupandlshé.

Ké mfumu né :sémbayi 'apa Bo-
b6 kiusémba. Ami katupa, Bata
nsanza pabd 16pd’, bakdnyé basha-
dlle' ami bibl. Bafika pavua mfu-
mu ; a4l né : nuénl né bantu' aba
iiiblshi ? Ké bdbo né : mfumuetd
mubakandlkd né : kanupltshi, pa-
b6 & kiuplta' amu ki bukdle. Mfu-

(*) Bata Nsanza van Kutwa nsanza =

legio, de velen.

lang. Dat ding sprak : Indien ge voor-
bijgaat langs de kant van mijn kop, zal
ik u inzwelgen ; gaat ge langs de kant van
mijn poten, ik zal naar u een hele menigte
mensen roepen om u te komen van kant
maken.

Onze mannen riepen :Lieve hemel!
wat voor een kwaad spook is dat nu ?
Hoe geraken we vandaag hier voorbij ?
Ze sprongen vlug de broessa in langs de
kant van de poten van het zonderlinge
ding.

Doch gelijk ik het u zeg, het ding riep :
Hei daar ! hier de mannen ! Lieve deugd,
als Ngoyi en zijn medereiziger zich om-
wendden zagen ze wel honderd man, allen
met messen gewapend en gekleed met
gedroogde banaanbladeren ; ze kwamen
achter hen aan. Ngoyi plaatste zich voor
zijn vriend, want hij wou hem redden ;
deed hij het niet, dan zouden ze hem
doden onderweg.

Het volk dat door het spook opgeroe-
pen werd om Ngoyi en zijn metgezel te
doden, noemde men de Bata nsanza ().

Ngoyi en de vriend die hem was komen
halen kwamen aan bij een zeker dorps-
hoofd al roepend. De Bata nsanza volgden
hen eveneens al roepend : Dezen hier,
waar het ook zij, we slaan ze dood, van-
daag nog. Ngoyi en zijn vriend liepen
naar de chef en smeekten hem : Red ons.

De hoofdman zei :Zit hier neer. Ze
zetten zich neer. Een ogenblik later waren
daar ook de Bata nsanza ; ze hadden hun
kleed opgetrokken (2 ; ze zagen er woest
uit. Als ze bij het dorpshoofd kwamen
vroeg deze hun : Wat hebt ge te stellen
met deze mensen ? — Ze antwoordden :
Onze meester had hun verboden voorbij

menigvuldig zijn. Bata Nsanza =

(2 Om gemakkelijker te kunnen lopen.



md né :Ngoyi londa pébe tiingu.
El né :mfumuéty, tuéti tuadi tupl-
td &miu ma njila, é kisadngéana tshi-
nti tshinéné tshilé dia bushuwa ;
tshitshamakané mua njila. Tshi-
tumona ne' :a' 'kanupltshi lua ki
mity ! Ké patadl bietu tupltshila
lud bia makasa ; kadi budi' aba
batushimbanené pa nyima ké
butudl biety katumanyi, wéwé
ngidi' ami mua kibakoiika.
Mfuma né :nuéni Batd nsdnza
nuafu nayi ; alukilayi kuénu. Ngoyi
wa Libingabingd wéwé wabingl.
Ngoyi' e kimba kishalabé mua
mfumu' all né :tudi balingl bebe.

Apd dtnga edi, mfumd muladlké
banti béndeé bua kiiyab6 ki budimi.
Butshia muéle méji ne : 1616 badi
blya kidima, améne Ngoyi éu
patshiatshla- ne : mfumu mpanyl
likasi ndianjile ki badimi. Mfumu
kuangata ami lumwe likasu' e
kiipa Ngoyi.

Ngoyi' ufikd mi bidimi é kuam-
bila mumialéndi né: Iélu tushiye
mfumu' el, tulungdlije luéndi
lueta. Apd ndi misué kitula
néndé tshilimbu. Pavi mfumu né
bamweé banti, Ngoyi' uséména'
ami lua pavua mfumu, e kimba
kiimdbangila lukasu' ami lua pa
mikdlo, ba-! Mfumu' udishinda,
ushlya diyi dia ne : bakuatayi. Ba-
limiana bavua badima pakadibo
né : tujikeé lubili apa, ba Ngoyi
bakadi badiasé ki tshistiku.

Béna mfumu e kimba kibadi-
mata té- ; né ki tibanza tua mi
kanga kasokd.
kuakd kuovuad muéna
mikajl mikamba, e kubimanyi-
kayé bua kubebéja tshilumbu.
Bavua babépéatd pabd 16p6’. Ké
muanad mukajl né :budli Kkayi
btnudl né aba nenki kopakdpa ?
B6b6 né : mbatapa mfumu. Muana

Kuine

te gaan, maar zij trokken moedwillig
verder. — De Hoofdman zei : Ngoyi, wil
gij ook vertellen wat ervan is. — Hij zei :

Beste dorpshoofd, wij waren op weg ; we
ontmoetten iets zeer groots dat de weg
versperde. Toen het ons zag, riep het:
Hei daar ! Gaat niet langs de kant van
mijn kop ! We zijn dan gegaan langs de
kant van zijn poten ; maar waarom dezen
hier ons zo vast achterna volgen weten we
niet ; gij zult het hun wel willen vragen.

De hoofdman besliste : Gij, Bata nsanza,
hebt ongelijk ; keert terug naar huis.
Ngoyi wa Lubingabinga gij krijgt gelijk.

Ngoyi en zijn metgezel bleven bij dat
dorpshoofd, zeggend :We blijven in uw
dienst.

Op zekere dag riep de hoofdman zijn
volk op om zijn akkers te komen maken,
’s Morgens toen hij nog aan het overden-
ken was :vandaag komen ze arbeiden,
zag hij reeds met 't krieken van de dag
Ngoyi die hem een hak vroeg om vdoér
de anderen reeds te gaan werken. De chef
nam een hak en gaf ze aan Ngoyi.

Toen Ngoyi op het veld stond, zegde hij
aan zijn metgezel : Vandaag verlaten we
de hoofdman en gaan we onze reis voort-
zetten. Maar 'k zal eerst met hem twist
zoeken. — Als het dorpshoofd ter plaatse
kwam met sommigen van zijn mensen,
schoof Ngoyi tot dicht bij de hoofdman
en sloeg met viugheid de hak op zijn been,
vlak erop ! De chef viel omver en riep :
Grijpt ze vast! — Toen het volk dat
aan 't werken was opsprong, waren de
twee al weggelopen in 't hoog gras.

De mensen van de hoofdman bleven
ze achtervolgen, lange tijd, tot ze aan de
hutten kwamen van een klein dorpje.

Daar was een weduwe die hen deed
stilstaan om ze te ondervragen over die
kwestie. Ook die welke achtervolgd wer-
den kwamen daar aan. De vrouw zei:
Waarom loopt ge zo hardnekkig achter
die mensen ? Zij antwoordden : Ze heb-
ben onze hoofdman geslagen. — De vrouw



mikajl péndé ne :ambayi pénu
tingu. Ké Ngoyl né :mau wanyl,

mfumua ngudmpl likasi ne : tayé
kit budimi; kadi pankadl sé:
hkuata lukast bilénga' apa, ké

lukast kimbafuka, kututd mfuamu

pad mukolé, mu mpukapuka ; ké
mbild eyi.

Ké mukajl ne :nénu' alukayi ;
Ngéyl luabingl.

Ngdyi' e kimba kiishalabd kua
muana muikajl ad.

Aplta bi muanda muakunye, ké
miukajl kiya kit budimi, pa kiya
kubambilayé ne :muaba éu udi
mitue bukdla buanyi buvale ; apd
bua kabusashi hdi mbulépdla pa
minya ;nuéni njé- nishala muéba
e, nuikald nuénza'e kitangila ki
mvula, e kutangila ki bukula ; bua-
0 tidi md mivu wa mvala mavale.

Balumland bashala, e kuénza
batangila ku I, & kitangila mvula
ne bukula ami nankd. Bu mpindi'
e'l mvula' e kifika, kaylmikényi,
kayi dikubakuba ; ekiloka matata
nkdka ; mupatshishé mfsuli yonso.

Balumiana baménd nanku' e
kimba klpatulabd biata biab6
blbldl ; éu pa tshiéndé ; éu pa
tshiendé ami bénza' e kitangila
mvula ; e kitangila bukula ! Bebe
méanya mudl bukild bumvia mvu-
la' e kimba kudikakana ; mvula
upltd bangl e kipwékésha bukila
bonsd. Abd pabd ami basémbé.

Miikajl ufika. Utud mési umona
buktla bupwéké bdnsdé, ba Ngoyi
basémbé. Kudilaye, wamba ; mund
kadmuéna balumé- ?

Bikulu béndé 16pd' ; bénso' ami
ne mié [&. Balumiana lubild, 16po-
ne mi kangad kasékd, muvuabd
kudl mingd mukajl pénde muikalé
né muana bu wa mvula Isatu.

wedervoer : En gij, wat hebt gij te zeg-
gen ? — Ngoyi sprak : Beste moeder, die
chef had mij juist een hak gegeven om te
gaan werken ; maar toen ik ze goed vast
had schoot ze uit mijn hand en sloeg op 't
onverwachts op 't been van de hoofdman ;
vandaar al dat geloop.

De vrouw besliste : Jullie allen keert
maar terug. Ngoyi gij hebt uw pleit
gewonnen.

Ngoyi en zijn gezel bleven in dienst

van die vrouw.

Na ongeveer zeven dagen ging de vrouw
eens naar haar veld; bij t weggaan zegde
ze hun; ’k Heb hier veel gestampte ma-
niokbloem ;opdat ze niet zou verzuren heb
ik ze te drogen gelegd in de zon; blijven
jullie hier om ze in 't oog te houden ;
en de regen en de maniokbloem ; we zijn
immers midden in 't regenseizoen.

Onze mannen bleven daar en keken
gedurig naar omhoog, ze hielden de regen
en de bloem almaar door in 't oog. Plot-
seling kwam er een onweer op, zonder
bliksem of donder; maar het regende
dat het greppels groef, alle rivieren liepen
over.

Onze mannen, toen ze dat zagen, gin-
gen viug twee matten halen en hurkten
neer elk op zijn mat; ze zaten daar de
regen en de bloem in 't oog te houden !
Weet, hoe bloem met regen aanstonds
aan 't stollen gaat; en 't vele water
spoelde al de bloem weg. Maar zij, ze
bleven daar zitten (rustig op hun plaats).

De vrouw kwam tehuis. Toen ze op-
keek zag ze al die bloem weggespoeld en
Ngoyi met zijn gezel, neergehurkt op
dezelfde plaats. Ze ging aan 't roepen :
De mannen, op naar hier !

Haar familieleden kwamen aangelopen ;
allen met een mes. — Onze kameraden
sloegen op de vlucht, ijlings er van door,
recht naar een ander dorpje waar een
vrouw woonde met een kind van drie
jaar.



Al ubiméanyika ; kikénka badi

bablpatd né :budi blshi ? Abd
né : mbéanyangé bikula bua ka-
kuétu ! Mikajl neé : Ngdyi amba

pebé tingu. Ngdyi né : mau wanyi,
mikaji' ai avua miatashilé bukila
buendé bua kimimuena, apd diba
dikadi kavulda kamata, ké tuima
kimatshilapu. Walika ki budimi
ne :bashipayi ! Mikajl né : Ngoyi
wéwé wabingi ;nuénu'alukayi kue-
na.

Ngbéyi né milinda wénde' e
ktishalabd ba mukaji ad.

DImwe' edi ¢ kibashllaye mua-
na, wamba né :njou iija kuisali ;
panuashala bikila mbuébd budi
pé tshisasa aplu mu kalondd, nuipi-
kayi nshlm&, nuadida ne muéana.

Ba tau bashadi' ab&, kuéngata
muéand, kishipé, & kiisdya bua ki-
dia né nshima.

Mamu wa muana wlya ; usan-
gana muana mishipa ; tshianza ki
mishlki : 6bobd b6 bobo ! ékelékelé !
mund kdmuena balumé ?Banshipa-
yil

Ngoyi' umvud nankd tshistki
ntshiména pényl ; udizénz6bdla né
mulnénde épuakalaka-.

Béna mbanza bafika ; é kulonda
amiu lupdnda lua tshisukd, kafi-
kabé né mua dmwé mfumu. Ki-
sanganabd ba Ngo6yi bamane ki-
somba ki mpala kua mfumu.

B6bo bafikd ne biab6 bia lufu ;
mfumu e kiubebéjayé né : bulufui-
laftila né bantu' aba mbuliba
kayl ? Bob6 né : mbéashipé muana
wa tatuetu mduakajl. Mfumu e
kuébéjaye ba Ngdyi neée : ambayi
péni tingu. BOb6 ne: mfumua
mukaji' ai ké matushldi wa diyi
né :nuipikd nshlma ; nuadia né
muana. Mfumu : nuénil ndayi kue-

Deze hield ze tot stilstand en vroeg
aan de achtervolgers : W at is er gaande ?
—Ze antwoordden : Ze hebben de maniok-
bloem van onze grootmoeder bedorven !'—
De vrouw wedervoer : Gij, Ngoyi, wat
hebt gij te zeggen ? — Ngoyi zegde :
Beste moeder, die vrouw had ons haar
bloem nagelaten om ze in 't oog te hou-
den ; maar toen begon het te regenen
en er viel wat water op. Als ze terug-
kwam van ’t veld riep ze : Slaat ze dood !'—
De vrouw besliste : Ngoyi, gij krijgt
gelijk ; keren jullie terug naar uw dorp.

Ngoyi en zijn vriend bleven in dienst
van die vrouw.

Op zekere dag gaf ze hun haar kind,
zeggend : ’k Ga naar de markt ; blijven
jullie hier, daar is maniokbloem op zolder
in de fles, bereidt ermee maniokbrij om
samen met het kind te eten.

Onze kerels die achterbleven, namen
het kind, doodden het en kapten het uit
om het vlees met de maniokbrij te eten.

Toen de moeder van het kind terug-
kwam vond ze het dood ; ze sloeg haar
hand op de mond (en ging aan 't roepen) :
obobobobo ! ekelekele ! Zijn hier geen
mannen ?Ze zijn mij aan 't doden !

Toen Ngoyi dat zag, liep hij viug ’t
hoge gras in ; hij zat verdoken met zijn
metgezel, gered in de broessa !

De dorpelingen kwamen op, ze volgden
altijd maar het broesse-paadje en kwa-
men uit bij een zeker dorpshoofd. Daar
vonden ze Ngoyi en zijn vriend reeds
gezeten voor de chef.

Toen ze daar waren met hun gereed-
schap om dood te slaan, ondervroeg
hen de hoofdman : Waarom zijt ge in
oorlog met die mensen ? — Ze antwoord-
den : Ze hebben het kind van onze moei
gedood | — De hoofdman ondervroeg dan
Ngoyi en zijn gezel : Jullie, wat hebben
jullie te zeggen ? — Ze antwoordden :
Chef, die vrouw had ons 't bevel gegeven :
Bereidt maniokbrij en eet ze op samen



nu, nuafu nayl ; Ngdyi nuéni nua-
bingl.

Ngéyi bashalda ne muéana' ai
mafuki mabalé, bd a lubingt.
Mfumu' uvuad né rdbwéa wéndé wa
mpatshl mutoké wa kazézé, mi-
lIéngelé Gdipu pényi wa mpatshl,
minéné wa katimbx, tGvaye mi-
nangé ami bi munta.

Bavua biplkllé mfumu' ai nshl-
ma ne nz6l6, miukanga bimpé, mi-
zibulija manyl.

Batekéla mfumua nshlma ; Gva-
kula, washila, wela mukana, utshla-
nkiinya amina. Ukadi né : mvikule
kabidi ; atahgfle nyinyi Uukadi
ki ménu' a mbwa. Ukabila Ngoyi
ne : kwatd mbwa' ai, uminyengé
nyinyi ! Ngoyi tshianza pa difu-
ma, & kdmba kashipila' ami ne
mbwa. Banyungilika nzubi, pa
mikwabo' apa difuma' e kudila
pd mbidi pa mbwa. Mfumu uména
nanki & kuflka munda bikéleé ;
Ukana' ami bua né :batuale mita
ya bantu' abi. E kamba kishfpi-
1abd né ba Ngoyi.

E kélabd makasa né pavua mi-
toké mukwabd muashilé. Mutoké
Ubimanyika, weébéja béna kua
mfumu. Ké bdbd kimuadmbia bua
dishipd dia mbwa wa mfumu. Ké
mitoké kiupingd kiukonkd Ngoyi
né : mbishiwa' anyi ? Ngoyi né :
madkaléngé, mfumu' aii ké mintu-
mi wa mua kishipa Aibwa buald
mudié nz616. Mutdké né : nuénu'
alukayi ; Ngdyi wabingl.

Ngdyi bashalda mua mitoké ai
bl ltbingd.

Dinga' edi mutdké mauatitulshé

met het kind. — De hoofdman besliste :
Gij allen, gaat naar huis, gij hebt onge-
lijk ; Ngoyi, gij krijgt gelijk.

Ngoyi bleef daar met zijn makker
weinige dagen, bijna een week. Dat
dorpshoofd had een schone hond, geheel
wit ; een allerfijnst dier, sterk en dik ;
hij had hem lief als een mens.

Men had voor die chef maniokbrij
klaar gemaakt met een kip erbij ; fijn
gebraden en zacht van de palmolie.

Ze dienden hem die spijzen voor, hij
nam er een brok van, dopte het in de
saus, gooide het in de mond, beknab-
belde het en slikte binnen. Toen hij een
nieuwe brok wou afknijpen, zag hij het
viees (de Kkip) reeds in de muil van de
hond. Hij riep naar Ngoyi : Grijp de
hond en ontruk hem het vlees ! Ngoyi
snapt naar zijn lans en achtervolgt de
hond. Ze lopen rondom de hut ; bij een
andere hut gekomen vliegt de lans op 't
lijf van de hond. De chef was woedend ;
hij dreigde en riep : Brengt hier de hoof-
den van die mensen ! Ze achtervolgden
Ngoyi en zijn metgezel.

Ze kwamen uit op de plaats waar een
Blanke woonde (*). De Blanke bracht ze
tot stilstand en ondervroeg de mannen
van het dorpshoofd. Ze verhaalden hem
hoe de hond van de hoofdman werd
gedood. Daarna ondervroeg de Blanke,
Ngoyi : Is dat alles waar ? Ngoyi ant-
woordde : Mijnheer, de chef had mij
gestuurd om die hond te doden omdat
hij een kip had binnengeslokt. De Blanke
besliste : Gij allen keert terug ; Ngoyi
krijgt gelijk.

Ngoyi en zijn vriend bleven een week
lang bij die Blanke.

Op zekere dag had de Blanke zijn

(m) Het is een gewoon verschijnsel dat men in aloude vertelsels ook zaken
mengt van de tegenwoordige tijd. Zo ook deze geschiedenis van de Staatsagent
met zijn boy en soldaten. Ten andere in het epos van Ngoyi wa Lubingabinga
worden nog altijd nieuwe episoden gevlochten.



bilulu biendé, & kuambila mbdyi
ne : flla bilulu kudi Ngéyf bua
ango6shelé né tshidmu. Ngoyi upéta
bilulu ; & kukwatshisha maudild,
kuangata bilulu bidnsd bia mutdke'
e kituam . Mutoke' ufika ; usanga-
na' ami bilamba biénsé bitéma
mudild ; ukéma, umba' usoka ba-
sunda.

Aba bafika, bakwatd Ngayi,
baya néndé kuvua mutoké. Ké
mitoké ne :buliba badl mosheélé
bilamba bianyi, mbingéanyi ? Ngoyi
né : fhbdoyi wébé ké wampeshi
wamba né : 6sha, ké mudl mutoké
muambé. Panyl pimbamonyi nan-
ki, ké mimboshl.

Mitoke' ufikd minda ; & kimu-
amba né : fidi mvjsué kikishipésha
mpindi' ed. Ng6yi utud makasa, e
kimba kikanya lua makasa abidl.
Mutoké ukablla kabldl basunda ;
abd é kimba kOdimatanganabo
kabidi neba Ngoyi, td ne ku musulu.
Ngdéyi umba udiatd mid mayi;
mayi d&wo avua fltutu, kayl nansha
mitshi wa disabukila, avua kabidi
méalé né manéne. Ngdyi né milinda
wénde' e kiimba kinyémabo pa
mayf, kabayl bajika pa mayi.
Apﬁ bons6 bavua balénda’ abd,
ami ukadiatshl ngandu umba u-
kwatd, umina ; ami nankd bdnso
buabo.

Ngoyi bafika dishiya, bapita mu-
kuta wa mlséna, 16pd- né kua
Mawéja.

Mawéja' utud mésit umona Ngob-
yf wa Lubingabingd né mintu' ad
ne :alukta kuebe, dlsama dia

Bl wéwé kuyi
muitabé Ngdyi' e, nénkd Gdi mi-
fuile' ami mu njila ; kabidi nénki
mikajebé rn-mifué peéende dine
dlsama diéndé adi.

(] De dubbelzinnigheid in de uitdrukking ligt hierin dat : kuoshela bilulu ne

klederen aan de boy gegeven om ze te
wassen. Hij zegde : Draag die klederen
bij Ngoyi om ze te strijken met het strijk-
ijzer (*). — Ngoyi kreeg de klederen,
stak vuur aan, nam al die kledingstukken
van de Blanke en wierp ze in 't vuur.
Toen deze aankwam vond hij heel zijn
kleding verbrand ; hij stond onthutst
en riep spoedig zijn solaten.

Deze kwamen af, grepen Ngoyi en
gingen met hem naar de Blanke. Deze
ondervroeg hem : Waarom hebt ge mijn
klederen verbrand ? — Ngoyi antwoord-
de : Uw boy gaf ze mij en zei : Verbrand
(= strijk) ze, zo heeft het de Blanke
bevolen. Ik dan, toen ik dat bevel hoorde,
heb ze verbrand.

De Blanke was woedend en riep : 'k
Zal u onmiddellijk doen doodslaan.
Ngoyi nam zijn benen onder de armen en
stormde ijlings weg. De Blanke riep op
zijn soldaten; deze achtervolgden opnieuw
de twee mannen, lange tijd, tot aan een
rivier. Ngoyi zette zijn voet op het water,
't water was heel zwart ; daar lag geen
stok op om er over te steken, 't was diep
en breed. Ngoyi en zijn vriend liepen op
het water en het water begaf niet onder
hun voeten. Maar al die hen achtervolg-
den, telkens als er een wou in 't water
gaan, klauwde de krokodil hem vast en
slikte hem in ; zo allen van de eerste tot
de laatste.

Toen de twee gezellen de overkant
bereikten en het hoge gras waren doorge-
trokken stonden ze plots daar bij God.

God zag neer op Ngoyi wa Lubinga-
binga en op de mens die bij hem was. Hij
zegde tot deze ; Keer terug naar huis, de
ziekte van uw vrouw is voorbij. Waart ge
niet getrouw gebleven aan deze Ngoyi,
dan waart ge onderweg gestorven ;en dus
ook uw vrouw zou aan haar ziekte be-
zweken zijn.

tshiamu, letterlijk betekent : de klederen verbranden met het ijzer, en bij toepas-

sing : de klederen strijken.



Utuidisha miaku yéndeé ; umba
ujlmina né Ngoyi wa Libingabinga
wénde ai.

Minti péndé neé :ngandamuike,
fitangflée p& nyima, umba upa-
pikila' ami mad lubanza luéndeé ;
umoéna ké mikajéndé ukadi' ufu-
miné lua lci nkiinyi' ed.

Umuébéja neé : utshiéna' uloka
kabldi* anyi ? Mikaji neé :buala
buanyl ; nanshd ki mo-y6 méné
kakutshiena kuntékétad kabldi té.

Ké muvua lua Ngoyf wa Labi-
ngabing& nankdi.

B. Kadima lutulu ne Kadima lubilu

Als God gedaan had met spreken ver-
dween Hij met zijn Ngoyi wa Lubinga-
binga.

De mens dacht: Ik keer terug ; hij

kijkt om en ziet dat hij reeds te huis is,
waar zijn vrouw te voorschijn treedt,

terugkomend van het houtsprokkelen.
Hij ondervraagt haar : Moet ge nog
braken ? Ze antwoordt : Niet in het

minst; 'k voel zelfs niet of ik nog zou
kunnen braken.

Zo is de geschiedenis van Ngoyi van
Lubingabinga.

Biaye Omer

Bakwa Odile

Bakwa Kalonji ka Mutombo Katshi
Baluba.

Kadima de kalme en Kadima de haastige.

Nota : Het thema : God heeft kalmte, geduld, zachtheid (= lutulu) lief, Hij
verfoeit haast en opgewondenheid (= lubilu) : komt voor in een hele serie van
verhalen. — We geven eerst wat we vermoeden de oorspronkelijke fabel te zijn,

daarna drie toepassingen ervan.

Kadima Lautulo né Kadima
Lubild kuptngabdé madimba, ki-
sakd, kuakaja kumana.

Kadima Latulu wéndé misambd
uvua né:

« Kadfma Latulu dyaya panl ?
Né nyé katembéla mua Miilopd.
Latala, Latalu ne'uyé pehyi'e- ?
Né njé katembéla mua Milépo' e-

nya- !

Misdmbo wa
Uvua ne :

Kadima Lubid

« Lubild, Lubild, Gyaya panyi ?
Né nye katembéla kua Mulope.
Lubilt, Lubilt wa mua Mil6po’
Né nyé katembéla mua Milopw'

e’ nya’ I»

Kadimé& Latalo kajokayé : bén-

Kadima Lutulu en Kadima Lubilu
stelden hun xylophonen in orde en stem-
den ze netjes.

Het
z0 :

lied van Kadima Lutulu klonk

« Kadima Lutulu waar gaat ge naartoe ?
’k Ga spelen (op mijn xylophoon) bij
God.

Zachtjes, zachtjes, waar gaat ge naartoe ?
’k Ga spelen bij God, zo is het !'»

Het lied van Kadima Lubilu klonk zo :

« Lubilu, Lubilu waar gaat ge naartoe ?
’k Ga spelen naar God, Hem bezingen.
Ik : Haastig, haastig, van in 't dorp
van God,

’k Ga zingen bij God, zo is het !'»

Kadima Lutulu vertrok ; onderweg



dad bamuimba, ani muéndé mumwe-
mumwe'ami to- né kua Mulépé.
Ufika kudsaye :
« Kadima Lutalu miua-n"a Miilépé.
Ndi muye kiatémbéla mua Milé-
po,
Latalo, Latalo wa mua Milépo'
a-
Ndi miye kiatémbéla mua Mi-
I6po' &' nya' !»

Kuimbayé diba, Mawéja ne :
anjl lala, mia nani ; wéwé miye
kingimbad mémé Tatuebe, udi

mui-siiku' anyi ? Anji somba.

Difukt dinayi' edi, Lutolu wi-
mba, dljalama, Mulépo kimtblkila,
kiimuambila né : wamanl kuimba,
imana hkulayeé.

Mil6pé ubwéla mi nzubd ; tu-
bula tua baloba tubldl kimipa.
Kimuambila ne : P4 wafika, ubl-
kile béna kuéenu bonsd, pashishé
weéwé utite tubulu tua biléba etl
panshi né uméne bidima.

Latala
badngad bamfumu, to-

kilyd wenda utembéla
né muabd.

Ufika, kijokilaye madimba,
wimba, té-. Banti kikuk& né ba
ki malala.

Latulu kubalondéla bidnso blvua
M{{i6pd mimienzélé kimana. Ki-
patila tubulu tua buléba' atd tu-
bidi. Utapa ka kimpala panshi.
Ngémbé kiipatuka, bisakl, bisaki ;
nzeld, mbuji, mikéké ne bifuka
Mvldié bionsd. Utapa kibidi panshi :
bakajl kupatika milongé ne milo-
ng6, bana, baniungl bisaki né bisa-
ki. Kutulangéana panshi bisakiu ne
bisaki.

bezong (') hij God almaar door op dezelfde
zijn eigen wijze, tot hij bij Hem aankwam.
Toen hij daar was, zong hij :

« Kadima Lutulu, kind van God,
’k ben gekomen om te spelen bij God

Zachtjes, zachtjes van in 't dorp van God,

’k ben komen spelen bij God, zo is het I'»

Hij zong een volle dag ; God zegde hem:
Verblijf hier enige dagen, mijn kind ; Ge
zijt mij komen bezingen, mij uw Vader ;
verblijft gij hier soms in de broessa (2 ?
Maak het u gemakkelijk.

De vierde dag toen Lutulu aan 't zin-
gen was rond de middag, riep God hem en
zegde : Ge hebt goed gezongen ; wacht,
ik zal u een geschenk geven.

God trad binnen in zijn huis ; Hij gaf
hem twee klompjes aarde. Hij zei : Als
ge thuis komt, roep dan heel uw familie
samen, werp dan elk van deze klompjes
op de grond en ge zult zien wat er in zit.

Lutulu vertrok en bezong onderweg de
hoofdmannen, heel de weg lang, totdat
hij thuiskwam.

Daar aangekomen begon hij de xylo-
foon te spelen en te zingen, lange tijd.
De mensen kwamen aan van uit de verste
uithoeken.

Lutulu vertelde hun alles wat God hem
gedaan had. Hij liet die twee klompjes
aarde zien. Hij wierp het eerste op de
grond. Koeien sprongen op met hele
kudden ; dan kippen, geiten, schapen en
alle Gods schepselen. — Hij wierp het
twede op de grond :vrouwen sprongen
op met hele rijen en kinderen en opgewas-
sen jongelingen (3) met ontelbare groepen.
Ze stonden daar op de grond in lange rijen.

(*) Bezingen is een lied aanheffen, op de xylophoon spelen en dansen.
(2) Gij zult hier niet verlaten zijn en zonder verzorging = Ik zal u goed te eten

geven.
(s) Munungu
ordonnans dienst doen.

. is een beschaafd man die de chef mag vergezellen of als zijn



Muabllayf kuabanyina banti bin-
tu' abio, kupingd kimana. Ki-
buéla muénde kulala.

Kadima Lubilta yéyé ne : Milépo
ne' ampé mémé bipité bia Kadima
Latulu. Kiaponayé ne' endé ma-
dimba& mu njila, bénda bakasa' an
ne :

« Lubilu, Lubilu, tyaya panyi' é. ?

Nyaya katemba kua Milépu' é. ;

Kaladi mu njila tyaya panyi' e. ?

Nyaya katémbélda mua Milépu’

€e, nydel»

Bavua bamba neé :Imba, tumo-
nékiu maja. Lubild kanangi ; biénde
ant lukasa.

Lubild pua- ne muoa Miulopé.
Uffka kuasaye' ani misambd wén-
de' aii. Utdla kudmbild Miil6p6 neé :
Mémé dianyl dldi anti dimwé, ntshi-
na ndala abldl.

Butshia Lubild kuimba, utula
ne : Mikaléngé ndayanyl, iiyé kua-
nyl.

Miil6p6 kimmiibénga. Ubwél3,
tingulubé tuénde' atd tubldl, kipa
Kadima.

Kadima' ufikd, wImba, bantu
blpwila. Banzankudl tingulubé
tuénde'atd, pua-. Utapa kambédi
panshl ; mbulubuld, njiji, nyoka,

mangulungé, tumanda makoni.
Bikwa bishi bons6 pati ..
Utapa kibidi ; ntambwé, nka-

Onze dappere man verdeelde onder de
lieden daar tegenwoordig al deze zaken,
hij deed het met orde. Toen ging hij bin-
nen in huis en bleef er met vrede.

Kadima Lubilu dacht in zichzelf :
God zal mij nog meer geven dan aan
Kadima Lutulu.

Hij ging op reis met zijn xylofoon al
zingend :

« Lubilu, Lubilu waar gaat ge naartoe ?
’k Ga naar God, Hem bezingen.
Gij die niet overnacht onderweg (*)
waar gaat ge naartoe ?
’k Ga zingen bij God, zo is het. »

Onderweg vroeg men hem :Zing en
laat ons zien hoe ge danst. Maar Lubilu
wou niet ; alles moest vlug gaan.

Zo kwam Lubilu aan bij God. Dan be
gon hij onmiddellijk zijn zang te spelen.
Als de zang ten einde was, zei hij tot God :
Ik heb maar één dag te vertoeven ; ’k
heb geen tijd om hier twee dagen te
verblijven.

’s Anderendaags morgens ging Lubilu
aan 't zingen. Als hij gedaan had zegde
hij : Heer, geef mij mijn geschenk, dat
ik kan terugkeren.

God weigerde niet. Hij ging in huis
en gaf aan Kadima ook twee klompjes
aarde.

Kadima kwam terug en begon te spe-
len ; de mensen schoolden samen rondom
hem. Onze roekeloze (¥) liet zijn twee
klompjes aarde zien. Hij wierp het eerste
op de grond : (daar ontsprongen) bijén,
vliegen, slangen, wespen, grote en kleine.
Alle soorten van insecten ontstonden.

Hij wierp het tweede op de grond :

(*) d. w. z. die te haastig zijt om te blijven vernachten.

(29 Banza nkudi is de tegenhanger van Muabilayi (hogerop). De twee woorden
zijn bijnamen van stoutmoedige mensen. Doch Muabilayi in goede zin zoals b. v.
de held, de dappere ; Banza nkudi in slechte zin : de roekeloze, de koppige.

Het woord komt van Lubanza

hof, woonplaats ; en nkudi = nkuvu =

schildpad. Koppig als de schildpad onder haar schelp.



shama, ngandu, nzévii, bukwa nya-
mé& ydnsd. Ntambwé neée bidnsd
abid ne :Bantu bayaya batushlya !
Ntdmbwé wenda ushibaya, bishi
kisuméa bantu kuzéngéja. Bapandi
kudl nyaméa kiya bénda badilan-
gana' and miadi.

Lubilt kushipésha bantu kipayl
bualu.
Latalo fidaplté lubild.
Latulu uoyflé kafika,
T.ukasa uyflé katshlbika
rotikélé ma luéndo.

C. Muntu ne bana bende muanda

mutekete.

Miintu' uvua né band muéanda
mutéketé ; kukolabd ; kuvia nsén-
galumeé mikéle. Kaylyi mibaké,
ké kikengélayd dibaka.

Ké kuébéja tatuabo ; kubalé-

jaye né :bana banl né nnubakishe
mi latalo.

Ké kubiklla muéanabité kimu-
amba neé: séména pd makasa'
ani' apa, diatapu. Ké kimuam-
bila né :bitéketé bitéketé ne kua
Mvidi Mukulu, bitékété ne kudl
tatu. Ké kidtuma& muand kiya
bitéketé bitéketé ne kuvua Mvidi
Mukulu.

Mvidi Mukult' umdna muana, e
kisua bikdle ; kimuébéja ; mua-

leeuwen, luipaarden, krokodillen, oli-
fanten en alle wilde dieren ontstonden.
De leeuwen en al die dieren riepen : De
mensen mogen ons niet ontsnappen !
De leeuw liep rond al dodend, de insecten
al bijtend en de mensen lastig vallend.
Wie zich kon redden liep huilend rond.

Lubilu (= Haast) was er de oorzaak
van dat de mensen gedood werden zonder
dat ze schuld hadden.

Geduld is beter dan Haast.
Geduld kwam (heelhuids) aan ;
Haast brak zijn been onderweg.

Musoko Jean.
Tshimanga Tshiaba
Bakwa Kalonji
Baluba.

De mon met de zeven kinderen (2).

lemand had zeven kinderen ; ze groei-
den op ; ze werden sterke jonge mannen.
Daar ze nog niet getrouwd waren ver-
langden ze naar het huwelijk.

Ze vielen hun vader lastig met vra-
gen (2); deze zette hen wuiteen : Beste
kinderen, ’k zal u wel de bruidsprijs be-
zorgen, maar stilletjes aan (s).

Hij riep de eerstgeborene en zegde hem :
Nader hier tot aan mijn voeten, zet uw
voeten op de mijne. — Toen leerde hij
hem (gaan) (4 zachtjes aan, zachtjes aan
tot bij God, zachtjes aan gelijk bij Va-
der — Daarna stuurde hij zijn kind op
reis om te gaan, zachtjes aan, tot bij God.

Als God de jongen zag aankomen, beviel
het hem zeer (zijn manier van gaan) ; Hij

(*) Toepassing van de levensregel in 111. B.

(2 Om geld te krijgen voor een bruidsprijs.

(8 Stilletjes aan is hier de Lutulu uit de vorige fabel.
(@) Hij doet met zijn voeten de trage bewegingen van de gang die hij hem

wil aanleren.



nd kuléonda'ami mumwe, ami b
muvUa tatu' umuambfla.

Mikéaléngé Mawéja kimipa ma-
bwé abidl ménza bi tisheté. Muana
kualuka kuvua tatu wénde.

Tatuende kimuébéja ne :wam-
bl bishi ? Yéyé kilonda : bitéketé
bftékété né kudl Mvldl Mukulua,
bitéketé bitéketé né kudl tatu. Ké
tatuénde kuitaba.

Matuku' apitd ké kivuabd ki-
shipd mabwe' ali, kisangana mbuji
makumi muanda mutéketé ne'
itind, ne ngulubé makumi asatu,
né mbwa makumi muanda mité-
keté. Ké kubuélabd mi dibaka
kudl banad banayi. Bana kubaka.

Bakuétu bashadlle' aba ké kiina-
nikilapd tatu wabo. Tatu kubam-
bila neé : tukijayi né fmubaklishe.
Wabo wa kiumpald kakitaba to.

Patondobio tatuabd ekukambi-
1a né : labild lubflu né kudl tata,
1ubTld lubild né kudl Mvidi Mikulu.

Wa kimpala ekimdishlla lu-
bild, ami pinapd té' né kuvua
Mvidi  Mikulu. Mvidi  Mukulu

kiimuébéja. Yéyé ne : lubilu lubflu
ne kudl Mvidi Mikualu, lubfla lu-
bili ne kudl tata.

Ké Mvldi Mukulu kipuwa t6-,
Ekuangata mabwe' abldl ménza bi
tishéeté kimipa.

Kuayiye 'ekl, tdtuéndé kimué-
béja neé :wambl blshi ? Yéyé neé :
lubild lubflu né kudl tatu, lubflu
lubild né kudl Mvidi Mikulu.

Ké kibumbabd mabwe' ai.

Mafuki aplta' atani, bavua ki-
shipd mabwe' ali. MU dimweé, nyd-

ondervroeg hem (waarom hij zulke gang
had) ; de jongen zegde juist gelijk zijn va-
der het hem geleerd had.

De Heer God gaf hem twee stenen die
de vorm hadden van een kistje. De jon-
gen ging terug naar zijn vader.

Deze vroeg hem :Hoe hebt gij het
gedaan ? —Hij vertelde : Zachtjes, zacht-
jes tot bij God, zachtjes zachtjes tot bij
Vader. — Zijn vader vond het goed.

Enige dagen later braken ze die stenen,
ze vonden erin vijf en zeventig geiten,
dertig zwijnen en zeventig honden.

Daarmede konden vier jonge mannen
hun bruidsprijs betalen. Ze traden dan in
het huwelijk.

Die welke nog niet gehuwd waren ble-
ven hun vader lastig vallen. Deze zegde
hun : Weest geduldig, ik zal u wel uithu-
welijken. Maar de eerste van die groep
geloofde het niet.

Toen het de vader begon te vervelen
zegde hij : Ge vraagt aan uw vader dat
hij haastig, haastig zou zijn ; ge zult ook
nog aan God vragen haastig te zijn.

De eerste liep vlug van huis weg recht
naar God toe (I). God ondervroeg hem.
Hij zegde : Vlug vlug bij God, gelijk vlug
vlug bij vader.

God zweeg gedurende lange tijd. Toen
nam hij twee stenen gelijk kistjes en gaf ze
hem.

Als hij terugkwam vroeg zijn vader
hem : Wat hebt ge gedaan ? Hij ant-
woordde : Gelijk ik vlug vlug bij Vader
kom, zo ben ik vlug vlug naar God gegaan.

Ze bewaarden de stenen.

Na vijf dagen braken ze die stenen.
Aanstonds ontsprongen eruit, slangen,

0) Hij meent de formule gehoord te hebben die hij aan God moet zeggen om

hulp te krijgen.



ka kiupatuka, nkashama, ntambwé,
ngandu, nyama yoénsé ya Iénji
kadi yénda' isuma bantu. Bashipa
dikwabd ; mbulubuld, méangulungd,
tuishi tons6é pasangiletd kadi tuen-
d& tusuma béntu.

Ké bdnsd ne :ambayi ki :

« Kabwa ka lubilu
kashilé nyama panshl aka ».
Tatuénu munuambllé bimpe,
nuénd bajukuale’ ama lubila, 1éja
bia miuldwo' apa biépi ?

D. Lusumuinu lua Bitulu ne Mpa-
mpampa wabo.

Bitulu né Mpampampa, é kikwa-
tabd njila batangllé kua Mulépo
Mawéja neé :tukadmilombe bakajl.

Bafika nenki, Mawéja ubapeéshlié
é0 tshipawa, éu
ndayi né bipawa' ebi, kulibuluida’
apa, td mi njila, ami minda mua
nzubuénu.

Bafika mi njila. Ké Mpampam-
pa jue né :Bitalu wad Madu, mémé
tshiend mua kifika pa mbeld papa
bulé-pu, neé tshipawa ami tshi-
buikila, tshlmanyi tshldl minda,
apd né nydka !

Bitulu né : Mpampampa wa Mau,
kutedi kabldl buwatedi, wéwé
Gdi miusué kushipa tshijila tshia
Mikaléngé Mawéja; né umone
dikengd mua kikwatadio.

Al wamblyé né : aku'! Wéwe' udi
kananglshé kimanya mianda, na-
'nsha bfudl mianda fuéfue. Mémé
ndi ngunzilila tshlanyi. Ubtlila'
ami nunkd, miuikaji so6té’, mi
tshistikiu puakalaka- !

tshipawa ne :

luipaarden, leeuwen, krokodillen en alle
wilde dieren die rondliepen om de mensen
te verscheuren. — Ze braken de tweede
steen ; bijen, wespen en allerlei insecten
gingen overal de mensen bijten.

ledereen riep : 't Vergaat juist zoals in
het spreekwoord :

« De Hond die te haastig is
Loopt het dier (de prooi) voorbij. »

Uw Vader had u wijselijk geleerd, maar
jullie hebt alles in der haast willen doen,
en waar is nu uw geluk ?

Mutombo Paul.

Het vertelsel van Bitulu en Mpampampa
of van Kalm en Haastig (l).

Kalm en Haastig waren op reis naar
God de Heer om Hem vrouwen te vragen.

Toen ze bij Hem aangekomen waren,
gaf God hun elk een korf zeggend :
Keert met deze korf terug, maar doe
hem niet open, noch hier noch onderweg ;
enkel binnen in uw hut.

Ze waren terug op weg. Haastig zei
al gauw : Kalm, mijn beste, ik kan niet
komen tot aan mijn huis ginder ver met
die immer gesloten korf, zonder te weten
wat erin zit ; wie weet is het geen serpent !

Daarop antwoordde Kalm :Haastig,
mijn lieve, wat ge zegt moogt ge niet
zeggen, gij wilt het verbod van onze Heer
overtreden ; ge zult u in 't ongeluk wer-
pen.

Deze tot wie hij sprak zuchtte : Ach !
Gij, gij weet veel te veel, daardoor is
het dat ge zo langzaam kunt zijn. 1k ga
mijn korf opendoen. Hij doet hem open,
een vrouw springt eruit en viucht ijlings
weg in 't hoge gras !

(*) Bitulu bijwoord van Lutulu :zachtjes aan. Mpampampa = verdubbelde
werkwoordelijke kern van kupampakana = zijn kalmte niet behouden, zenuw-

achtig handelen. Mpampampa = lubilulubilu =

Haastig.



Bitiilw ukafika ; unziluila' ami
mi nzubi ; mikaji sété' ; umba
ushikama pa balald.

Mpampampa lubili kua Mawéja.

Au' utuéku, dinguluba ne : shf-
béla® ami mid miasdkd wanyi.
Uffka, utdtad dinguluba panshl;

ntambwa lonz6- ! E kibutila mi-
s0kd mijima.

E. Nkote ne Nkala-musa.

Nkoté bavua bafuilé bikaléngé
né Kkala-miisa. — E kitandanga-
nabd bikdle bia bushuwa. Bltonda'e
kadiopuilabi6 né mua Mawéja.

Nkoté kipltd, e kikumina pa-
nshl ; ¢ kimba kuasa tshilimbu ;
utudisha.

Nkala-misa' wuplta, ukumina,
¢ kudsad né: Ed miusénjl, mpuki
wenda bifukid, akébé mua kiinyen-
g& bukaléngé bua mumu, biunya-
kisha kudl Tshibahda-Mabwibwi,
mumu bambikila mi Mulépé wa
buanga neé tshiséba tshlanl. Utadis-
ha.

Kalm, toen hij aangekomen was, deed
de korf open, enkel binnen in huis ; er
sprong een vrouw uit en ze ging aanstonds
op het bed zitten.

Haastig liep vlug naar God terug (*).
Deze verwijdert zich en geelt hem een
grote klomp aarde, zeggend : Sla die stuk
enkel in een van mijn dorpen. Waar hij
aankwam wierp hij de klomp op de grond ;
er sprong een leeuw uit ! Hij verscheurde
het hele dorp.

Biayi Omer
Bakwa Odile
Bakwa kalonji ka mutombo katshi.

De Miereneter en de Pharaonsrat (2
(Mangouste).

De Miereneter en de Mangouste lagen
in twist omwille van het meeste gezag
(onder de dieren). Hun ruzie werd heel
scherp. Als ze 't moe waren gingen ze
samen naar God.

De miereneter bood zich aan, groette
tot op de grond (3, zette bondig het
geschil uiteen en trok zich terug.

De Mangouste kwam naar voor, groette
tot op de grond en begon te redeneren :
Die onnozelaar hier, die alleen doen
kan als een rat die ’s nachts rondloopt,
zoekt mij het gezag hier in de streek te
ontnemen ; gezag dat ik overgeérfd heb
van Tshibanda-Mabwibwi (4 ; hier in de
streek noemen ze mijn naam en gebrui-
ken ze mijn huid als ze de Mulopo-toverij
maken. — Hij trok zich terug.

(*) Mpampampa is er zich van bewust misdaan te hebben met Gods gebod te
overtreden, maar hij blijft betrouwen ; Haast handelt onberedeneerd.

(9 Nkoté = Nkaka = miereneter, een schubdier dat met de kop in de grond,
alsof het nadenkt, langzaam in de aarde graaft op zoek naar mierennesten. Hij
werkt vooral s nachts. Hij is hier een verpersoonlijking van Lutulu = lang-

zaamheid, kalmte.

Nkale-musa = de Mangouste, letterlijk : die krabt (= kukala) de palmnoot
(musa) uit de palmrist. De mangouste is een klein viervoetig dier dat vlug is en
altijd in beweging ; het vertegenwoordigt hier de Lubilu = Haast.

(3 Kukumuna pashi = iemand groeten door met de vuisten op de grond te

slaan.

(‘) Tshibanda-Mabwibwi was een voorouder van Tshipama, de huidige hoofd-

man der Bena Kanyoka.



Mlépé neé : Katuerdyi, kuha-
tshya, tutshitara.
Bufuku, Nkala-musa' e kufmbéa

té', buina bukaffke né muaba
uvua usomba Mawéja.

Eiu pénde' e kituma diyi dia
kublkidisha Mukaléngé raua'dl bua
bayukile pa bualu' abu.

Mikéaléngé muadi' ufikd ; e ku-
amba ne :Bumfumu mbua Nkoté.

Milépé né : Té ; mbua Nkala-
misa, buali yéyé ngidf banti ba-
saya'e kuangata kaséba ka buanga.

Mikaléngé mua di kabidi neé :
Enza neénki : bablkldishé bdnso,
Ubatume batuale dfbejl dia Mulua-
lua : ukéadituadi, Mmukaléngé.

Pinapd Nkéla-misa' ami mu-
mvué.

Butshia'e kubablkilab6 ; bafika.
Miiloép6 ne : Bua kiko6sa tshilumbu
tshlenu' etshi, ndi musue kitshl-
kdsd nénkl : Ukatuadf tshiséki
tshia Milualua mmikaléngé.

Nkala-misa, dflabakana ndie-
be :ju’, né : mémé ndianzé kiya,
uya misiusa. Kituala'ami Misefu.

Upinga ; Tshifumbé. Tshia kasa-
tu ; Kavfvf.

Miilop6 ne : S6mbéa-ko, njou uka-
di Gbuka.

(:) Kutuerayi =
ngila. Kanyoka dialect.

katuelayi ; kuhatshya =

God zei : We willen eerst rusten, morgen
zullen we 't geschil beslechten (*).

’s Nachts begint de Mangouste zon-
der verpozen te graven en delft een gang
tot onder de plaats waar God verbleef.

God had bevel gegeven de eerste hof-
vrouw bij te roepen, om met haar over 't
geval te spreken.

Toen deze aangekomen was zegde ze :
Het gezag behoort aan de Miereneter.

God wedervoer : Neen, het behoort aan
de Mangouste, van dit dier is het toch
dat de mensen — als ze het doden — een
beetje van het vel nemen om het te ge-
bruiken in de toverij.

Waarop de eerste hofvrouw : Ziehier
hoe ge doen kunt ;roep ze beiden en stuur
ze elk een blad van de Mulualua-boom
halen (2 ; die ermede zal afkomen zal de
gezagvoerder zijn.

Op de plaats waar ze zat, had de Man-
gouste dat alles afgeluisterd.

’s Morgens werden beiden opgeroepen ;
toen ze daar waren zegde God : Om uw
geschil te beslechten, ziehier wat ge te
doen krijgt ; op deze manier wil ik erover
oordelen : Die een blad van de Mulualua-
boom hier aanbrengt zal de gezagvoerder
zijn.

De Mangouste sprong voorop, was weg
en dacht: 'k Zal de eerste vertrekken
en de eerste terug zijn ! Ze bracht een
Musefu-blad. Liep terug, kwam af met
een Tshifumbe-blad. En voor de derde
maal met een Kaviviblad.

God zegde : Zet u neer ; ge doet niets
dan gissen (3, (= u vergissen).

kupatshya ; tutshitara = tutshi-

(2 Mulualua = Mulwalwa = Mulolo ; boom met bladeren die fel gelijken op
die van sommige andere bomen. De Mangouste in haar haast vergist zich van
blad ; de Miereneter niet omdat hij bedachtzaam is.

(3 Om het woord gissen (deviner) aan te duiden wordt hier het werkwoord

kubuka gebruikt, dat betekent : de waarzegger raadplegen.

Het duidt een

twijfel aan in de kunde van de waarzegger.



Nko6té ju'; ani mdisisa' umwe
e kiyia né Milualia. Bibingi :
d! 010! 0!

Bdmfumu'
mautakijllé.

e kdyad kuad Nkoté

F. Lusumuinu lua Wamuene-
ntuene ne wa Kamuene Mianda.

De Miereneter stond op en van de
eerste reis bracht hij een Mulualua-blad
mee. ledereen juichte hem toe. Het gezag
ging naar de Miereneter die geduldig was.

Biayi Omer.

Het verhaal van die met Ondervinding

en die zonder Ondervinding (*).

Nota : Het verhaal leert dat de mens maar goed vaart als hij de raad volgt
van iemand met ondervinding ;er niet naar luisteren is zich in 't ongeluk storten.

Wamuénémueéne ekuambilaye
Wakamuéné mianda ne :tibayi
ukdmfile md luéndl. Wakamuene
neé : tuyakd kabldl tuénji kiya
kubadiaku nshima.

Ekiyabo. Bafikda nénki mua
milinda wabd, klbasékélélabo

bTmpe, kiibabuéja mi nzubd.
Basdomba nenkd tshitupa, bi-

mvué ami ngdma pambeéld, midldl,

biéndo, bikasa, biangatshlshangané.

Wakamueénéne: Wamuénémuene
weétld, miné ngdbma ay6 nya ngéanl ?
Wamuénémuéné né :tshiend mi-
manie. Yéyé ne : mbanjl kiyaku.
Wambldlyé ne : sombakiu adi mi-
ntu' udi kuyi muanji kiména mia-
nda' anl? El né: maja' adi ansa-
sakana. E0 né: ridakid kabldl
weéwé ké mimanie.

Milumiana pati « nyau uya. Ka-
tupa kalépa. Wamuénemuené (-
mvua ami ukadi wénda wamba né :
tshiyilaptu né iitshinl ? Ufika &
kuamba Wamuénémuéne né :mo-
nakd bimvuébi tshlmani, banga
ngdbma iiya Mulép6 Mawéja Na-

*) Wa Muenemuene en Wa Kamuene mianda :
= iemand met ondervinding. Kamuena =

zaken (mianda) ziet, weet (kumuena)

Die met ondervinding zei aan die zon-
der ondervinding : Ga met mij op reis. —
Zonder ondervinding antwoordde : Dat
vind ik goed en laten we daar gaan eten.

Ze vertrokken. — Aangekomen bij hun
vriend werden ze goed ontvangen, ze
werden binnengeleid in huis.

Toen ze daar reeds een tijdje zaten,
hoorden ze trommelgespeel op het hof ;
grote trommels, oorlogstrommels en ram-
melaars, alles lawaaide dooreen.

Die zonder ondervinding zegde : Beste
Ondervinding, voor wie wordt er zo ge-
trommeld ? — Deze antwoordde : Daar-
van weet ik niets. — De andere zei :’k
Zal eens gaan zien. Maar deze aan wie hij
dat zegde wedervoer : Blijf stil hier ; zijt
ge misschien iemand die nog niets heeft
ondervonden ? Doch de andere bleef
tegenspreken : 't verlangen om te dan-
sen is mij te machtig. — Waarop de
eerste : Welnu, ga, maar ge zult wat
ondervinden !

Onze man wipte buiten, en vlug is
hij erbij. Een ogenblik later hoorde Onder-
vinding hem reeds terugkomen zeggend :
Waarom ben ik daarheen gegaan ? —
Toen hij binnenkwam vertelde hij : Zie
toch hoe weinig verstand ik had ; inder-
daad ze speelden ter ere van God, de

letterlijk : die welke veel

die niet ziet, niet weet = zonder ondervinding.



ngila !
umoéne tshiantewidi
wéja Nangila !

Tangtla minshingu' emd,
Milépé Ma-

Kalumiana katangila ne :aka
ndib6évi ! Yéyé né : Wamuénemue-
né wétl ngénze blshi ?Wambidllaye
né :mémé mikwambilé mua kué-
nza, wandékéla nzolo watdshélabd
miaba' el anl ? Yéyé ne : wéwé mi-
ndéjé mua kipltd, nansha nshima
miné wadia yénsd. Ei neé :ndaki,
pa waffka, kadi' utuadijé maja,
wamba né : Milép6 Mawéja Nangi-
18, banti bdnsé Ubapd masama
manéné ; mémé wampa katshié-
katshié. Toe ne miwafika mi
méso' endé : Pafulayé dibovo
wéwé wélé mu mpaya uya lubild.

Milumiana md njilda. Uya ne-
nki ; e kualula maja wamba ne :
Milép6 Mawéja Nangila, bantu
bonsd Ubapd masdma manéné,
mémé wampa' ami katshiékatshié.
Wamba nenkl, ushétda maja utua
mi buldba ; Ushéta Otia mi bi-
16ba.

Ufika nénki mi méso' a Miilopo.
Mulépd waldla tshianza, ufila
dibdvo ; milumiana wela mi mpa-
ya né :ngangaté did tshianana.

Kalumiana rikaka kaya lubild.
Kafikd nenki, kadi bamdutulsha
né :wamoénd mimvua nkudmbila !
Yéyé né:wa tau ihbadimukd,
tshiena fnbénga kabldl buéli buébeé
to.

Opperste ! Zie hier aan mijn hals wat de
Heer God mij als welkomgeschenk heeft
gegeven !

Onze man keek en riep : Lieve hemel,
een kropgezwel (goitre) ! De andere smeek-
te : Lieve Ondervinding ! Wat staat er
mij nu te doen ? Tot wie hij dat zegde
wedervoer : Als ik u bekend maak wat er
u te doen staat zult ge mij de hele kip
laten (opeten) die ze ons hier aan het toe-
bereiden zijn ? De andere zei : Als ge mij
het laat weten, geef ik u ook de maniok-
brij ; al de spijzen moogt ge hebben. De
eerste leerde hem : Keer terug ; maar als
ge aankomt zing al dansend : God,
Opperste Heer, aan alle mensen hebt ge
grote ziekten overgezonden; aan mij
enkel een heel kleine. Zing zo tot ge al
dansend voor zijn ogen zult komen. Als
Hij dan uw gezwel zal wegnemen, werp
het vlug in een korf en loop ijlings weg (*).

Onze man vertrok. Aangekomen begon
hij opnieuw te dansen zeggend : God,
Opperste Heer, aan alle mensen hebt ge
grote ziekten overgezonden ; maar aan
mij enkel een heel kleine. — Op die wijze
danste hij, zich bukkend tot aan de grond,
immerdoor zich bukkend (2.

Zo kwam hij tot voorde ogen van God.
God stak de hand uit, nam het gezwel
weg ; onze man stak het vlug in zijn tas
en zei : laat mij dit kleintje nemen (voor-
aleer een ander groter te ontvangen).

Dan sloeg hij ijlings op de vlucht. Als
hij terug was (bij Ondervinding) werd
hij beschaamd door een :Nu hebt ge
ondervonden wat ik u voorspeld had. —
Hij antwoordde : Mijn beste, 'k ben
geleerd ; 'k zal uw raad nooit meer in de
wind slaan.

Biayi Omer.

(1) Door een grotere ziekte te vragen schijnt hij te handelen als een mens zon-
der ondervinding, maar geleerd door Ondervinding is hij zo behendig uit de greep
van God te zijn vooraleer deze hem met een andere ziekte overlaadt, na het gezwel

te hebben afgenomen.

(2 Om door God niet erkend te worden.



G. Ntotonji.

De Metselwesp.

Nota : God kent alles in zijn oorzakelijk verband ; hij weet van grote gevolgen,

de soms kleine oorzaken.

Dinga difuku, miukajl kampanda
uvua Otud mi litdndad lua nzo-
buende.

Ntotonjl pendé uvud muibakllé
muiné mi mbalanda' amu.

Kadi mikaji wela muinshi muli
dia mpindiel nénkl, muinshi' e
kutita' amid lua pavua nzubli wa
ntotonji.

Ei ju', & kimba kitua mikajl
malénda pa& nyima ! — Miukaji'
ulékéla muinshi, udltua Ilubild.
Muinshi up6nd mi ditumba, umba
updna pa nylingu wa mayi. Nyingu
utiyika, mayi' e kimuangalawo,
kipuilawd 6ns6 ki biina. Nyoka'
uvua ki biina buinabd, e kupa-
tikaye lubili, kiya muiti. Ufika'
akiu, e kilandala ki mdtshl.
Nklma' uvua kuinakd umona, é
kuasa lubili. E kuapila ditamba
dia muatshl diome. Mitshl updna, e
kitita nzévi pa nima. Ei 0joka é
kdmana lubili. Ufikd mQ tshisénse,

é kudiatd ludlmba pé& mukolé.
Eli lushlyd muéd'di, & kimba
kilomana. Nz6l6 yumvuad muadi

wa ludimba, & kimba kisama.
Banti bumvué né : nzdlé yasami, e
kimba kupatula nkast batangllé
ki madimi. Kidima, kidima, kudi-
ma e kiupanga, bufuku kabutshl!

Op zekere dag stond een vrouw maniok
te stampen op de veranda van haar
huis (1).

Een metselwesp had haar nest gemaakt
(in het dak) van die veranda.

De vrouw wierp haar stampstok eens
stevig naar omhoog en hij raakte het
nest van de Ntotonji.

Deze sprong op en straalde onmiddel-
lijk in de bil van de vrouw. De vrouw liet
haar stampstok vallen en vluchtte weg.
De stampstok nu viel in de hoek van het
afdak, op de waterkruik die daar stond.
De waterkruik barstte open en 't water
stroomde weg, al dat water in een put.
In die put zat een slang, ze kroop ijlings
weg naar het bos. Daar kroop ze in een
boom. In de boom zat een aap te kijken ;
hij sprong plotseling weg. Door 't weg-
springen brak hij een droge tak. Die tak
stortte naar beneden en viel juist op de
rug van een olifant. Deze sprong op en
ging lopen. Hij kwam in een moeras en
trapte op de poot van een puit. De puit
liet een schreeuw en viuchtte weg. Hanen
die de kreet van de puit gehoord hadden,
begonnen te kraaien. De mensen die
hoorden dat de hanen kraaiden (ston-
den op uit hun slaap) haalden hun houw-
kens om naar 't veldwerk te gaan. Ze
werkten en bleven werken tot ze moe
werden, maar 't werd nog geen dag (a).

() De brokken gedroogde maniok worden in een stampblok (een uitgeholde
boomstam) gestampt tot bloem met een stampstok. Deze wordt met de twee
handen vastgehouden en in cadans naar omhoog en in de blok gestampt. Het
afdak van het huis is laag, daardoor kan de stok in zijn opwaartse beweging het
nest raken. Die nestjes, kleine bijénraampjes, hangen met een draad aan 't stro
van het dak. Zolang men er niet aankomt blijft de wesp onschadelijk, raakt men
aan haar werk dan straalt ze de indringer.

(@ In de evenaarslanden komt het licht tamelijk plots op rond zes uur in de
morgen. De hanen kraaien niet ten gevolge van de zonsopgang. Ze voelen het
aankomen van de dag in de donkerte van de vroege morgen of kraaien wanneer



Babandika baya pambeld. Ké
kikdnka ne : bualt kayl wasami
diba kadiakani ? Nzo6lé ne : ko-
nkayi lidimba. Lidimba ne :koé-
nkayf nzévi. Nzévi ne : konkayi
matshl.  Muatshi ne : koénkayi
Nkima. Nklma né : kédnkayi nydka.
Nyokd né : kdonkayi mayi. Mayi
né : Kéonkayi Dibungu. Dibungu
né : kdnkayi muinshi. Muinshi né :
konkayi miukaji. Mikajl ne : koé-
nkayi ntdtonji.

Ntoténji wiya' e kulimbulula
té'. Tshilimbu €& kimikwata
buali wayi kututa miukajl patipu
Ukashipi nzubuénde.

Kimikwatabo é kiiya néndé ku-
via Mvidi Mukulu. Mvidi Mukula
umilimbiiluisha, ¢ kumukwatshi-
sha. Kimusuikd monjl pa4 nkatshl,
kimutshlpa ne : kulédi t6. Monji'
al, ubuélelé ntétédnji pa nkatshl,
wamikosolola mafu abidl.

Ké mitudl
uléla bana.

né ntotonji ukayi

Ze verlieten het werk en kwamen te-
rug naar huis. Ze ondervroegen de haan :
Waarom zijt ge aan 't kraaien gegaan op
een ontijdig uur ? De haan antwoord-
de : Ondervraag de puit. De puit ant-
woordde : Ondervraag de Olifant. De
Olifant antwoordde : Ondervraag de tak.
De tak antwoordde : Ondervraag de Aap.
De Aap antwoordde : Ondervraag de
Slang. De Slang antwoordde : Ondervraag
het water. Het Water antwoordde : On-
dervraag de Waterkruik. De W aterkruik
antwoordde : Ondervraag de Stampstok.
De Stampstok antwoordde : Ondervraag
de Vrouw. De Vrouw antwoordde : On-
dervraag de Metselwesp.

De Metselwesp trad op en zette alles
uiteen in ’t lang en in 't breed. Ze werd
schuldig bevonden omdat ze de vrouw
had gestraald die haar nest had vernield.

Ze werd vastgenomen en men ging met
haar tot bij God. God onderhoorde het
geding en veroordeelde de wesp. Hij
bond een koordje om haar middenlijf
en sprak over haar de verwensing uit :
Nooit zult ge nog kinderen baren ! Dat
koordje drong in 't middenlijf van de
metselwesp en verdeelde haar lijf in twee
delen.

Zo komt het dat de Metselwesp geen
jongen kan voortbrengen (l).

ze s nachts opgeschrikt worden door een plotseling lawaai of voorval. De negers
hebben geen uurwerk en als ze vroeg, voor het klaar wordt, willen opstaan,
vertrouwen ze op het eerste kraaien van de haan. In de fabel werden ze erdoor
misleid omdat de hanen gekraaid hadden midden in de nacht, verschrikt door de

kreet van de puit.

(*) De Ntotonji : metselwesp, guépe magonne : het achterlijf is enkel aan haar
bovenlijf verbonden door een dun vliesje. De negers denken dat ze niet baart maar
andere insecten (rupsen, spinnen) verandertin jonge wespen, omdat ze deze insec-
ten vangt en opsluit in de cellen van haar nestgaten.

In de fabels is de Ntotonji het zinnebeeld van de kommervolle mens, overladen
met lasten en zorgen; vandaar het spreekwoord, de kasala van de Ntotonji:

«Mianda katonda bakole,
Itondele Ntotonji,
Wanyingala pa nkatshi »

«Lasten drukken (ook) op de sterken,
Ze drukken op de Metselwesp,
Ze is erdoor toegenepen in het middenlijf »



H. Dibuhi dia Mvidi Mukulu ne
Muendeshi wa musambo.

Het geneesmiddel van God en de

Dansleider (*).

Nota : De fabel leert ons dat alles wat de mensen winnen of bezitten, aan God
toebehoort. Hij is Meester van alles en allen, mag dus ook alles opeisen.

Mintt k&mpande' eklsakaye
misamb6. Ekisangfshaye nsénjl
ya mi ditungad ne nsdngakajl bua
kubaléja diyl dia musambo ne
dfkasa dia maja.

Abd pabd kiillonga bidnso' abfo,
kiimanya kibotésha.

Pabotshf misambd nanku, eki-
jabo kitshlsha nawd pa mbelt ké-
ngelé'. Bénd band bamoné nankd,
ekudf 1abé bana babd bflamba né
bltambala né tuléngd tua bisa-
nga, né bfkwabo bflénga.

Béna ditunga ékupatikabdé né :
patiula mbuji tudié wa pad mbeé-
10 pa tualadi, wéwé nyéu ukadi'
uyad kiu matungd né bana bétu.

Miana' uyad kuaka, kupatila
mbuji kibapa ; ékudiabd. Dié-
ndésha dia misambd ki matunga.
misambd ki
kampanda' ai ekudnji

Bua kuéndésha
matunga,

Een zeker mens vervaardigde een
nieuw lied (2. Hij verzamelde de jonge-
lingen der streek en de jonge dochters
om hun de melodie ervan aan te leren en
de wijze waarop het gedanst moest wor-
den.

Allen leerden aan wat er te leren was,
tot ze het volmaakt konden uitvoeren.

Als ze de danswijze goed meester
waren, brachten ze een hele nacht door
buitenshuis al dansend op die wijze. De
ouders zagen het (hoe goed ze dansten) en
kochten voor hun kinderen klederen, en
hoofddoeken en parelsnoeren en andere
versiersels (*).

Ook de dorpelingen traden vooruit en
vroegen (aan de dansleider) een geit (te
slachten), omdat ze heel de nacht blijven
toeschouwen waren naar de dans en
omdat hij met hun kinderen op rondreis
trok door de streek.

De man haalde een geit, gaf ze hun ;
't werd een groot feestmaal. Nu wil hij
op rondreis gaan met zijn nieuwe dans.

Vooraleer de rondreis te beginnen
begeeft onze man zich eerst bij God. Hij

(*) Het geneesmiddel is een buanga bupaka = een magisch geneesmiddel of

beschermmiddel. Dibuki wil eigenlijk zeggen : een pakje, omdat dergelijk be-
schermmiddel dijwijls in inpakgoed van raphia of andere stoffen gewonden is.

De dansmeester is een persoon met muzikale aanleg-soort troubadour-die in 't
regenseizoen aan een groep mensen van zijn omgeving een nieuwe zang met dans
van zijn uitvinding aanleert. Als het droog seizoen aangekomen is, gaat hij
met zijn groep dansers de nieuwe dans van dorp tot dorp uitvoeren. Men beloont
en betaalt de groep door haar onderhoud en eten te verschaffen gedurende de
twee a drie dagen van haar verblijf ; ook door enige geschenken als ze vertrekt.
Als het seizoen voorbij is worden die geschenken verdeeld onder allen die bijge-
dragen hebben tot het welslagen van de rondreis. Hier vraagt God ook zijn deel
en geeft te verstaan dat Hij recht heeft op alles.

(@ Het woord musambo duidt op 1) de woorden, 2) de zang, 3) de begelei-
dende dans en 4) de trommelmuziek.

() Om fijn uitgedost te zijn voor de dansreis die ze aanstaande weten.



kiyaye kodl Mvidi Miikala. Eki-
mukwatshila ne :ratikaléngé mpa-
ko dibukl diebé dia buanga bua
mufuld adio, dlkandamina bakaji
né banad ki matunga' a bénde ki
nyaya nabo kuaka.

Mvidi Mikuala péndé neé : kulula-
ki ndiédl kala. A0 kukulila ékuya.

Kuaylyé kuaka, ékuéndaye né
misamb6 miu matunga wonso' avu-
ayé mausue kifika kimana. Bakaji
né bana blvuayé nabloki, nansha’
umwé wa kuaba mitd. Ekuali-
kxlayé kuab6é né bintu bivile pati-
pu bivuabd bamipa.

Pafikileyé nanki, ékuangata bi-
dipu bia ki bintd blpételeyé ne
dibuki dia mufult adio ékiilya nabio
kodl Mvidi Makulo. Ufika, ekimi-
kwatshila né : Miikaléngé kiumdusa-
mbo ki nyilé tuéndele' ami bilénga
né bakaji ne bana kakuvua nansha
mintu' umwé muébakana, ké pa-
nkadi miuvue kikipingajila dibukl
diébé né bldipt bintd bivuabo
batupapapa se : usangana peébe ku-
angata' ani ? Wangata.

Mvidi Mikulu kuangata' ami
bintu' abio kuéla' ekii. Ekimiléja
ami muaba ukuluilayé dibuki au
ne :nda kadlkudika.

Al ukudika, Ukwata njila ékua-
likila kuendé.

Ami ofika kuéndé, utshldi ki
ditengl dia libanza, éla mési
pa mbell, ékimonaye dibukl dl-
lémba mu nkatshl mua lubanza.
Yeéyéné :akya !Apo’edidibukl mi
libanza luanyi ndivua blshi ka-
bidl ?

ging Hem vragen :Heer geef mij uw
beroemde toverij «die bevrijd tegen de
dood » (*), opdat ze bescherme de vrou-
wen en de kinderen met wie ik op reis ga in
vreemde streken.

God antwoordde : Haak ze af, ze hangt
daar omhoog. Hij nam ze daaraf en ging
ermee weg.

In de streek waar hij naartoe trok is
hij rondgereisd in alle dorpen, welke
ook, en trad er op met zijn dansgroep,
totdat alles afgelopen was. Van de vrou-
wen en kinderen die hem vergezelden
was er niet een die zelfs maar wat hoofd-
pijn voelde. Ze kwamen terug in hun dorp
met massa’s geschenken die ze gekregen
hadden.

Toen hij aangekomen was, nam hij
enige van de geschenken en de toverij ;
hij keerde ermee terug naar God. Aan-
gekomen zegde hij Hem : Heer gedu-
rende de dansomreis zijn we goed geva-
ren ; onder de vrouwen en kinderen is er
niemand ziek geweest, daarom breng ik
het pakje terug en enige van de geschen-
ken die men ons gegeven heeft ; en of ge
zo goed zoudt willen zijn die te aanvaar-
den ?

God nam de zaken aan en legde ze
ter zijde. Hij wees hem de plaats aan
waar hij het pakje had weggenomen en
zegde : Hang het daar terug.

W at hij dan ook deed. — Hij vertrok
en kwam weer in zijn dorp.

Dicht bij zijn huis gekomen, — hij
was nog aan de ingang van het hof —,
en rondziende bemerkte hij het pakje
(der toverij) hangend in 't midden van
het hof (2. Hij riep uit : Hemel ! Hoe is
deze toverij terug op mijn hof gekomen ?

(D Letterlijk is het : Uw pakje dat de toverij bevat die de dood verwijderd
houdt. De macht over de dood, om hem over te zenden of op afstand te houden
is een eigenschap van God, ook als ze uitgeoefend wordt door middel van een

toverij.

(2 Op het hof van de Luba staan en hangen er veel toverijen, de voornaamste



Ké béna ditungéa né : kuéna mi-
manye mua kdya.

Ekuangataye bidlpl bintd kabi-
di, kubltuadila Mvidi Mukulu né
dibukl diénde' adi6 né : Miikaléngé
ké blvua bishalé bimpétele ki
misambdé ébi neé dibukl diébeé ;
usangané kuangata ani ? Wangata.

Mvidi Mukulud ekuangata abid,
kuéla miu nzubd, ekimuléja' ami
pa muaba uvua dibukl né : kudika.
Al kukudika, ekuya.

Uya nanki ufika, éla meési ké
dibukl dia mufulu' edi dilémbelela
mi 10banza ! Mulumiana' umonéa
nanki, ékikong6loja bintu bidnsd
blvuayé miipéte ki misambd ne
biende bia panshi, tibuji né tiuzolo,
ektuvua kiuya néabid ne dibukl, ne :
Mikaléngé ké binti bia ki mu-
samb6 bimbéakdngu bidnsd ébi ;
mbédl ne bianyi bia panshi, anga-
taku neé dibukl diébe.

Milopd pendé kuédngata' ami
binti kuéld mi nzubl, kimdiléja'
ami pa dibukl né : kudika ; yéye'
ekikudika ekuya.

Ufikd muénde’
bukl édi dllemba.

atangile ké di-

Buali kutondd mikwetu.

Ké béna mi ditunga kurfiuamba
kabidi ne : kuénd mimanya mua
kaya.

Mukwetu utshula, ekupulila ba-
kajl ba ki nzubl batant ; ekudl-

Zijn dorpsgenoten verklaarden : Ge
hebt het niet goed gedaan (bij God) bij
Wie ge geweest zijt.

Hij nam nog andere geschenken, droeg
ze naar God samen met de toverij en
zegde : Heer, ziehier wat er nog over-
schoot van 't geen ik metde dans verdiend
heb, hierbij ook uw pakje ; en of Ge zo
Goed wilt zijn het te aanvaarden ? God

nam alles aan, verborg het in zijn huis
en wees hem de plaats aan van het pakje,
zeggend : Hang het daar op. Hij hing het
daar en vertrok.

Hij trok opnieuw op weg en kwam
tehuis ; hij zag op en bemerkte de toverij
die de dood afweert, hangend terug op
zijn hof ! Toen onze man dat vaststelde,
verzamelde hij alleswatvan de dans voort-
kwam en nog andere dingen van zijn eigen
bezit : geiten en kippen ; hij droeg alles
weg, samen met de toverij en zegde : Heer
hier is alles wat ik kon verzamelen als
opbrengst van de dansreis ; ik heb er nog
mijn eigen bezit bijgevoegd ; wil het
aannemen samen met uw pakje.

God nam het aan verborg het in zijn
huis, en toonde hem de plaats waar het
pakje moest hangen. Hij hing het daar
en vertrok.

Tehuis gekomen zag hij daar nogeens
de toverij hangen.

‘t Geval ontmoedigde fel onze vriend.

Zijn dorpsgenoten zegden hem wede-
rom :Omdat ge het niet goed gedaan hebt
daar waar ge geweest zijt (is dit geschied).

Onze vriend was ten einde raad ; hij
nam de vijf vrouwen (*) van zijn huis ;

ervan is de Buanga bua lubanza, beschermmiddel van het hof d. w. z. van mensen
en dieren en alles wat er bijbehoort ook de velden er rond. Het is een kinkhoorn
die magische ingredienten bevat ; hij hangt aan een takwerk datop een verhoogde,
goed zichtbare plaats van het hof aangebracht is. De dansmeester vindt erbij
hangend de toverij die hij aan God had ontleend en Hem had teruggegeven.
(* In zijn rijkdom is het bezit aan vrouwen het laatste waarvan een neger
afstand doet. In geldnood hem de raad geven tenminste één zijner vrouwen terug
te sturen en de betaalde bruidschat terug te vragen, zal hij noemen : een slechte

raad |



teka nabé mu njua né dibuki.
Ufika' ekudila kibungilika né
panshl né: Mukaléngé ndékele,

binti biénsé bidpu ; ké bakaji'aba
batdniu bavua bashale, angataki
ne dibuki diebé.

Mvidi Mukultu ékishlsha kua-
ngatd dibuki diénde.

Ké muvua Mifulu wa Milépo
mutékeshé mi-usdmbi nankd.

I. Mvidi Mukulu

Tshisalu.

udi wasa

hij vertrok op reis met haar en het pakje.
Bij God aangekomen begon hij te jam-
meren, wierp zich op de grond en smeekte:
Heer wees mij genadig, al wat ik bezit is
verdwenen ; hier zijn mijn vijf vrouwen :
al wat mij nog overbleef, wil ze aannemen,
samen met uw pakje toverij.

Toen nam God de toverij terug.

Gods toverij die de dood afweert, was
de ondergang van hem die ze (bij God)
geleend had (D).

Kabongo Jozef
Bena Kabamba

Baluba ba Mutombo Katshi.

God richt een markt op. (!)

Nota : Het verhaal leert de vaderlijke goedheid van God ; hoe mild Hij een
kleine tegemoetkoming beloont. Daartegenover toont het hoe onverschillig en

nalatig de mensen zijn jegens God.

Mvldf Mikulu ekablkilaye bu-
kwa béantu né :puilayi kindl. Ba-
ntu pab6 ékipuilabu bonsé kudiyé.

Baméana kupuila nankid, Mvldf
Mukulu ékibambila : ndf minu-
biklla bua kinuambila muanda
minené kabldl née muléngé ; ndayi
kuénu, nulale mafukd anayi, difuku
dftanu’ edi ndia tshisalu tshianyi,
nuvué ne yeénu mishingd tavie

God vaardigde het bevel uit:alle
mensen moeten komen en zich verza-
melen bij mij. Alle mensen kwamen bij
Hem.

Als iedereen daar was zegde God : Ik
heb u allen geroepen om u kond te maken
een grote, een aangename zaak. Gaat
allen naar huisen blijftdaar nog vier da-
gen, dan de vijfde dag is het de dag van
mijn (nieuwe) markt ; komt met uw be-
zittingen : we zullen markten.

kisakila.

P) Enkel sommige grote toverijen kunnen uitgeleend worden, zoals de buanga
bua lubanza of de buanga bua ditunga ; wanneer de neger die ze aanneemt, ook
de onthoudingen (bijila) ervan onderhoudt, dan zal hij deelachtig worden aan hun
bescherming. W at niet het geval is voor andere manga.

(2 De Baluba-stammen zijn genoeg economisch ontwikkeld om markten
houden op bepaalde dagen. Daar komen met hun producten de mensen van de
omliggende dorpen samen. Het oprichten van een nieuwe markt is een grote
gebeurtenis in de streek en geschiedt met veel ceremonieel ; ieder dorpshoofd
wordt afzonderlijk uitgenodigd en brengt een groot geschenk (geit of koe) of
tal van mindere geschenken mede die verbruikt worden op het openingsfeest der
nieuwe markt. ledere marktkramer profiteert ervan. Natuurlijk is het de chef in
wiens dorp de nieuwe markt opgericht wordt, die het voornaamste geschenk
moet geven.



Béanti bumvuad nanki, ékututa
mi'tt ko makoshi ; ekualukilabd
kuabd.

Balukilé nanki, ékipltshishabd
mafukiu andyi ai ami ne tshipua
moyo ; ékiufikabd né ki difuki di-
tana.

Dine dia difukd ditdnu' adio,
mintu' umwé ekijuokaye weénda
uvulija banti bénsd ne : 1616 él se
udifukd ditdnt dltuambldlle Mvidi
Miukulu né : udla tshisalu tshianyl,
nuavua né yenu mishiliga tuavua
kusakila. Kadi munukadl bapuwa
mblshi ?

Bantu' ab6 ékuikala bandamiina
mukwabo' au né :tuétt katuéna
né mishingd ya kiuya nayd ki tshi-
sald.

Milumiana kuénda kudl banti
bonsd, eklibasanganayeé bakila amu
né ditanajl ne katuéna ne mishinga.

Mikuétu kualukila kuénde, eki-
diela méjf ne : kadi ngénzapi blishi
mémé panyl nyéu tshlyl né mishi-
nga? Mvidi Mikulu péndé matulayé
tshisali tshiléngelé.

Milimiana' utshula ju-, ekudl-
tud mi tshiombe, kuadka matamba
tshisumbi ; kidltua mi nkundé,
kuaka nsamp6 tshisumbi ; kiditua
miu muotéta, knaka mutéta tshi-
sumbi ; kuakad tshisumbu tshia
tshitekuteku ; kuaka tshia mupala,
kuaka tshia mawadji, uya kuaka
kipola njilu ; éeklisangishaye nanki
bukwa bisaki bidonsé blsdmbélé
bantu badia abid, ekipaya blbémbod
bibidl ténte ; kiisulka bionso blbldl
ki majuowu, wambila ékipona
ami mi njila. Apa luéndé, apa
lubilt t6" ékufikaye ne mi tshisalu
tshia Mvidi Mukult amia nkayénde.

Toen de mensen dat hoorden sloegen ze
van tevredenheid hun hoofd in de nek
en gingen terug naar huis.

Maar tehuis gekomen brachten ze de
vier dagen door zonder nog verder over
Gods kondschap te denken ; zo kwamen
ze aan de vijfde dag.

Diezelfde vijfde dag stond er een man
op die rondging om aan de mensen te
herinneren :dit is de vijfde dag waarvan
God ons gezegd heeft : Dat is de dag van
mijn markt, komt er naartoe met uw be-
zittingen, komt markten. Doch waarom
is het dat niemand beweegt ?

De mensen antwoordden aan die ene :
We hebben niets om er mede naar de
markt te gaan.

Onze vriend ging bij iedereen, maar
bevond dat elk met onverschilligheid
sprak (over die markt) en beweerde : We
hebben niets van waarde (om te markten).

Onze vriend keerde terug naar huis
en zat na te denken :wat staat er mij te
doen, want ook ik bezit niets van waar-
de ? God heeft ons nochtans een goede
markt beloofd.

Onze man was er bezorgd over ; hij
staat recht, gaat in 't maniokveld en
plukt er een busseltje groenten (I) ; gaat
naar een boontjesveld en plukt er een
bos jonge boontjesbladeren ; gaat naar
een pompoenveld en plukt er een bundel
pompoenbladeren ; hij plukt ook een deel
spinaziebladeren, plukt mupalabladeren,
plukt nog andere pompoenbladeren, enige
bladeren van eierplanten ; zo verzamelde
hij al de groenten welke de mensen gewoon
zijn te eten. Hij vulde er twee korven-
mee ; bond iedere korf — een van voren
en een van achteren — aan een draag-
stok, legde hem op zijn schouders en
vertrok ermee. Nu eens met een gewone
stap dan weer op looppas komt hij aan op
de markt van God ; hij was er alleen.

() De toppen (kaleji) van de jonge maniokstengels worden zeer gegeerd als
groente ; toch is dat alles maar van onbenullige marktwaarde.



Mufike nanki.ekiisinganaye Mvi-
di Mikulu ukadi misémba. Mbuji
né nzdélé né rabwéa ne bimina bid-
nsod, bitula mabala mabala, tshistiku
tshifubé.

Mikwett kuditokdonyad kazadi
ami nkayénde, udiakuila minda
miunda né :ébi biné ké biampayi'
anyl mbikuabé. Ekiidibambilaye
kudi Mikaléngé, ékiimuéla ma'yé.

Mulépé' ekiumusakidila pinapd
biléngd bia blushuwa, kuangata
bxntl biénde' abio' amiu né musa-
ngéli, kiteka ekl ; ekimipa tshi-
soOmbélu ne : somba wanjl kutulja.

Milumiana matuija nanki, éki-
vuayeé kimuipanguija ne : adi ami
nkayébe ? Al né :Miikaléngé ndi'
ami nkayanyi, bakwabé bambl né :
katuéna né mishinga.

M{l6p6 né : bidnsd biddl mivue
nébio' ebi bidi' ami mishinga ya
bishuwa ; ab6 ihbabéngé kivua'
ami ki bupdté buabé.

Ké kivua kuébéjaye minti ne :
ambaki biddl misué ? Munti né :
Mikaléngé ami tshfons6 tshiwa-
mpa ndingangatd muebe miwa-
mpa'ami. Kéyéyé ne :juka.Ujika,
ekilyabo ki nzéld. Ekipaya bikika
né bitala misasa ibidl ekumipa.
Kiyabd kii mbaji. Ekiibuiila dibala
dia mplimbi né mashina, ekimipa.
Ekiya ki mbwa. Kitshimina di-
bala dia mbwa milumé né mikajl,
gkimipa. Uya kil nkani, ékisuika
bisumbi bibidl, kimupa, ne : kadi'
amba tim- ?

Milumiana kuanyisha kitdta
né matu panshi, ekimuéla midyo
mivilangana patiupu.

Mvidi Mukualu ne :ndaku’
bilénga.

ami

E mikweétd kitanginija mi-

Toen hij daar aankwam vond hij er
God reeds tegenwoordig en neergezeten.
Geiten, kippen, honden en alle slag
pluimvee, 't stond er alles in groepen ; 't
gras was ervan verdroogd op die plaats.

Onze vriend bezon zich en dacht in
zichzelf : Zijn dat al zaken die ik zal
krijgen of zal het iets anders zijn ?

Hij haastte zich om te verschijnen bij
God en Hem te groeten.

God bedankte hem ter plaatse zeer
hartelijk, nam zijn marktgerief met
genoegen aan en legde het opzij ; dan
gaf hij hem een zitstoel en zei: zit neer
en begin met een weinig uit te rusten.

Toen onze man uitgerust was, kwam
God hem ondervragen : Waarom zijt ge
alleen gekomen ? Hij antwoordde : Heer
’k ben gans alleen, de anderen bevonden
dat ze niets van waarde hadden om te
markten.

God wedervoer : Alles waarmede ge
naar hier gekomen zijt, heeft zijn eigen
waarde ; die anderen zijn niet gekomen
enkel omwille van hun dwaasheid.

Toen vroeg God hem : Zeg wat ge in
ruil wilt ? Daarop zei de mens : Heer
wat ge mij ook geeft, 'k zal het aannemen
gelijk Gij het mij geeft.

Waarop God : Sta recht. — Hij stond
recht ; ze gingen naar de kippen. — God
stak twee korven vol met hanen en Kip-
pen, en gaf ze de mens. Ze gingen naar
de geiten. God zonderde af een hele
troep bokken en geiten en gaf ze de mens.
Ze gingen naar de honden. God liet een
groep mannelijke honden los en een groep
vrouwelijke ; Hij gaf ze de mens. Toen
gingen ze naar de kruismunten, God
bond twee hopen ervan samen, gaf ze de
mens en vroeg : W at wilt ge nog ?

Onze man bedankte met zijn hoofd
tot op de grond, en groette God herhaalde
en herhaalde malen.

God zegde : Wees gelukkig op uw reis.

Onze man deed de rij van honden



lI6ngd wa mbwa, wa mbiijf, ku-
Ionda yéyé ekujlkila ki nyima neé
mijlwu wa nkani misasa ya nzdlo'
ibidi misuikilaku.

Pabangi diba kuénza dia vya
mulolo, ekuffkaye ki masoko.

Béna musokd bela mésu, ékui-
monab6é mulumianad né miléngd
wa mbwé né mbuji fudkaka-!
Kudl bavua bashala ne balumé
né bakajl tshimbu ekufua, miu mu-
sdkd ti-, Ekelékelé, ékelékelé.
Kéanumaénayi tvua miyeé ki tshisa-
U tshia Mvidi Mukulu mivuayé ne
lipéti bungilu.

Miluomiana otula, ki luende
libanza nansha kiména pa ki-
sdmbéla ; bangl bua banti bavua
bavue kumukukuila bapatshlsha
libafiza tente.

Ekuikalabd bamuébéja ne : apo
weéwé ki tshisali Gvuad miyeé ne
tshinyi ?

Yéyé né : pdmvua ngakd mata-
mba né mitéta ne bitekutéku apa
kanduvua bamona anl ? E nuangé-
béja né:idvua miyé né tshinyi ?

Abd pabd ekishala' ami badila ;
badlpénda bipumba ne' ayaya'
ad.

J. Lusumuinu lua Mvidi Mukulu
ne Mulopo.

voorop gaan, dan volgden de geiten en
hijzelf kwam de laatste om de reeks te
sluiten. Op zijn schouders hing de draag-
stok met eraan gebonden de muntkruisen
en twee korven vol met kippen.

Als 't ging avond worden kwam hij
toe in zijn dorp.

De dorpelingen kijken en zien de man
met de lange rij van honden en geiten !
Vrouwen en mannen die afwezig waren,
kwamen in groot getal aangelopen ; heel
het dorp stond op stelten. Men riep :
Wonder !'Wonder | Komt zien naar de
man die naar de markt van God is
gegaan, hoe hij is teruggekomen met
winst zonder einde.

Toen de man tehuis kwam vond hij
geen plaats op zijn hof om er neer te
zitten, de menigte die hem kwam groeten
bezette heel het hof.

Ze begonnen hem te ondervragen :
Maar gij dan, waarmede zijt gij naar die
markt gegaan ?

Hij antwoordde : Toen ik maniokgroen-
te aan 't plukken was en bladeren van
pompoenen en van spinazie stond ge niet
toe te zien ? Hoe kunt ge me nu vragen :
waarmede zijt ge er naartoe gegaan ?

En ze stonden daar allen te jammeren
en zichzelf te verwijten als dwazen, tot
de dag van vandaag.

K abongo Jozef
Bena Kabamba
Baluba ba Mutombo katshi.

Het verhaal van God en van een andere
die God werd.

Nota : Dit verhaal van Mvidi Mukulu en Mulopo, twee personen die elk een
naam van God dragen, is een zinnebeeldige voorstelling van de verheffing der
mensen tot de goddelijke natuur, en het verliezen ervan door opstand tegen God

uit hoogmoed.

Mintu' umwé tvua usdémba mi
nkatshl mua mpatd, kayl dina,
kayl nzubid, ovua uolala® amd mi

Daar was een mens die leefde eenzaam
te midden van de brousse ; die mensjhad
geen naam, ook geen hut, hij sliep in een



diséla, kavua nansha ne binga binti
blsdbmbela banti nabid.

Kadi pavua nzalda imisuma,
ékulkala ujuka uya muitd, umu-
fika, ¢ kuangata diptst dia miutshi
e kuasa dituwa mi tujiba ; kikwata
tikéle né tikala neé tushisha ; tua-
kand muéanda, é kiyaye pa mpata
m diséla diénde' ami. Pamufikayé
nanki kamoényi kadili ka mua ki-
to'sha, bimutonda e kutudiaye
amui tablshi.

Tulu tumikwata, utonkoka eku-
lala. Butshia kabidi ékupatukilaye'
ami muitd, kitowaye, e kikwata
kabidi tinyinyi tuéndé tukése' ato,
uya natu'e kadia' ami tublshi,
utokoka' ekulala' ami mi diséla
diénde' amu.

Ekishalayé weénza' ami nanki
mafukid mavile, kamonyi lingényl
lua kuénzd bdnga bualu.

Kadi dinga difuku' edi, éku-
yaye miitd bua kitowad muende
muvuayé muibidllé ami ; umufika
ékutuadijayeé dituwa, kadi pakavua
mayi aképa mu dijiba, éla mésu
ekiimdnayé mishipa minéené udie-
1a muiné m tuayi tikavua tikepa'
atd. Mulumiana kuadmbila diptsu
dlvuadyé nadidjné ntita miushipa, é
mishipa kimuamba né : kuantitu,
kunshibayl !

Ké yéyé kidiakuila wamba ne :
kiimbavi tshiyl mikwatd kanti
nansha kamwe, mishipd miumané
kiimuéka sé : ngutitée nya kadia,
kadi mukadiwé udngadmba ne:
kunshipayl rhbishi ?

Ké mishipa kabidi ne :ngangata’
ami né moyd.

Ké yéyé peéende kuadngatda mi-
hipa'al né moé'y6, ékiya nawb pa

struik hoog gras (¥ ; hij had niets van al
die dingen welke de mensen gewoon zijn
te hebben.

Als hij honger had ging hij in het bos ;
daar nam hij de schors van een boom en
schepte water ermede in de vijvertjes, zo
ving hij kleine visjes, kleine krabben en
garnaal ; als hij er enige had keerde hij
terug naar de brousse in zijn grasstruik.
Daar had hij geen vuur om ze klaar te
maken ; 't was een last voor hem maar
hij at ze rauw op.

Als de slaap hem overviel liet hij zich
neerzijgen om te rusten. De volgende
dag gaat hij terug naar het bos, om dan
opnieuw water te scheppen en kleine
visjes te vangen en tehuis ze rauw op te
eten ; dan neervallen en slapen in zijn
grasstruik, en zo altijd voort.

Lange, lange dagen bleef hij al maar
door hetzelfde doen ; hij had het ver-
stand niet om iets anders te verrichten.

Doch op zekere dag was hij gaan water
scheppen gelijk hij gewoon was te doen.
Hij begon dus te scheppen; maar daar er
weinig water in de vijver was, opziende
bemerkte hij een grote vis die zich in dat
weinige water wierp. De man hief zijn
stuk schors op om die vis dood te slaan,
maar de vis zegde hem :Sla mij niet,
dood mij niet !

Hij dacht bij zichzelf:’k Heb nog
niets kunnen vangen sinds ik hier ben ;
daar komt een vis en '’k wil hem slaan om
hem op te eten ; maar waarom zegt hij
mij : Dood mij niet ?

De vis zegde verder :Ge moet
levend nemen.

mij

Hij nam dus de vis levend en ging ermee
naar zijn brousse ; daar aangekomen

(*) Het disela-gras groeit in struiken waaruit de stengels hoog opschieten ;
men kan er zich in leggen en gedoken zijn.



mpata ; uffka' ekl uteka ma diséla
diénde' adi6, yéyé pénde' eklsumba
Usdmba nankd, diba we, diba we ;
diba' ekGbuéla panshl, kafika bufu-
ki kai la kilandakana.

Bulida nank(, ékudiakdilaye né :
mémé ékuidisha nénk(d né nzala,
mdshipad pau' ami apa. Wamba

nankd, ekuangatdye mdashipa ne
ntGté miatshl. Mdashipd né : ku-
ntutshl.

Ké yéyé ne :mdai tG mid mbayi
tshltshikadi nanshd wa mukwata
nansha tukélé ne tukala tua mua
kudiakt, kadi éu mashipd pawd
éktuvua kingakana' ami ki mpala,
ukadi sé :ngutité né :kuntdtshl,
kadi tshiakudiapt 1€16 htshinyl ?

Kuvua mashipd éku kauya ki-
mitshuka.

Ké yéyé kiisomba té', tulu patu
ntikéle' ekimukwatda, uténkoka
ékaladilamu kashidi. Kutshimanyi
kisdmba kuvuayé miisombé ne
nzald aki, bt miya kuambabd ne :
minda kamudilé, mést kala di;

ekupltshishayé tshitupa tshinene
tshia bufukd.
Kadi pavi kulalaye tshitupa

nzé, utabulika, ekumvuaye' ami
pad nzolo Isaméa. Wambila mési
né nkénzakana, ekidimonaye ukadi
mi nzubd minéné, muénza mipi-
ngad wa libumbu. Uvua kipatika
pambeli, akya ! Ekiménaye ki
luséké nzubl miuléngd ya bakajl,
ki 1Gngd nzubl miléngd ya bakajl,
miélé wéndé miunené 4l mi katshl.
Uvua kuambila mést ki mpala,
ekimaonayeé njila minéné, banti ba-
sé bibmoma bilondé muine njila’ ad.
Otupiila mési dinsambu dia mua-
mua dia njila, ékimoénaye nzubi
binéné bi wénde' al ; ki luséké
luéndé nzubi miiléng6 ya bakaji,
ki lGnga nzubli miléng6 ya bakaji.

legde hij hem in zijn grasstruik, en
zette er zich bij neder. Hij bleef daar
neerzitten en de zon zakte, de zon zakte ;
de zon ging onder, 't werd donker en
de nacht verspreidde zich.

Gedurende de nacht zegde hij bij
zichzelf : Ik breng de nacht door vol
honger en die vis ligt daar. Daarop nam
hij de vis om hem met een stok te slaan.
De vis zegde : Sla mij niet.

Hij wedervoer :In 't bos waar ik gegaan
ben, kon ik niets vangen, zelfs niet een
klein visje of krabbetje, om op te eten ;
maar deze vis is mij tegemoet gekomen
tot vlak voor mij ; ’k wil hem nu doden
en hij zegt:Sla mij niet. — Maar wat
heb ik dan te eten vandaag ?

De vis deed alsof hij niets begreep.

Het bleef zo geruime tijd ; een zware
slaap overviel de mens ; hij zakte ineen
en viel voor goed in slaap. Weet dat hij
reeds lang grote honger had en hoe het
spreekwoord zegt : « Met een buik die niet
gegeten heeft, heeft men ogen die niet
slapen. » Zo bracht hij een groot deel van
de nacht door.

Toen hij lang geslapen had schoot hij
wakker en hoorde de hanen kraaien. Hij
opende zijn ogen en liet ze rondkijken ;
hij bevond zich in een groot huis, fijn
afgewerkt, in leem. Hij ging buiten, Lieve
Hemel ! Hij zag langs de ene kant een
lange rij huizen van vrouwen, langs de
andere kant een lange rij huizen van
vrouwen, zodat zijn eigen huis midden
erin stond (). Recht voor zich zag hij een
lange straat en de mensen woonden de ene
naast de andere langsheen heel deze weg.
In de verte zag hij aan het einde van
deze weg ’n groot huis gelijk het zijne en
daarnaast langs iedere kant 'n rij huizen
van vrouwen.

{") Gelijk op het hof van ’n rijke veelwijver.



Uditangiia yéyé muiné ékidimo-
nayeukadf nébivualu bia bumfumu.
Amii pinap6 ékimoénayé manga
mintd ufuma dinsdmbu dia mua-
mua dia njila, amweéka ami miné-
mé mivualé péndé bivualu bia
bimfumu. Muine' ati ké miushipa

weénde uvuayé mikwaté, uvua'
umuamba ne :kuntitu' ad.
Bavua kumodnangana, ékina-

nganganabd mua naka ; élu ne' ata-
ngflé mikwabo, ant bt wa kimadia,
mangé ne' atdngfle miukwabd ani
bi wa kimdidia. Kisémbé ami

mudaba' umwe, bisdmbéli biabd
bftuangana' ami pa buipl.
Mi disdbmba diabo' adio, ké

vuamishipa'at kuébéja mikwabd
né :dina diébé nganl ? Al pende
kipuwa kadiményi dina. Pinapd
lingényl lua muvuayé ulala mi
diséla, né lua muvuayé uya kiatawa
Ukwatd tikélé né tishisha' udia
bibishi lujimIné, katshltshiyl mua
kubiméanya kabidi.

Ke' uvua muishipa kivua ki-
muambila né :diebé dina m-Mvldf
Mikulu, mémé dianyl m-Mul6p6.

Bambflangana nanki, eékishala-
bd bdsombe' ami pamwe ne dina-
nganga diplté ; kakuyl wa kibénga
mikwabo. Bakajl babd ékivuabo
kibapa bia didia, ektudiabo' ami
pamwe.

Bidia nanki binue, ké wambllé
né ndi Mulépo' ai kimikdnka
kabidi né : mudimd G-uvua dkwata
mmudimi kai ? Au ekipuwa ami
muénde mumwe' ami, kaméanyf
tshlvuayé wenzénza.

Ké mimukonki kimuambild ka-
bldl né : malaba kutshikalé né
linkelt, ubildlé banti bébé bdnso
tuvué kiya ki muadimd.

Pinapd diba ékuénza dia miu-
1616 ; béna kuabo' eklvuabd kiba-
pa biadidla. Badia banua, bllé-

Toen hij zichzelf bezag, bemerkte hij
dat hij koningsklederen droeg. Op dat
zelfde ogenblik zag hij een ander mens
ginder komen van de overkant (het einde)
van de weg. Die mens zag eruit als een
voorname, ook bekleed met klederen van
’n koning. Die man was de vis die hij
gevangen had, en die hem zegde : Sla mij
niet dood.

Ze keken mekaar aan, met grote weder-
zijdse liefde. Als de ene naar de andere
zag was het liefdevol als met 'n verlangen
hem te bezitten. Ze zetten zich neder op
dezelfde plaats, hun zitbanken stonden
naast elkander.

Terwijl ze daar zaten, vroeg de vis
aan de mens hoe zijn naam was ? Doch
deze wist niets te zeggen, zijn naam kende
hij niet.

Daarbij was hij het begrip kwijt van
z’n verblijf in de grasstruik en van zijn
waterscheppen om visjes en garnaal te
vangen en rauw te eten ; hij wist niets
meer daarvan.

Dan zegde hem de vis:Uw naam is
Mvidi Mukulu (= God) en mijn naam is
Mulopo (= God).

Ze bleven praten, en samen naast
elkander zitten met grote wederkerige
genegenheid ; niet één werd het gezel-
schap van de andere moede. Hun vrou-
wen brachten spijzen aan, en ze aten het
samen.

Ze aten en dronken. Hij die gezegd
had : Ik ben Mulopo, ondervroeg weer
de andere : Wat voor een werk badt ge te
verrichten ? Deze zweeg opnieuw gelijk
vroeger, van zijn werk wist hij niets meer.

Die hem ondervroeg zegde verder :
Morgen in de vroegte, roep al uw volk op,
we zullen naar 't werk gaan.

Toen werd het avond ; hun vrouwen
brachten spijzen. Ze aten, ze dronken, ze
scheidden van malkander, de ene ging



kangana, éu uya kubuéla kuende,
60 uyad kubuéla kuéndeé ; ékula-
1abo.

Buvua kutshia né lunkélia, Mvl-
d( Mukulu' utuma diyi, & balume
ba kuéndé kupatikad bl balalé
nzubu' umwé. Mulépo’ utuima
diénde, ba kuendé ékupatuka bu
balalé nzubu Umwé. Bavua ki-
pulla kudlbd, ékiubambilabo né :
ndayi nuangaté nkasi né miéle né
tistyi né blpdyl tuvua kuyayi ki
midima.

Bantu bltdngéalaka ; ami tshitu-
patupa ekualikilabdé né nkasi né
mié leé ne tist yi ; béna blpdyl ba-
vua nabié. Bakaléngad babldi ba-
buéla, ekiblpalakajabd blbldl bltu-
angana mbese, baye batangllé ki
midimd. MU nyima' emi misu-
mba' ekitshimika, misambd né
mik6bold bidngatangané kudl ba-
Itumé bdnsd mvundé mujoké.

Ekiyabeé nanki t6 4, bakafika ki
mikuna, Bakaléngé' ekutulika.

Ké Mikaléngé Mulépd kiblkila
bantu né katuyayi katupa, bavua
kilya. Ekiibaléja pa nkatshl pa
mikuna né : imbulayi dinac apa,
nuangata biléoba nuéla' ami kuntd
kalée. Walukila ekisombabd ki
wab6 muaba babldi né Mvidi M-
kulu.

Kuashadi bantu éki, éekudltua
ami ki diénzéa dia mudimi. Kuvua
Bakaléngé babd éku bisdémba’
ami né dinangangana, bayikila
biléngd biplté, kakuyl wa kibén-
g4 muambamba mikwabo.

Diba diakana dia mubanduki,
Bakaléngé ekivua kiya kutangila
mudimi, bautangila.

naar zijn huis en zo ook de andere ; ze
gingen beiden rusten.

’s Morgens van de volgende dag vaar-
digde Mvidi Mukulu zijn bevel uit; al
zijn mensen kwamen ineens en spoedig
samen. Mulopo ook gaf zijn bevel, en
ook de zijnen kwamen snel en allen te
samen. Toen ze voor hen verzameld
waren, zegden ze tot hun volk : Haalt
houwkens, messen, bijlen en draagstoe-
len ; we gaan naar 't werk.

De mensen gingen uiteen ; na een ogen-
blik kwamen ze terug met houwkens,
messen en bijlen ; er waren ook dragers
bij voor de draagstoelen. De twee heren
stapten erin ; men droeg ze naast elkan-
der, de heupen raakten mekaar. Ze
vertrokken om het werk te besturen.
Daarop volgde 'n grote menigte ; zang en
vreugdegeroep waren niet van de lucht,
wolken stof stegen op (van 't vele volk).

Zo gingen ze lange tijd ; als ze aan de
heuvels gekomen waren stapten de
Heren uit de draagstoelen.

Heer Mulopo riep tot het volk : Laten
we nog wat verder gaan ; wat ze dan
ook deden. Dan toonde Hij hun ’'n plaats
midden de heuvelen en zegde : Delft hier
een put, en werpt de aarde op verre af-
stand (*). Hij kwam terug en zette zich
neder op zijn eigen plaats samen met Mvi-
di Mukulu.

W aar 't volk was, gaf men zich gans
aan 't werk. Waar hun Meesters waren,
zaten ze neder met wederzijdse genegen-
heid ; ze praatten met veel goedheid en
wat de ene zegde werd door de andere
niet verworpen.

Als de tijd gekomen was om het werk
te verlaten, kwamen de Heren naar het
werk zien en onderzochten het.

(*) Ze maken een diepe kuil om wild erin te vangen ; de aarde moet verder
weggedragen worden opdat er op die plaats geen spoor zou blijven van de put,
wat de olifant of een ander groot wild zou achterdochtig maken.



Mil6p6' ekuamba née : Mpindi'-
eli diba didkanyi dia mu bandukd,
mudimi kawend mipwa, tuanjayil
kiya pa mbeld, malaba né tuvué
kuénza kabidl.

Wamba nanki béna blpdyi babi-
16nga, Bakalénga babuéla ; emisu-
mba kitshimiuka kiyabd ki mi-
s6ko.

Bafika ki musoko ekuambilabo
bantd né : Numanye' ami né ti-
tshidi né midfmi, né nimvué diyi
né lunkeélt, kupatika' ami ne
bienu bia miudfmi dia kamwe
mua tuétd kivua kiya ki madima
mi diba didkané.

Amii butshitsha Milépé utima
diyE ; bakuénde' ekiupatika' ami
bonsd biab6 bia mudimu mu bi-
anza. Eki Mvldl Mikuld' utama
diéndé, bakuénde' ekipatika bo-
nsé neé biabd bia mudima.

Blpdyi bia Bakalénga bltungi-
nika blbldl bipalakana. E mi-
suinba wa bantu kiu nyima' aki,
kidiatanganab6 pa makasa, kimwe
né misamb6é né mikobold, ami
muabo' amd.

Bafika kit muaba wa mudimi ;
Béakaléngd basdémba, banti pabo’
ekiimanya' amid muadima.

Diakana dia mubanduki, Baka-
lénge' ekivia kiya kitangila
banti ki mudima ; bafika, Mulé-
po' utangila mu tshi na, ekuba-
mbfila ne :tshiashad? mua kivia
kiimana malaba, tuyay?. Ekitshl-
mikabé bitangllé pa mbeld.

Buvua kutshia difukd disatu
Bakaléngé ekiblkilabé bantu né :
patukayt, Iélu ngua kiimana madi-
mi tuyayi kutshld? katalalé.
‘eklipatikabd bauladllé
tshi’bi. Bakasad blpdyi

Bantu
disi miu

Mulopo zegde : Nu is het tijd om het
werk te verlaten, het is nog niet af, we
keren naar huis, maar morgen komen
we terug werken.

Toen hij dat gezegd had, kwamen de
mannen van de draagstoelen dichterbij,
de Heren stegen erin en de hele menigte
volk trok naar het dorp.

Als ze daar aankwamen werd het bevel
gegeven : Weet dat er nog werk over-
blijft ; als ge morgen vroeg de wekroep
hoort, komt dan aanstonds met uw werk-
gerief naar 't werk opdat we kunnen
vertrekken op een deftig uur.

Van zohaast het dag werd gaf Mulopo
zijn bevel ; en zijn volk kwam te voor-
schijn met het werkgerief in handen.
Mvidi Mukulu gaf ook zijn bevel en ook de
zijnen kwamen op met hun gereedschap.

De draagstoelen der Heren kwamen
vooraan beiden zij aan zij. Daarna een zo
grote menigte volks dat ze met de voeten
op elkander traden en daarbij weerklonk
zoals gewoonlijk gezang en geroep.

Ze kwamen aan de plaats van 't
werk, de Heren zetten zich neder; de
mensen kenden hun werk.

Als het tijd was om het werk te ver-
laten, kwamen de Heren toezicht hou-
den over het volk op het werk ; Mulopo
keek in de put en zei:Daar blijft nog
werk over, dat morgen kan gedaan wor-
den ; komt we zijn weg. — De menigte
trok naar huis.

't Werd de morgen van de derde dag ;
de Heren riepen het volk op:Komt
buiten, vandaag beéindigen we het werk,
laten we vertrekken terwijl het nog fris is.

De werklieden kwamen op, hun slaap
was onrustig geweest (1). Men brengt de

(*) Uit groot verlangen naar de beloning van 't werk dat vandaag zou af zijn.



ékliyabo bitokuéla amu fie misa-
mbé bidngatangané.

Bafika ki muéaba wa mudimu,
ké Bakaléngé né :l1élu tadi tuéhi-
kamind ami pa buipl bua kianuléja
minuamana miadimid. Kuéngata-
bdé bisombéli bia bakaléngé' eki-
tekéla pa bui pi ki tshina.

Ké Mulép6 kuvua kabaléja mua
kuénzabd ki ndékéli wa tshrna ;
bobd kuénza kimana. Ekiivuaye
kibaléja kabldi kutshibuikila ; bobo
kuénza ekiméana. Kijimija muaba
wa tshind woénso' ami bimuso-
mbeélé bénad majlmba bénza.

Ké Milopd kGbambfla né : mu-
dimi wapu tayayi. Wamba nanki
tuéna blpoyl tukasa, ékupulimu-
kab6 batanglla ki miisoko.

Baffkd ki miusokd, kulalabo ;
difukd bui-, dingd bui’, pa disatu
Bakaléngé' ekiiblkilabé bantu bo-
nsd, kibambfla ne : Iélu' e tlyaya
kutanglla ki dijlmba dituénzelé ne
nkifué nydméa. Banti neé : abu ké
batudl batéekémena blkolé tuyayi-a.
Béna blpoyl bambila, ékidltékabo
mi njila.

Bafikd ékisanganab6 nyama wa
Kapiumbi mifue mi dijimba kayl
mua kisaka, mibanga ibldl milépé
mua naka, ki nséngd kuayo kiko-
bamé.

Ké bakaléngé kukabila bantu
babdé ne :patilayi-a nyama mi
tshina. Banti kulikd nyama mi-
onjl, kuéla kit makuna.

Upatika nankid, Mulépd eékué-
béja Mvidi Mukulu né : &mba tum-
mua kudbanya nyama ? Mvidi
Mikulu né :nyama bapanda' ami
batuadlja mi mitu t6- né ki mu-
klla ; wéwé l0séké né mubéanga,
mémé lua nyl liséké ne mibéanga.
Wamba nanki : Milépd ne : wa-

draagstoelen aan en de menigte trekt
vooruit al zingend in groepen onder el-
kander.

Op 't werk aangekomen zegden de
Heren : Vandaag zullen we ons neerzetten
dicht bij het werk om u te tonen hoe het
moet afgewerkt worden. Men nam de
zetels van de Heren en ze werden dicht bij
de put geplaatst.

Mulopo kwam bij hen, om hun te wijzen
watzemoestendoenindediepte van deput;
wat dan ook werd afgewerkt. Daarna wees
hij hun hoe de put te dekken ; en ook zo
werd het gedaan. Men nam alles weg wat
kon laten vermoeden dat er een put was,
gelijk de jagers gewoon zijn te doen wan-
neer ze kuilen maken om wild te vangen.

Mulopo zegde hun : Het werk is af, we
vertrekken. Toen hij dat zegde waren de
dragers vol vreugde en schoten vooruit
recht naar het dorp.

Ze waren terug in het dorp en rustten ;
een dag ging voorbij en ook een tweede ;
op de derde dag riepen de Heren alle men-
sen op en deelden hun mede : Vandaag
gaan we zien naar de kuil die we gemaakt
hebben, of er een dier in zit. De mensen
riepen : Dat is ons groot verlangen, laten
we vertrekken. — De dragers nemen de
draagstoelen op, iedereen is op weg.

Toen ze aankwamen vonden ze een
Olifant dood in de put, een machtig
grote niet op te tillen, met twee lange
slagtanden omgebogen op hun uiteinde.

De Heren moedigden hun mannen aan
om het dier uit de kuil te halen. Deze
bonden koorden rond het dier en trokken
het naar boven.

Toen het uit de put was, vroeg Mulopo
aan Mvidi Mukulu : Zeg uw gedachte
over het verdelen van het dier. — Mvidi
Mukulu antwoordde : Laat ze het in twee
delen hakken vanaf de kop tot aan de
staart ; Gij neemt een deel en een slag-
tand, ik neem 't ander deel met 'n slag-
tand. Deze gedachte vond Mulopo goed ;



mbl bidkané, pfnap6 bonsé ekupin-
guluja méyf né béna kua Mvidi
Mukulu né bénd kua Mulép6 né :
wambl biakané, wambl biadkané.

Ekipandabd nyama nséke' ibldl ;
aba luséké né muibalga, aba
liséké né mibanga. Kitshimikabd
ékualika pa mbelia, majiti a nya-
ma amba kubatshlbula.

Bayé p& mbelu nanki kuplta
matuki abidi, Bakaléngé né :tuya-
yi ki dijimba. Ekitokuélabo ka-
bidl. Bafika ekisanganabd kabldi
kdngd Kapumbiu kafué, mibanga
Ibidl miye ma 10, [ami mikébama
ki mpala kuayd kabidl.

Bamipatilda mu tshrna. Mulépd
ékuébéja Mvidi Mukulu ne, a-
mbaki  mua kuabanya nyama ?
Mvidi Mikulo né :nydma bapande
ami nséka' ibldl, wéwé liuséké né
mibéanga, mémé liséké né miba-
nga.

Utala diyi Milépé né :wambi
bidkané ; ne ba kua Mvidi Mukulu
né ba kua Mulépd ékupingiluja

pabé méyl pamwe né : wambi
bidkané.

Béasayi kiipandd nyama nséké
ibldi ; aba kuangata luséké ne

mubanga, aba kuangatad liséké ne
miibanga.

Blkoka, ekualulcabé pa mbeld,
nyaméa bitundi ténte.

Bafika ki musoko,
shabd mafuku asatu. Pa dinayf
apa, Miulépo ekuambilaye Myvidi
Mukulu né :amblla banti tuya
kutangila ki tshrna. Mvldi Mi-
kulu utuma diyi, banti ékipuila
bonsd. Kupalakajabo bipoyi bididl
bia Bakaléngé. Misambd kuéanga-
tdngadnd ne mikobolo.

ekupltshi-

Bafikd ki tshrna, ékelékelé !
Ekiisanganabo Kapimbi milome'a
nyama malé tshina teilte, mibanga
ami umwe né bumweé buawd, mula-

en al hun mensen, die van Mvidi Mukulu
en die van Mulopo, waren eenstemmig om
ze goed te keuren ; ze riepen : Goed ge-
sproken, goed gesproken !

Ze verdeelden het dier in twee delen,
de enen hadden een helft met de slagtand,
de anderen een helft met de slagtand. De
menigte keerde naar huis, t gewicht van
het dier overmande hen.

Ze bleven in hun dorp twee dagen,
toen zegden de Heren : Laten we terug
naar de put gaan. — Al het volk trok er
weer heen. Aangekomen vonden ze een
ander gevangen Olifant met twee lange
slagtanden gebogen op hun uiteinde.

Ze trokken hem uit de kuil. Mulopo
vroeg aan Mvidi Mukulu : Zeg uw gedachte,
hoe moet het hier verdeeld worden ?
Mvidi Mukulu antwoordde : Laat ze het
in twee delen hakken, gij een helft met
een slagtand, ik een helft met een slag-
tand.

Waarop Mulopo zegde : Goed beslist.
En al ‘t volk van Mvidi Mukulu en 't
volk van Mulopo was eenstemmig om te
roepen : Goed beslist! Goed beslist!

De klievers verdeelden het dier in twee
delen ; de enen namen een deel met een
slagtand, de anderen namen een deel met
een slagtand.

Ze trokken trekbenend naar huis met
korven overladen van vlees.

Ze kwamen in hun dorp en bleven er
drie dagen. De vierde dag zegde Mulopo
aan Mvidi Mukulu : Verwittig uw mensen
ervan dat we naar de put gaan zien.
Mvidi Mukulu stuurde zijn bevel uit, en
al de mensen kwamen samen. Ze droegen
naast elkander de twee draagstoelen der
Heren ; daar was gezang en geroep van
alle groepen onder elkander !

Toen ze aan de kuil kwamen, God!
lieve Hemel ! Daar vonden ze een man-
nelijke Olifant die heel de put vulde, doch
met één enkele slagtand, kaarsrecht



lamé kauyl dinkonya pa muaba ;
bulé buawdé ami blu bud mintu
mijlma, mibidi wawé muénza
midla midla ; ubalakana ami bu
lumweéni.

Bakaléngé babldi bavua kiuta-
ngfla nydméa, ekiindngad kitua neé
mfmwémwé ne : kadi mupatulayi.

Bamupatila, Mulépé ekuébéja
Mvidi Mukulo né :ambaki mua
kipltd ne nyama ? Mvidi Mikualu
ne :mua kipltd né nyaméa hdi
ngamba bapandé ami nséké Ibldl,
wéwé liséké, mémé liséké né mi-
banga.

Mulép6 né : wapangu mua kua-
mba; e bénsa kiiplingtlija né ba kua
Mvidi Miikulu né ba kua Mulépé

né :wapangt mua kuamba, wa-
pangud mua kudmba !

Milépé tshia kabidi né : Mvidi
Mikulu  &mbakd bidkané mua

kuédbanyad nyama ? Mvidi Mukulu
né :mémé iidi ngamba ami se:
nyama nséké Ibldl, mémé luséké ne
mibanga, wéwé liséké. Milopod
né : kuénd mimanyé mua kuadmba.
Neé ba kua Mvidi Mukulu né ba kua
Mulépé kuplnguluja' ami méyi pa
dia Milép6' ap6é né :kuénd mi-
manyé mua kuambéa, kuéna mi-
méanyé mua kuamba.

Mvidi Mikult'umvua nankt, ku-
asd diflkd munda, ekuambila Mi-
16p6 ne :ngamba ngamba, mindl
ngamba Icunangi, ki nyaupu wakebi
ne nkudmba ? Kuvua Mulépé éku
né : ngadmba-a, kutshingdmbl. Ami
pinapd bonsd ékuplngiluja méyine
bénd kuda Mvidi Mukulo muédmba-
ki-s kutshimuambl.

Ami diné diba' adid6 Mvidi M-
kulu ekimviayé lungenyi lumi-
luild lua mua kuadmbaye Mulépo
né dvua Mishipa. Ami pinap6
diyi eékimusuplika ne : wéwé Mi-

nergens gebogen ; hij was zo lang als een
grote mens ; de buitenzijde was met stre-
pen getekend en blonk gelijk een spiegel.

De twee Heren bekeken het dier, ze
vonden er genoegen in en glimlachten al
zeggend : Trekt er hem uit.

Toen hij eruit was, vroeg Mulopo aan
Mvidi Mukulu : Beslis wat er moet gedaan
worden met het dier. Mvidi Mukulu zei :
Voor wat er te doen is, valt zo mijn be-
slissing : men hakke het in twee delen : gij
één helft en ik de helft met de slagtand.

Mulopo antwoordde : Ge hebt niet goed
beslist | En iedereen, die aan de kant van
Mvidi Mukulu, en die aan de kant van
Mulopo, allen riepen : Er is niet goed be-
slist ler is niet goed beslist !

Mulopo ondervraagt hem opnieuw :
Mvidi Mukulu wil het billijk beslechten :
Hoe moet het dier verdeeld worden ?
Mvidi Mukulu antwoordde : Het blijft
mijn eigen vast besluit : het dier in twee
delen ; voor mij de helft met de slagtand
voor u het ander deel. —W aarop Mulopo ;
ge kunt niet goed beslissen.

En die aan de kant van Mvidi Mukulu
en die aan de kant van Mulopo stemden
volledig in met de woorden van Mulopo
en riepen : Ge kunt niet goed beslissen !
Ge kunt niet goed beslissen !

Toen Mvidi Mukulu dat hoorde, begon
hij korzelig te worden ; hij zegde aan
Mulopo : Ik beslis en beslis opnieuw, maar
wat ik zeg, neemt ge niet aan ; dus zoekt
ge mij iets beledigends te doen zeggen ? —
W aarop Mulopo wedervoer : Zeg het dan ;
durf het te zeggen. — En allen riepen
samen, ook die aan de kant van Muvidi
Mukulu : Zeg het hem dan ; durf het hem
te zeggen.

Op dat ogenblik rees in Mvidi Mukulu
de gedachte op die hem aanzette aan
Mulopo te zeggen, dat hij vroeger een vis
geweest was. Terzelfdertijd ontsnapte
hem het woord : Gij vis ! Had ik u toen



shlpa pamvua kuikala mukudia, é-
wéwe wavua kikala ungakuisha
muudi Gngakuisha émi ?

Miulopé umvua dia Mdashipa
adio, ekdtungunind amd bimu-
ma-muma. Ki nyima' eki kdbénda
ekifua, banti bdnsd kiupodna' ami
mi njila, kakuyi wa kuakula
mikwabd. Kifikdbd né pad mbeld,
bipawanganad amd vi-, t6’, ne
mubuéléla diba. Ekulalabé ami
nanki.

BIméana kilala nankd, kuvua
Mvidi Miikualu ékt mualalé puim;
utabtlika ne ngélole dibokd kumwe
né tilu ki mésu, ekimvuaye' ami
diboko ditiitd ki maséla. Upanda
mési kutangila, ekiudImonayé ukadi
milalé péanshl mi diséla ; kayl
kabldi ne bilamba ne nzubiu wa
bimfumu bivuayé nabié. Bantu
bende né ba Muléps, né Milopd
muiné, bd biyé miala, bl biye
panshl.

Mintu' ekushala' amiu ne lu-
ngényl luéndé lud kiya kutowa
bikéle mu mayi, kualika nabio,
ékubldia biblshi, ne kulala mu
diséla kashidi.

opgegeten, zoudt ge mij kunnen dwin-
gen tot spreken, gelijk ge mij nu doet
spreken ?

Toen Mulopo dat woord «vis » hoorde,
verliet hij onmiddellijk de plaats zonder
een woord te zeggen. Hij stapte voorop ;
de grote menigte volgde hem ; iedereen
op terugreis naar huis ; niemand sprak.
Ze kwamen aan tehuis en bleven in de
grootste stilzwijgendheid tot de zon
onder ging. Ze gingen zwijgend slapen.

Terwijl allen lagen te slapen, werd
Mvidi Mukulu, daar waar hij lag plotse-
ling wakker ; nog met de slaap in zijn
ogen stak hij zijn arm uit ; hij voelde hoe
die tegen grasstengels stootte. Hij trekt
zijn ogen heel open en al kijkend ziet hij
zich liggen op de grond in de grasstruik ;
weg waren zijn klederen en ook het heren-
huis dat hij vroeger bezat. Zijn volk en
het volk van Mulopo en Mulopo zelf,
alles, alles was verdwenen in de lucht of
in de grond.

De mens behield enkel zijn verstand
om visjes te scheppen in 't water,er
mee naar huis te keren, ze rauw op
te eten en voor altijd in zijn grasstruik
te verblijven.

Kabongo Jozef.

Hoe duidelijk die legende ook zinspeelt op de verheffing
van de mens door de heiligmakende genade en op zijn
vernedering door het verlies ervan tengevolge van de
zonde, toch is het niet aanvaardbaar dat ze onder christe-
lijke invloed zou ontstaan zijn. De manier van voor-
stelling is te eigenaardig ; ook de negers leggen het ver-
haal voor als wijsheid van de bakulumpe, de ouderlingen,
die het leerden van de bakulu, van de voorouders ; met
dezen zijn we reeds in een tijdperk van veel generatie’s

voor de aankomst der Blanken

in Kasal. Dat deze le-

gende onder vroegere christelijke of mahomedaanse
invloed zou ontstaan zijn, is als onwaarschijnlijk af te



wijzen, indien we in aanmerking nemen dat de Baluba
leefden in het meest ongenaakbare binnenland van
Afrika. Zulke verhalen doen denken aan een primitieve
openbaring van de grondwaarheden van de christelijke
godsdienst. Ze schijnen de lapidaire stelling te beamen
van de amerikaanse theoloog Tancqueray :primaeva

religio a christiana fundamentaliter

non differt : de

primitieve godsdienst verschilt in de grond niet van de

christelijke.

4. Mythologische verhalen over het ontstaan en het wezen der

A. Mulopo Ndupepe kina kumona.

M ntl, batatu'endeé kifua bonso,
bana babd bdonsd ne balala bende.
Kishalaye' anu pa yéyé. Kipuwa
to- eékuamba ne : Bonsd bafu,
kuétu kdnsd kuadbutuku, ngashadi'
anli nkayanyl.

Dimwédf, minda kumafikamu ;
yéyé né : Ngéanji kamona'ani tshia
butuld bana beétu' etshi, ihmanyé
tshifwllébo.

Kuyaye toe, luséké ludl luba-
ndila diba. Kipitda banti bonso.
Kuftkdyé né mi mis6kd wa banti
ani batoké bonsd. Abo neé : lyaya
pényi ? Yéyé Ictibalondéla tshilu-
mbi t6- kitula. Bobo né : ndaki pa

waméana miuisokd' ell, né umédne
anu njila.
Mbuani kipdna' ant mi njila

t6 -, kimanaye musokd. Kibwélaye

dingen.

God is de Wind die niet kan gezien
worden.

Een mens verloor zijn vader en al de
broeders van zijn vader, hij verloor ook
al zijn broeders en al de mensen van zijn
familie (*). Hij alleen bleef over. Gedu-
rende lange tijd bleef hij zonder iets
(daar tegen) te verrichten hij dacht:
allen zijn gestorven, geheel mijn familie is
verdwenen, ik blijf heel alleen.

Op zekere dag was het hem te machtig,
hij zei : ’k Wil onderzoeken welke oorzaak
zo heel mijn familie vernietigt, en waar-
om ze allen gestorven zijn.

Hij vertrok dus verre, langs de kant
waar de zon opstaat. Hij ging voorbij alle
dorpen van mensen. Hij kwam aan in een
dorp waar al de mensen blanken waren. Ze
vroegen hem :Waarheentrektge ? — Hij
vertelde hun zijn geval lang en breed en
bleef daar rusten. Ze gaven hem de raad :
Ga verder en op 't einde van 't dorp zult
ge uw weg vinden.

Onze vriend ging weer op reis, verre
tot aan de uiterste grenzen van dit land.

(>) Merk aan dat hier worden opgesomd alleen de familieleden van de man,

niet die van zijn vrouw, noch van zijn moeder, die vallen buiten zijn familie ;
huisgezin en familie gaan op enkel in de lijn van de eigen sippe ; vrouw en moeder
en hun familie zijn van een ander sippe, tellen dus niet als familie van de man.



muvua bantu bakunze' aniu bobd
nkayabo, kakayl muflké. Abd né :
Weéwé kuyi bt tétd, tshikufiklshe'
apa, ntshinyi ? Yéyé kibalondéla
bualt, toé-, kutula. BObd né :
pawamana musdkd ne' ubuéle né
mi wa bukwé a nyama.

Mintid  kipdna' anti mi njia,
t6. née mi bikwe'a mbwa. Mbwa

né :idi mueyé kikéba tshinyl ?
Mikwett kilonda' ami muéndé
mamwe' ami. Utula. Mbwa né :
ndaku.

Mintu kiafikd née mid mbuji.
Upitd nyama yonsd, Umana ;

ekufikayé né pavua minti-nkaya.
Mufna luénd6 kimuléondéla luéndo
to-, kutula. Yéyé kimuambila né :
P& waya upita kasuli né kakwabo.
tibandd mikuna né Gfike né padi
nténtédi wa Mulopd.

Uya, kiifikayé né pavua nténtédi.
Kiuldndélaye' ai makenga 6nsdé ne
mudl luéndd kiméana. AU né
sdmbakd. Kiutwalabd nshima, ki-
diabé.

Nténtédi, kimushlya, kalonda
muénd wa Mulépd. Kiumilondéla
ne :muintu' udi muani' emi, uke-
ba tatuebe, bua kiumuambilaye
tshldlyé udi'la bana babd ?

Kiyab6 né muéand wa Miulopd.

Bafika, kuangatdye mintu kiya
néndé muende. Bafika, kulalabo
nénde.

Mi dinda, Mulépd muéna kiya
mua Tatuende, kimuambila bu
muvua luéndd lua mintu. Tatuénde
kimupa nshlm& ne nzold ne:
Kapa miinti adié.

Dan kwam hij aan waar enkel gele men-
sen waren en geen enkele zwarte. Ze vroe-
gen hem : Gij zijt niet gelijk wij, wat
heeft u tot hier gebracht ? Hij vertelde
hun zijn wedervaren en bleef er rusten. Ze
gaven hem de raad : Als ge dit dorp zult
ten einde gegaan zijn, dan komt ge in de
streek van het dierenras.

De man zette zich weer op reis, verre
tot bij het hondenras. Een hond onder-
vroeg hem ! Waarnaar zijt gij op zoek ?
Onze vriend vertelde altijd hetzelfde.
Hij bleef daar rusten. De hond gaf hem
de raad verder te gaan.

De man kwam tot bij het geitenras.
Hij trok voorbij de dorpen van al de
dieren en kwam tot bij een mens, een
eenzaat. Onze reiziger vertelde hem over
zijn reis, lang en breed ; en hij bleef daar
rusten. Deze gaf hem de raad : Indien ge
altijd verder gaat komt ge over een rivier,
en dan nog een rivier ; daarna de heuvel
opstijgend zult ge uitkomen op de plaats
waar de schildwacht van God staat.

Hij ging verder en kwam tot bij die
schildwacht. Hij vertelde hem al zijn
tegenkomsten en de reden van zijn reis,
tot het ten einde was. Deze zegde : Wees
gezeten. Men bracht eten, ze aten samen.

De schildwacht liet hem alleen en ging
de Zoon van God opzoeken. Hij vertelde
Hem het geval. Daar is een mens in mijn
huis die uw Vader zoekt om Hem te
vragen waarom Hij al zijn familieleden
wegneemt ?

Schildwacht en Zoon van God trokken
samen op en bij de reiziger aangekomen
namen ze hem mede naar het huis van
Gods Zoon. Daar bleven ze allen ver-
nachten.

’s Morgens ging God de Zoon bij zijn
Vader en vertelde Hem de reis van die
mens. De Vader gaf hem een maniokbrij
en een kip zeggend :Breng het aan die
mens dat hij ete.



Ufika né nshima, kitadila mboe-
tu panshi. Minti kidia kipanga.
Kudla kupwa, muana wa Mulép6
ne : Tatt wambl ne: Pajalama
diba, méme' ekiyad ; Umuamblle
bi mudi wanyl mvuild.

Dib&a dlbanda t6-, dljalama.
Milép6 muéana né : Tau' ukadi
pa kiya. Kadi wadianjxla kiya'
awd, m-mawu, yéyé ne' avué pa
nyima.

Diba dljalama, mbuanyl ani
misdmbé muadllé. Tshitfxpa kim-
vuaye' ami tshikumlna né lupépé
biangatshlshangané. Miana kuasa
ditshina. Mulépd muana ne :to,
kutshlnyx. Biélikii ne mitshl bivua
blnyinga, bifikd pamwe, kutiya.

Tshitupa kabidl dmvua' ani
tshisiki tenkatenka, Ilipépé lua
mvundé lutwe miald, litwe panshi ;
tshfo na tshidngatangané katshlyl
mua kuamba. Tshlya té-, tshifika
ne padlyé tshlpuwad. Muéna wa
Mulépé ne : kadi muambilakd
tshtudl mavuilé.

Yéyé kutuadija : Mukaléngé, té-
td tivua bangl ba bushlwa. Kadi
batatu boénsdé kifua, kipuad bdnsd
ne béna betu né bakajl banl né
bana. Pangashadi nkayanyi ké
pandl mi ya apa né : Ungamblle
tshidl banabetu aba bafullé.

Mil6épd, upuwa, kimuambila né :
Tangila tshibanda tshldi’ eku étshi,
tshidi' anii mlsésu ya baniungi ba-
nyl. Pandl mbaladika bua kudi-
mab6 bidimi buanyl bunéené, ké
pandl nglya kuangata bana benu,
bua kushibéla bantu banyl ; pandl
né mitshimé& ndi nglyd kuangata
kabldl bakwabé bua kudia. Bualu
banti boénso' abd, mbujl yanyi

(*) Batatu =

Hij ging weg met die spijzen en plaatste
ze op de grond voor onze vriend. Deze at
zoveel hij kon. Als zijn maaltijd gedaan
was zegde de Zoon van God : Mijn Vader
heeft bepaald dat Hij zal komen als de
zon op haar hoogste staat ; en ’k moet u
uitleggen hoe Zijn komst geschiedt.

De zon steeg altijd hoger, bereikte haar
hoogste punt. Gods Zoon zegde : Vader
zal weldra komen. Doch eerst zal Moeder
verschijnen ; hijzelf komt na haar.

't Werd middag en onze vriend zat
daar altijd afwachtend neer. Kort daar-
op hoort hij de aarde beven en een wind
die aan 't bruisen ging. Schrik kwam over
onze vriend. Gods Zoon zegde : Neen, ge
moogt niet vrezen. — Het gras en de
bomen begonnen te bewegen, als de bewe-
ging hun plaats bereikte, viel alles stil.

Een ogenblik daarna begon het gras
opnieuw te wiegen, een grote wervelwind
ontstond van onder naar boven ; ook een
gedruis, onzeglijk groot. Het kwam naar
hen toe ; als het bij hen was, viel het stil.
De Zoon van God zei:Zet Hem uiteen
waarom ge gekomen zijt.

Hij begon : Heer, wij waren waarlijk
met heel veel mensen. Maar al mijn va-
ders (*) zijn gestorven, zijn verdwenen
en ook mijn broeders, mijn vrouwen en
mijn kinderen. Daar ik alleen nog over-
bleef ben ik naar hier gekomen om te
vragen : Wil me zeggen de reden waarom
mijn familie is uitgestorven ?

God, zonder iets te doen, zegde hem :
Kijk op naar deze heuvel hier, hij staat
vol met rijen huizen van mensen die me
begeleiden (op reis). Wanneer ik ze doe
werken op mijn uitgestrekte velden, dan
kom ik iemand uit uw familie halen om
hem als voedsel te geven aan mijn volk ;
wanneer ik lust ertoe heb dan neem ik
ook nog anderen weg voor mijn voeding.
Want al de mensen van uw familie zijn

zijn vader en de broeders van zijn vader.



mifuka bua kidia, kabena né bd-
ngéd buald t6. Kadi wéwé pa waya
kupitd ngéndo' ibldl, p& muisatu
apa mémé kukikwatad peébe, bua
kaladlka nébe budimi buanyi bua
ki inbelu' ebd.

Mintd tshivuaye' umvua ani

diyi kaménd munti. Tshitupa
lipépe lututa, Mulépo kipinga
muénde.

Mintu kilayangana né Mul6p6-
muéana. Kuikild md njila, weénda
ulala t6- né muabo.

Ufika pa majambo'a bana babo.
kuasayi muadi.

Banti kuya kOkukua. Bamué-
béja neé :bidimu né bldimid kitu-
kiménd, Ukavuad pényl, tétu ba-
manye né wafu ?

Yéyé kibalondéla bi muvua
luéndé luénde té' kiumana.
B6b6 né :Mvidi Muakulua odi

blshi ? Yéyeé ne :lupépe ludl luny-
tinga' eli ké Mvidi Mikulo muine ;
Icuakd ndumuéne' ami 1616 ne diyi
dingdmbila bualu. Kadi pakti-
mond Mvidi Mikulu tshimimoné.

Kupitd ngéndo' ibldl, muisato’
al Icufua. Banti né: anl mutua-
mbldileyé. Bushiwa Mvidi Mikula
&0 udi' ant lupépé padila lututa
ké padiyé wéndakanad pende.

Ké muvua dimanya dia Mvidi
Mukult bu mudiyé kudl bantu ne
difua dia bantd nanka.

maar gelijk mijn geiten, geschapen om
opgegeten te worden, ze hebben geen an-
dere reden van bestaan. En gij zelf wan-
neer ge zult vertrokken zijn, na twee
maanden, in de loop van de derde maand
zal ik u wegnemen, om u te gebruiken
als oproeper van mijn volk, wanneer
het werken moet op dit veld bij mijn huis.

Onze mens hoorde enkel een stem en zag
niemand. Daarna waaide weer de wind en
God keerde terug naar Zijn woonst.

De mens ging afscheid nemen van de
Zoon van God, ving zijn terugtocht aan en
reisde lange dagen tot in zijn streek.

Gekomen bij de graven van zijn familie-
leden begon hij te weeklagen.

De dorpelingen schaarden zich rondom
hem en ondervroegen hem zeggend :
Jaren en jaren hebben we u niet meer
gezien, waar zijt ge gebleven ? Wij dach-
ten dat ge dood waart.

Hij vertelde hun heel zijn reis.

Ze vroegen :God, hoe is Hij ? Hij ant-
woordde : De wind die waait dat is gelijk
God zelf ; waar ik gegaan ben zag ik enkel
een Wind en hoorde niets dan een Stem
die me over mijn zaak sprak. Maar God
zelf heb ik niet gezien.

Twee maanden gingen voorbij ; als
de derde daar was stierf hij. De mensen
zegden : Juist zoals hij het ons voorzegd
heeft. Waarlijk God is de Wind ; als Hij
waait dan is het dat God voorbijgaat.

Zo is men te weten gekomen hoe God
onder de mensen komt en waarom de
mensen sterven.

Musoko Jean
Bena Tshimanga Tshiaba,
Baluba, Bakwa Kalonji.



B. Mudi Lufu Ilulamata bantu.

Mil6pé uvua né mpatd wénde
miunéné wa bi'b6té. — DImweé kiji-
kaye biboté biénde.

Dia kubljula, kublkilayé diba,
kimuédmbfla né :ndakid mi di-
téngl diétu dia budimi' ami, ne'
usangadné muaba muajibikila né
biloba. Wimbeé ne' usanganée bi-
boté, ujule, uvué nabib.

Diba' uy& kupétd bidonsé ami
muvua Mvidi Mdkult mimuém-
bllé. Ujiila, ékiya nablo pa mbeld.

Tatuénde né : Wangatshlku' ani ?
Yéyé né :td. Mvidi Mukulu né :
né kuéna muibé maléba iikimone.
Butshfa diba pua- ! Tatuénde né :
ndakl tau, kuébeé ki muélé kikuena
ma'shi. Diba kasomba.

Dimwe kidtumaye nsungl. Al
ufika, kuajula biboté, kiya nabio’
ani bibnsd. Tatuéndé neé :kimu-
dieki ? Yéyéne :t6. Mvidi Mukulu
ne :patshlakd nkimoéné. Butshia
muinji puae. Tatuéndé né : ndaki
usémbe.

Kitumaye kabidl mutotd, ad
pénde kuénza' ani bu babldi' abé.

Edi kiblkilaye minti, kimua-
mbila ne :iidakd, mdia na nl, gjule
biboté, tiye kudia.

Mintu  kufika, kujila biboté.
ktutangila biboté talalae, kuda-
mbild né : ndnshl mémé mudié, Tatu
kénéd umanya ; kabidl tshiangénzayé
fitshinyi ? Kéna miublbalé t6, mbi-
plté blangl. Wamba nanki, kuapu-
laye tshiboté, kidia. Udia, kimvua'
ani binangldilé, kimana kasangl

0

Hoe de Dood onder de mensen kwam.

God had een groot veld van banaan-
struiken. — Op zekere dag delfde hij
zijn bananen in de grond (%)

De dag dat Hij ze had ondergegraven,
riep hij de zon en zegde haar : Ga naar
de hoek van ons veld, ge zult er een
plaats vinden met grond bedekt. Graaf
daar, ge zult er bananen vinden neem ze
eruit en breng ze naar hier.

De zon ging weg en bevond alles zoals
God het haar gezegd had. Zij groef de
bananen uit en bracht ze naar huis.

Haar vader ondervroeg haar :Hebtgeer
van weggenomen ? Ze antwoordde : Neen.
— God zegde : Indien ge niet gestolen
hebt, dat ik u dan morgen terugzie. — De
volgende dag was de zon aanwezig. God
zegde : Ge moogt gaan, beste, aan uw mes
kleeft geen bloed (= ge zijt onschuldig).
De zon bleef in vrede.

Op zekere dag riep Hij de maan. Deze
kwam, ontgroef de bananen en bracht ze
alle aan. God vroeg : Niets ervan gegeten?
Zij antwoordde : Niets. — God zegde :
Morgen moet ik U zien (2. — De vol-
gende dag was de maan zichtbaar. God
zegde : Ga met vrede.

Hij riep ook de ster, en deze deed zoals
de twee eersten.

Op zekere dag riep Hij de mens en
zegde : Ga, mijn kind, ontgraaf de bana-
nen, en we zullen ervan eten.

De Mens kwam op de aangeduide plaats
en ontgroef de bananen. Hij keek lange
tijd naar die bananen en zegde bij zich-
zelf : Moest ik er van eten, Vader zou het
niet weten ; daarbij wat zou Hij mij er
ook wel voor aandoen ? Hij heeft ze niet
geteld en ze zijn zeer talrijk. — Terwijl
hij dat zegde trok hij een banaan af en

De Baluba laten hun banaanristen niet rijpen op de bomen. Wanneer

beginnen te rijpen, worden ze groen afgekapt en men legt ze in een kuil in de grond
waarin ze enige dagen, bedekt met aarde, verder liggen te rijpen.
(8) Elders ishet :natwee dagen moet ik u zien.



kajima. Kuambilaye biashadi kui-
pata nabio pa mbels.

Ufika. Tatuéndé né : walabu-
luku' ani ? Banzankudi ne :t6. ani
mundl ému. Tatuéndé né :né ki-
mudié maléba nkimone.

Mintt kiiya kadlala. Butshia
mantd kuéla méji né : Njuke, nyé
kodl Tatu, nkamipé mo'yd. Atéte
bukole, t6. Kimvuayé ma mikdld
am( tékeétee!

Muldpé kualad kupangéa. Bltonda
kidljikilaye. Ufika asangana' ani
manti malalé panshi. Mvidi Mukula
né : Muaenabite, malalé utshinyl,
kiingadi kiipanga ? Mintu kipuwa,
bua kuamba to.

Mvidi Mukulu ne :t6, wéwé udi
ani  mudie biboté, bu kudilé,
kuvua kisa'ma. Né wadl, mémé
tshind ntw& muina tshibawi ki
nyima ; au ngebe makéngad madi.
kebéla. «Kabwa kadlle nkust,
kapitakana né nkist » Mvidi M-
kulo wamba nanki kishiya ani
mantd panshi, ekuya.

Bana bab6 bafika (diba, muénji,
mutdtd) kisdngand muanabo' ani
panshi. Bob6 né : Mintid wétu,
wéwé bi mukuluéett, mawaditshi-
mbishi nunki mbishi ?

Yéyé ne : Md'y6 wandlIngi, ngi-
bl bibdté bia Tatu. Wavu' apa
kinshiyd and miandi' emda.

at ze op. Al etend bemerkte hij dat ze
goed smaakte, hij at er een hele hand
van (W) ; hij nam de overige op en droeg ze
naar huis.

Daar aangekomen vroeg hem zijn
Vader : Hebt ge ervan geproefd ? De
dwaze antwoordde : Geenszins, ik ben

gelijk ge mij ziet (ik bedrieg niet). Zijn
Vader zegde :Indien ge niets gegeten
hebt dan zal ik u morgen terugzien.

De mens ging slapen. De volgende dag
verlangde hij op te staan en naar Vader
te gaan om Hem te groeten. Hij beproefde
het maar hij had geen macht meer. Hij
bemerkte hoe zijn benen gans verslapt
waren.

God bleef tevergeefs op hem wachten.
Toen het hem verveelde stond hij alleen
op. Bij de mens aangekomen vond Hij hem
neerliggend. God zegde hem :Eerstgebo-
rene (2), wat blijft ge daar liggen, waarom
wacht ik vruchteloos op u ? De mens
roerde niet, hij wist niet wat te zeggen.

God wedervoer : Niets te doen ; zeker
hebt gij van die bananen gegeten ; had ge
er niet van gegeten, ge zoudt nu niet ziek
zijn. Indien ge ervan gegeten hebt, weet
dat ik geen partij kies voor de schuldige ;
dat zijn ongelukken die ge zelf gezocht
hebt. «Het hondje dat de papegaai had
opgegeten, ging de dood in samen met de
papegaai » (3. Als God dat gezegd had liet
hij de mens liggen en vertrok.

Zijn broeders (de zon, de maan, de
ster) kwamen bij hem en vonden hem
liggend op de grond. Ze zegden :Lieve
mens, gij zijt als onze oudste broeder ;
hoe hebt ge uzelf toch tot zulk een dwaas-
heid gebracht ?

Hij antwoordde : Mijn hart heeft mij
bedrogen, ik stal de bananen van Vader.
Hij is hier gekomen en hij heeft mij laten
liggen gelijk ik ben.

() Kasanji is een banaanhand, een onderdeel van de hele rist, gewoonlijk

tien tot twaalf bananen.

(2 Geschapen véér de zon en de maan.
(3 Men sloeg de hond dood omdat hij de papegaai gedood had. Door een ander
te doden had hijzelf zijn ongeluk bewerkt.



Ushala, dlsama kiplta, ekifwayé.

Bana béndé bashadi kadi anu
bafua' ant kifua.
Ké mukadl lufu and latalame'

emu ; ant bua buivl bua ufukilébo
dia mbédi kudl Mulopd. Kuéna mi-
moné : diba, mueénji, ne mlt6td,
blbéngelé kulba, bld! bishale' anu
mubifuklle Mlopd. Tétu tifwa ani
kufwa.

C. Muntu ne Diba ne Muinji.

Hij bleef daar liggen ; de ziekte verer-
gerde, hij stierf. Ook zijn kinderen die
in leven gebleven waren gingen de dood in,
het een na het andere.

Daarom is het dat de dood immer voort
onder ons blijft ; omwille van de diefstal
van hem die het eerst geschapen werd
door God. — Nietwaar ? De zon, de
maan en de sterren, zij weigerden te
stelen, zij blijven helemaal zoals God ze
geschapen heeft. Wij, wij sterven en ster-
ven.

Musoko Jean
Bena Tshimanga Tshiada
Baluba, bakwa Kalonji.

De Mens, de Zon en de Maan.

Nota : Het vorige thema wordt in tal van verhalen met lichte varianten weer-
gegeven. Hier volgt een van die varianten.

Milopao,
Udi manua malivi ngéni ? Minti
né : Tshind minua.

Ekuébéjayé Diba ne
bandamulné pabd nankdi.

Muinji,

Ké Mvldié ne : Tunutéta, wéwé
Diba, uya kdalala, ujuka maloba’
ami patshiatshia mid dinda. Diba
ékupatika.

Mvldié kuambila Muinji kabldi
nanki, ne' uya ulalé pebe, tuki-

mona miu dinda. Matuku' abldl,
disati Mulnjf kiumuénéka.
Ké kiutumaye kabidl miuntd,

mintd kiva yéyé kashtdi.
Ké padlbd bambé né : Muntu ké
udi mapllé, ké mukebi wa lufu.

kuébéjaye miinti neé :

God vroeg aan de Mens:Wie heeft
sterke drank gedronken ? De Mens ant-
woordde : Ik heb hem niet gedronken.

Hij ondervroeg ook de Zon en de Maan ;
ze antwoordden hetzelfde.

Daarop wedervoer God. We zullen U
op de proef stellen, gij zon ga slapen, en
sta morgen vroeg op. De zon kwam te
voorschijn (’s morgens).

God zegde tot de Maan :Ga ook gij
slapen ; laat ons u terugzien morgen. Na
twee dagen, de derde dag was de maan
zichtbaar.

God riep ook de mens op, maar deze
trok er vandaan voor altijd.

Daarom zegtmen : De mens werd schul-
dig bevonden ; hij is oorzaak van de Dood.

Kalonji Benoit

Bena Kabamba

Bena Kalonji ka Mpuka
Baluba.



D.Mu Diulu bakwabo babwelamu
bakwabo bapanga.

In de Hemel geraken sommigen binnen,
andere mislukken.

Nota : De gedachte dat de mensen vroeger een toren bouwden van boomstam-
men of ietsanders, komt voor in de legenden van veel bantoe-stammen ; ook de

Baluba hebben daarover hun verhaal.

Banti kivuabd kuvila kabidi ba
bangl.

Kuambiabdé Mvidi Mikulu né :
makeéléla tulualua kikimoéna. Bu-
tshia nénki kiyabdé mintd yodnsd
né weéndé mitshi, kiilingabhd mitshl
to- ; kufikayo né ku diuld.

Butshia nénki bantu kiyabd
bonsd ; muéna lushiba ki mpala,
muéna tshid.ndo pad nkatshl. Mué-
nd lishiba wenda uya wela yéyé
né : Mawéja tnzulula tubuéleé.

Muéna tshiénddé ne : Milopd
Mawéja Nangila tnzulula tubtele.

Kunzululayé kubuélabd to'. Ba-
fikda ne padl muénd tshié'ndd,
Mvidi Mukulu kuinjila. Bonso ba-
shala! Mitshl kiishimbiikayd; banti
bonsd kifua ! Kijxbikaye diu'li
kimanyayé ne : Bantiu bonsd baki-
buéla.

BU muéna tshiéndd mishalé
ki nyima, banti bonsd bakadi
kibuéla kabadi kufua.

Kadi mitshil eyi idipd, kabena
bamanye liséké ludiyd ne ki mpi-
ndied.

De mensen vermeerderden geweldig in
aantal.

Ze zegden aan God : Morgen komen we
naar U zien.

’s Anderendaags vertrok ieder met een
boomstam, ze bonden de bomen aan
elkander, altijd maar hoger tot ze aan de
Hemel kwamen.

’s Anderendaags dus verlieten de men-
sen al hun huizen ; de fluitspeler ging
voorop, de trommelspeler stapte midden-
in. De fluitspeler ging al maar door,
spelend : God, wil opendoen, dat we kun-
nen binnenkomen.

De trommelslager riep : God, Heer,
Opperwezen, wil opendoen, dat we bin-
nenkomen.

God deed open en velen traden binnen.
Als de rij (binnentreders) gekomen was
tot aan de trommelslager sloot God de
poort. En de velen die nog overbleven !...
De bomen stortten ineen, al die mensen
stierven ! Hij had de Hemel gesloten,
menend dat al de mensen waren binnen
getreden.

Indien de trommelslager de laatste in
de rij had gestapt, dan waren al de mensen
binnengeraakt ; ze hadden niet moeten
sterven.

Die bomen bestaan nog, maar men
weet niet in welke streek, tot op de dag
van vandaag.

Bakenda Dominique
Bena Konji.



SLOTWOORD

Dit boek bevat het voornaamste van hetgeen we kon-
den verzamelen uit de Theodicea van de Baluba in
Kasai. We leggen die bevindingen voor aan de ethnolo-
gen zonder ons te bekommeren over wijsgerige of gods-
dienstige theorieén, die ermede kunnen verbonden zijn,
— enkel als hulpmateriaal voor hen die aan gezamenlijke
studies doen.

Wat de godsdienst van de primitieve Baluba nog alles
bezit aan gezegden, gebeden, gebruiken en vertelsels,
bleef tot hiertoe verscholen. Deze studie moge een aan-
sporing zijn tot verder onderzoek door hen, die ter plaatse
ijveren om die volkeren te beschaven ; de kennis van hun
godsdienstige begrippen opent een uitzicht op het
meest innerlijke der wereldbeschouwing van die mensen.
We moeten er rekening mede houden in de opbouw van
de nieuwe beschaving die we hun brengen indien we iets
eigenaardigs en aangepast willen verwezenlijken, iets
dat de neger kan waarderen en liefhebben, omdat het
voorgesteld wordt als wortelend in zijn eigen conceptie
der dingen en getooid is met schoonheden die hij lief-
heeft. Zoveel godsdienstige gezegden, gebeden en gebrui-
ken zouden zonder meer, of met een lichte aanpassing of
wijziging, kunnen dienen als geschikt materiaal in de
christelijke Godsdienst waaraan ze zich nu zoeken aan
te passen en trachten te begrijpen.

Tot hiertoe waren het enkel gebeden, uitdrukkings-
formules en gebruiken van het huidige godsdienstige
leven in het Westen van Europa die hun aangeleerd
werden in een meer of minder geslaagde schooltaal,



zonder rekening te houden met hun eigen begrippen en
kunde.

Beschaven mag niet zijn het miskennen of vernietigen
van wat bestond om het te vervangen door wat uitheems
is ; beschaven zou moeten zijn : veredelen en verchriste-
lijken van de eigen waarden welke God in die volken
liet ontstaan, als mijlpalen op hun weg naar de christe-
lijke openbaring die ze nu zo gewillig aannemen. Om
eigen schoonheid te kunnen bezitten en om eerbied af te
dwingen, mag een negerbeschaving alleen opgebouwd
worden op de grondvesten van het oude, doorheen de
eeuwen verworvene. Het zich opwinden voor en klakke-
loos nabootsen van vreemde culturen ontreddert reeds
verworven schoonheid ; brengt misbaksels voort in
geleende tooi.
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