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RESUME

L’auteur analyse de quelle maniére les baluba Tj
du Kasai, %roupe le plus septentrional du grand peuple
Luba, qui domina le'sud du Congo du XVle siecle jus-
U |arrivée des Belges, se représentent Dieu.

Cette représentation apparait dans les appellations
et attributs que les baLuba prétent a Dieu, surtout dans
leurs prieres et usages, dans leurs dictons et leurs fables
ainsi que dans une mythologie populaire issue de vieilles
traditions. _ _

L 'ouvrage laisse entrevoir le comportement intel-
lectuel et psychologique de cette tribu envers Dieu ; il
expose en méme témps la valeur artistique réelle des
contes qu’il mentionne.

(I) L'orthographe baluba a été adoptée conformément aux conventions
Fre,conlsees parle R. P. G. Van Bulck et approuvées par la Commission d’Ethno-
ogie et de Linguistique de I'Institut Royal Colonial Belge, en sa séance du
17 mars 1952 (cf. R. P. G. Van Bulck, Orthographie des noms ethniques au
Congo belge, suivie de la nomenclature des principales tribus et langues du
Congo belge, Mém. in-8° de VI. R. C. B., Sect. Sc. mor. et pol., XXVIII, 2,
Bruxelles, "1954).



Les baluba du Kasai _habitent la région du Congo
belge située entre la riviere du Kasai €t son affluent,
le Lubilashi ; cette région s'etend au sud jusqu'au 7e
degré de latitude. Les habitants sont désignes aussi
sols le nom de balLuba-Lubilashi ou baLuba Bambo (J).

Ces tribus Luba forment la branche nord-ouest du
puissant royaume des bal uba, gm,_de_pms le XVle
%leclce jusqu’a l'occupation belge, dominait tout le sud
u Congo.

II_s,s%nﬂItrére_nt_d\e I’est vers 'ouest dans un pays
habite par des indigenes qui parlent des langues appa-
rentées, a ce tiu’|l,para|t,, au Kikongo. Aujourdhui les
balLuba y sont prépondérants par leur nombre et leur
influence” culturelle - les tribus autochtones se sont ba-
_ubaisees toyt en gardant plus ou moins leur propre
Ittérature et leurs propres coutumes.

De ce fait, cette etude des Luba ne porte pas sur les
Bakete, les Babindji, les Balualua, les Basala. Mpasu,
es Bakwa Mputu, les Bakwa Luntu — toutes tribus qui
habitent la méme province — ni méme sur les Bena
Lulua, dans ce quls ont encore de caracteristique et
d’original. _

Nous avons eu I'avantage de travailler pendant 25 ans
dans la region des baLuba comme missionnajre, ce qui
nous a permis d’etudier leur langue et leur litterature, de
Ialre des recherches et d’observer sur place leurs us et cou-
umes.

() Cf. Van Bulck, G, (R. P.), Recherches Iin?uistiques au Congo belge, p. 426
(Mém. in-8° de VI.R. C. B., Sect. Sc. mor. et pol., XVI, 1948%.




Notre étude comprend quatre parties :

. Les noms et titres de Dieu ;

II. Les proverbes concernant Dieu ; _
1. Prigres, coutumes et chants pour honorer Dieu;
V. Fables et legendes se rapportant a Dieu.

Notes sur l'orthographe et les accents toniques employés
dans les textes Luba.

Une orthographe officielle des langugs indigeénes en
usage au Corigo belge n’est pas encoré fixee. Les obser-
vations suivantes Suffiront™ a expliquer I'orthographe
er_nployee et a quider le lecteur habitué a une orthographe
difrerente.

Les sons 0 sont tous ouverts et se prononcent comme
dans «mot »

Tous les sonsese prononcent comme dans «est »;_seul
le mot ne fait exception et se prononce «nez » Tous
les sons u se prononcent ou.

N devant I a un son nasal comme le n espagnol ou
comme dans «ignition » ce qui est indiqué par1’inter-
calatollon d’uny ‘entre n et i, par exemple : munyinyi —
viande.

La nasalisation de quelques consonnes est indiquee
par un n prepositif — m devant une labiale —, par
exemple : nganga, mbantu. . _

Pour ce qui concerne I3 tonalité des sons, nous esti-
Mons pouvoir nous en tenir a deux tons fondamentaux,
le ton haut = "et le ton bas=", = _

La prolontgatlon d’un son est indiquee par un Pplnt
Place en hauf'et a droite de la syllabe, par exemple :t0e =
ongtemps, alors que to, sans point, signifie une negation.

Le son compose, haut-bas s’;nd_lque par A

Le son compose, bas-haut n’existe pas dans la langue
Luba du Kasai. _

Les tons moyen-haut ou moyen-bas, qui sont rares,



ae rendent par un accent vertical 1, par exemple tatu'en-
)

Notons cependant que la Iangiue vivante, du fait
qu'elle est vivante, a beaucoup plus de nuances quant
aux tons que la langue |mﬂr|m,ee déterminée par une
grammaire et une orf o%[a, e fixes. De méme que dans
nos langues toutes les différentes nuances des voyelles
ne sont pas rendues dans le Ian%jage ecrit, il n’'est pas
besoin non plus d'indiquer pour Tes langues a tonalites
bantoues, toutes les nuances des tons. Ces particularités
n‘ont d’interét que 8o\ur les seuls SPQCIahSteS linguistiques
gm distinguent de 9 a 12 tons ditferents comme Laman
Zar|13 sa grammaire du Kikongo ou Doke dans celle du

ulu,

Les Noirs, sur leurs tambours de signalisation, se con-
tentent de deux tons : un ton haut €t un ton bas, cela
leur suffit pour exprimer tous leurs mots et toutes leurs
idées. Plusieurs mots. ont indifferemment deux tons
distincts ; cela veut dire (we les syllabes ?euvent Bre
prononcées soit sur le ton haut soit sur le ton bas sans
que la signification du mot change, par exemple :
tekete = teketé, qui, dans. les deux cas, signifie faible, mou ;
ou [uMIi = [ubild = vitesse, rapidite”; dans de pareils
cas nous indiquons la prononciation [a plus courante.
Remarquons qu'un ton final peut changer sous I'in-
fluence du ton de la syllabe initiale du mat suivant ; en
outre, dans le style poetique, I'un ou l'autre mot peut
changer de ton sous linfluence lyrique .du recitant,
effet Oratoire voulu et toujours trés apprécié par les au-
diteurs. Lorsque deux voyelles se succedent & |'intérieur
du mot, ou qu’une voyelle finale et une voyelle initiale
de deux mots successifs portent un seul ton, "cela indique
que, dans le Iangage oral, ses deux voyelles ont fusionng
ou que I'une est absorhee EJa,r I'autre.” o

L.es accents toniques ont gté apposes d’apres les indi-
cations d’un Noir Luba verse dans les regles tonologiques
de sa langue.



PREMIERE PARTIE
Appellations de Dieu.

Comme probablement tous les Noirs bantous,, les
baLuba du Kasai connaissent et rendent un culte spécial
a Diey,. consideré comme Etre Supréme, personnel,
immatériel, créateur, maitre et fécondateur de tout ce
qui existe dans le monde visible et invisible.

Les noms qu'ils Lui donnent peuvent étre divisés en
deux groupes

A, — Les noms propres de Dieu: Noms qui dans leur
signification fondamentale appartlennent exclusivement
a Dieu. S'ils s’appliquent a autre chose, ce sera au figure.

B. — Noms analogiques_ de Dieu: Noms de. personnes,
d’animaux ou d’étres inanimes appliques a Dieu dans les
titres de louanges qu’on Lui donne.

.a)  Si ce sont des noms de personnes, ce seront : ou
bien de grands ancétres, fondateurs de tribus ou de clans,
ou bien“des hommes illustres par leur valeur querriere
ou culturelle, ou bien des noms des premigres. Créatures
humaines sorties de Dieu, plus ou moins divinisges selon
leur rapprochement de la premiere source de vie.

S’ls. appliquent de pareils noms a Dieu, c'est par
analogie.  Ces noms doivent suggérer que I'influence
vitale spéciale exercee par ces personnes sur la genération
actuellement en vie, doit étre attribuée a Dieu; premiere
cause fécondante et vivifiante de tout.



_ b& ~ Si ce sont des noms d'animaux ou d &tres inanimes,
ils doivent indiquer que la caractéristique de leur force
de vie est aussi une caractéristique que les Noirs aiment
a attribuer a Dieu.

Par ailleyrs, la transcendance, le supranaturel quils
attribuent a Dieu comme cause premiére de l'univers
visible et invisible, Maitre de toute force de vie, Maitre
des hommes, Maitre de toute creature, Maitre_des manes,
Maitre des forces occultes, dispensateur de vie et de fe-
condité, est trop nette pour qu’on puisse douter que. les
Noirs confondent Dieu avec un étre humain, un ancétre
du clan ou quelques manes divinises ; encore moins avec
une quelconque cause naturelle, soit le soleil, soit la
lune, ‘le vent ou le firmament; ou avec un _des
animaux dont ils Lui prétent le nom dans ses titres
ananEglques. ) _

L’Etre Supréme, pour eux, n’est pas le premier, le
plus élevé dans une serie d’étres semblables, mais un
etre personnel, u_nl_g_ue en son genre, seul Créateur, seul
premiere cause vivifiante et fecondante de tout ce qui est.

A. Les noms propres de Dieu.

Dans cette catéqorie, les baluba emploient 4 présent
les mots : Mawgja, M{ilopd, Mvidie, Nzamhi et Kalingd,
noms différents, mais designant un méme Etre Supréme.

1. Mawéja.

Clest le nom prolore_ de Dieu qu’on rencontre commung-
ment, presque exclusivement, dans toutes les expressions,
les proverbes, les prieres, les chants, les récits e Ie?endes
d’origine tres ancienne. Dans tout ce qui est vieux, fe nom
de Maweja est empIoYe presque a I’exclusion des autres
noms propres actuellement en usage. On le retrouve
dans les expressions : Kondo ka Mawgja, le petit tambour



de Dieu : kondo est diminutif de tshiondo —tambour
de slqna_l ; kondo signifie ici la voix de Dieu qui parle
a |'intérieur de 'nomme, la conscience. |

Muele wa Maweja: le couperet de Dieu = la mort,

_Mawg{a musangana muenapu : Dieu est celui qui est =
Dieu I'etemel. L _

Maweja lulamanganyi : Dieu qui protege. Lulamanganyi
du radical -lama-'= protéger, conserver, et le suffixe
-angana = en toutes directions, partout; Dieu pro-
tecteur, conservateur de tout ce qui est.

A ce nom propre, on en ajoute ordinairement un
autre,_Nan([]IIa - Maweja Nangila. De méme que le nom
Maweja est employé seulement pour I’Etre Supréme,
ainsi Nangila se présente seulement accouplé au mot
Maweja ; 1l n’est jamais employé comme nom_ propre
indépendant. Nangila semble désigner un attribut de
Maweja ; les Noirs actugls sont d’accord pour dire que le
mot exprime la_bienveillance, la bonte de Dieu. ,

Dieu est_ considéré comme essentiellement bon, malgre
son pouvoir d’oter la vie et malgre le fait qlu’gl ermet
aussi les malheurs et les maladies.”La paternalité de Dieu
est ce qui attire le plus I'attention parmi les qualités
qu'ils attribuent a I'Etre Supréme

«Chez Lui, en son royaume, le séjour est agréable ; il doit en étre ainsi, sinon

les morts reviendraient » «\?m\défyarque chez Lui s’y trouve si bien qu'il'y
demeure pour toujours » «Voila ce que les ancétres nous ont enseigné »

Il est probable que I'idée de «bonté » que les Nairs
actuels rattachent au mot Nangila, provient du fait
3ue le mot semble dériver du radical -ndnga- qui signifie,
ans la langue actuelle, aimer. Le mot, ‘dans son ety-
mologie ancienne, a probablement une toute autre Signi-
fication, perdue dans le cours des temps. Essayer” de
donner une explication a des mots archaiques en se basant
sur la langue actuelle mene géneralement a des conclu-
sions fautives et arbitraires.” Nangila pourrait étre un



autre nom propre de Dieu. Dans un congres philologigue
recent, un des assistants fit remarquer qu’en Indoneésie
le mot Nan&na signifie Dieu. ,

Le mot Maweja, avec Ses différentes variantes, est
connu dans, tout le domaine de la langue bantoue, du
nord jusqu’a I’extréme sud, egalement vers le nord-ouest
jusque dans la zone des langues soudanaises (cf. John-
ston, Comparative StudY 0] Bantu languages, I, p. 307).

Pour trouver a ce mot un sens étymologique, on pour-
rait decomposer sa forme actuelle Luba, en trois parties :
Ma-wej-a. Ma est préfixe, weﬂ est radical et a voyelle
terminale, .qui en langue hanfoue contribue également
a la signification complete du mot. _ ,
_Le prefixe Ma- en Luba_peut étre le pluriel du pre-
fixe singulier Bu-. Le prefixe Bu-Ma- donne_aux radi-
caux qu'il précede une idee d’abstraction ; il indique
I’essence, la nature d'une chose, Dans ce cas, le mot
Maweja est a traduire par : divinite. Mais ici I'application
de la signification du prefixe Ma- est douteuse, parce
que le sm%uller d(Buweja) n'est jamais employé. Si-
%nalons la these de ceux qui avancent que le préfixe

U- Ou ma- ne comporte pas une idee de nombre (Sin-
%u_lle_r ou pluriel), mais seulement une idee de qualite.
insi le. mot mayi (ma + ay? = eau, ne comporte
pas une idée de singulier ou de F uriel, il ne 3|Pn,|f|e pas -
lus ou moins d’edu, mais seulement la qualité : I'eau.
ette these est confirmee par le fait que, dans certaines
langues bantoues, ma- se présente comme s;nguh,er et
bu-"comme pluriel ou hien' ma- et bu- sont indifferem-
ment singulier ou pluriel (Jonnston, 0p. cit, p. 229).
Cela se constate chaque fois que le mot ayant bu- ou
ma- pour préfixe, deésigne une collectivite, Le mot Ma-
weja ne_doit donc P_a,s, de par son préfixe ma-, faire
songer a_une pluralite. _

Le radical we, est supposé étre un radical verbal,
composé de la lettre w semi-voyelle, intercalée pour



relier 1a terminaison a du préfixe ma-a la voyelle e du
radical ej. afin deviter un hiatus. Ce radical ej cor-
respondrdit au radical -enz- du verbe ku-enz-a: faire,
pouvoir, étre en état de, avoir puissance, avoir autorite
(cf. o croy. . religion des primitifs, p, 174). De [a on
conclut que Maweja signifierait : le Createur, I’Auteur.
Dautres affirment que weza signifie ; savoir, con-
najtre, pouvoir et Maweja_serait I'équivalent de Omni-
scient ou Tout-Puissant” (Onze Kongo, 11, p. 2). ,
Pour Ja terminaison a, les substantifs Luba formes
d’un radical verbal recoivent de par leur lettre finale une
signification propre. Aingi les mots verbaux, surtout
CEUX qui ont comme préfixe bu- ou ma-, se terminent
par la finale a ou e (%n entend aussi Maweze, Jonn-
ston, OP. Cit, p. 307) et expriment soit un état, soit
I'action en cours ou_la conséquence de cette action.
Dés lors, Maweja signifierait : ce qui toujours. peut créer,
Ce qui est occupé a“creer, la puissance créatrice. Le suf-
fixe 1 (on entend aussi Maweji) indique I'accomplis-
sement de I'acte ou tout ce que cet acte accompli com-
prend. De ce fait, Maweji signifierait : qui a tout cré,
qui a creg parfaitement. " , _
Cependant pour I'explication du sens étymologigue
de ces vieux mots, toutes ces regles ont un défaut” fon-
damental, c’est qu’elles découlent de formes verbales
actuelles, alors que les mots qu’ils doivent expliquer
datent d’une époque ou la langue ne correspondalt
Eas au vocabulaire ou a la grammaire d’aujourdhui.
hercher I’explication de I'ancien dans l’actuel doit
d’ordinaire aboutir a de faux resultats. C'est surtout
le cas pour tous les termes geographiques, tous les noms
génealogiques de clans et de personnes, tous les mots
Prlmmfs restes communs aux differentes langues ban-
oues. On ne peut les expliquer par la constryction
grammaticale des mots de la langue actuelle : préfixe +



radical + terminaison, munis d'infixes ou d’affixes éven-
tuels, Toute explication étymologique de termes anciens,
fondee sur cette division %rammatlcale, est une concep-
tion_erronée, a misconception. L

Ainsi il n'est pas certain que Ma- dans Maweja joue
le rble dun préfixe. La plupart des vieux mots Luba
qui commencent par ma- comme : mamu, mansebe
mankaji, manji, manda, etc. ne font pas I’accord nominal
au moyen de leur syllabe initiale ma-, ce qui indigue
que ma- n'y est pas préfixe nominal. 11 en est de méme
ﬁour beaucoup de noms anciens qui indiquent des titres
onorifiques ou des noms de tribus, par exemple :
mankamba, mandeja, mambule, etc. Ces mots ne suivent
pas I'accord nominal de la serie des préfixes, bu-ma-,
mais prennent 'accord d’autres series de préfixes, soit
n-n, soit tshi-bi. D ailleurs tous ces mots peuvent pren-
dre dans la Ianﬁue actuelle d’autres préfixes sans aban-
donner leur syllabe initiale ma-. Ainsi, on les rencontre
munis d'un prefixe de qualité tshi- oy lu- ou ka-. De Sorte
qu’on entend dans la langue actuelle : Tshimaweja ou
Lumaweja ou Kamaweja pour former un ampliafif du
mot Dieu : Dieu, le grand. o

Quant au radical 'verbal supposé ej, équivalent de
enz, notons qu’en Luba il sadjoint | semi-voyelle w
et devient wej ; que dans d’autres dialectes il sadjoint
un b et devient bedza ; Kabedza = Dieu (Tanganyka-
QOuestj ; ailleurs, c’est un 1 ou un r: Ledza en Bémba et
Redza en Bundu. En plus la voyelle e du radical se change
parfois en a et donne le mot Awasi, Obasi, Wase ; Ou
encore se change en o et donne Sabozi (¢f. Jonnston,
op. cit, p. 307). Tout cela infirme I'hypothese d’un radi-
cal_-ej- ou -enz- signifiant : auteur; créateur.

Trouver une explication étymologique a. des mots
archaiques comme Maweja, est aussi_ difficile que de
définir le mot God en langue germanique ou Deus en



latin, et d’autant plus malaisé que I'étude comparative
des langues bantoues et soudanaises en est encore a
ses debuts.

2. Mulape.

Dans les vieux dictons ou récits, le mot Mulopo est,
apres Maweja, le terme le plus employé pour designer
leu. _
‘Mulopo accompagne souvent le terme Maweja ; ha-
bituellement il le precede et lui semble mis en apposition,
comme le fait aujourd’hui le mof Mukalenge - Seigneur.

Mulopo Maweja: Seigneur Dieu, est I'intonation de
plusieurs prieres.

<_<MUI6p6_Méwef{a, tudlala bimpé mi nzubi, né watujula maléngéla. =
Seigneur Dieu, faites que nous dormions en paix, jusqu’a ce que Vous nous
évellliez bien portants »

Pour donner & la priere une forme solennelle on dit :
Mulopo Maweja Nangila.

«Milopd Maweja Nangfla, Wéweé ké Muénabanti. = Seigneur Dieu Seigneur,
Vous étes le Maitre des hommes »

Mais Mulopo ne s’emploie pas tou,’ours comme ap-
?o_smon a Maweja ; le plus souvent il apparait seul et
ait fonction de nom propre de Dieu :

«Miilopd nguékﬂfilé bfblshi né bidsha. = Dieu Bui a créé les aliments qu’on
mange crus et les aliments qu’'on mange cuits = Dieu, Créateur de toute nour-
riture »

«MUlopd muénd bintd, mulongdlodlwabionsd. = Dieu, Maitre de tout. Or-
ganisateur de tout »

«Mlopd ututokeshe ku meso. = Dieu faites qu’il soit clair devant nos yeux =
Donnez nous la sagesse dans nos actions = faites nous réussir »

Mulopo se prononce parfois. Mulopwe. Avec une autre
mélodie de tons mllloin signifie un chef inférieur. Les
bd-mul6po, les bé-bilold, les bd-muéna mpala sont des



appellations de chefs de moindre degré, non incorporés
dans la lignee du chef de clan. _ .
_Mais Mulépo, avec la méme fonologie que lorsquiil
signifie Dieu, s’emploie aussi pour designer un chef su-
périeur, comme dans I’expression MGLOpo mdjima : un
chef indépendant, un chef sui juris. .

La Signification étymologique du mot est inconnue.
Johnston [op. cit, . 309) donne comme variations
du radical lopo, lo'ha -ro'ba, -ruva, -0'ha, -uba, -uwa,
-lupe, rube, etc. qui forment tous des noms de Dieu
dans les langues hantoues. Mgr Leroy, La Religion
des Primitijs,”p. 174, cite quelques-uns de ces radicaux
et leur donne la signification de : fabriquer, faire. Mais
le mot Mulopo peut’tout aussi bien étre consideré comme
ayant, non pas un radical verbal, mais une autre compo-
sition ét mololglque, et avoir partant une autre signifi-
cation. Ce mof est trgp vieux pour cadrer dans la Cons-
truction actuelle de la langue.

3. Mvldié.

Dans toute la zone des dialectes Luba, c'est-a-dire
dans tout le sud du Conqo, le mot Mvidie ou Mvidi ou
Mvidia ou Vilye est employé pour désigner des. esprits.
On comprend ‘par «esprits'» des étres immateriels, in-
termédiaires entre Dieu et les hommes vivant dans le
monde visible ou invisible. 1ls occupent dans le monde
immateriel la place la plus haute apres Dieu. Ils n'ont
Pas eu d’existence corporelle, et ne sont pas manes de
répasses. Ces. esprits sont supPoses sejourner dans les
foréts, les rivieres, les sources, les etangs et les lacs ; on
mentionne aussi des esprits des vents et des tempétes.

.Cependant les baL.uba du Kasai, a |'encontre des autres
tribys, Luba, ignorent I'existence de tels esprits. Les
Bavidiye baLuba ou Bavidiye Bapemba ne sont jamais
cités par eux, ni dans leurs dictons, ni dans leurs pro-
verbes, ni dans leurs fables ou légendes, ni dans leur vie



familiale ou sociale. Us sont unanimes a dire qu'ils les
ignorent. 1ls n’ont pas de 8Iace_dans leurs conceptions
religieuses ou cosmiques. Ce fait peut susciter I'eton-
nement, d’autant plus que Mgr Leroy affirme, dans
La religion des Primitijs, que de tels eSprits suprémes
se retrouvent chez tous les peuples et dans toutes les
rellglons. Chez les, baLuba Lubilashi, toute notion,
toute trace de pareils esprits a disparu ; leur culte s’est
effacé pour ne laisser ’\Place qua un culte des ménes
ancestraux. Tous les Noirs Luba du Kasai, vieux ou
jeunes, Instruits ou ignorants, qu’on interroge sur ce
point sont d’accord pour dire : tous les esprits Chez nous
sont des bakishi, cest-a-dire des manes de trépasses.
. Cependant le mot Mvidie est d’emploi frequent
il comporte deux S|gn|flgatlons. Qu bien'il est employe
comme nom propre de Dieu, au méme rang que Mawedja
et Mulopo, ou bien le mot est employé pour tout ce gul
se rapporte au culte des manes,_PrmmpaIement pour de-
signer’ tout arbre ou I’on sacrifie pour les manes. Le
Kapolowayi, le Mumbu, le Muliilu, le Dilenge, le Muabi,
le Kalombo, tous ces arbres sont des Mvidie. Lorsque
le contexte n’indique pas que Mvidie concerne les manes
ou leurs arbres, le mot signifie Dieu ; par exemple, dans
les dictons suivants :

Mintd kayl mufukd kudi Mvidie ?

Nkéayéndeé ‘midipangilé.

Comment I'homme ne serait-il pas créé par Dieu ?

Puisqu’il ne peut se créer soi-méme.

Tshitakipéla Mvidie, wéwé né :

Mdjangl rii-mdnkube.

Cest Dieu qui vous accorde cela et vous dites :

C'est I'esprit d’un mort qui me protége.

Méy6 m-mishiyd Muvidie,

Liifu fi-ddshlyd™ bakulu.

La vie nous vient de Dieu,

La mort nous vient des ancétres.

Moyo est dit pour tout signe de vie d’un étre, pour



tout ce qui indique qu'il'y a présence de vie, par exemple,
le souffle, le cceur, tout ce qui falt_?_artle e I'inérieur
de I’'homme ou de [a béte. Moyo signifie_aussi la vie elle-
méme et tout ce qui est intimement lié aux conditions
de la vie ;P,ar exemple, la sante, I'humeur, toute passion
qui incite I'homme ou la bete a agir. Moro signifig aussi
’essence de tout &tre sensible, compris selon Ies principes
ontologiques des baLuba comme une force de vie Im-
matériélle., Dans ce sens, le mot est synonyme de Bukole
= force vitale. Ce moyo ou bukole est 1’0bjet principal
de leurs demandes a Dieu. Le mot mq¥o employe comme
salutation est eéquivalent au souhait kolako™ qui veut
dire ; sois fort, sois vital, sois bien portant, sois prospere
(kolako a le méme radical que bukole).

Muntd wa Mvldié Un homme bien vu de Dieu
Kafuala, ~~ Narrive pas vite a mourir; _ _
Ufuafua wa balojl - Le plus souvent on meurt parle fait des sorciers

Né bankInd bantu Ou des envieux (par leurs sortileges).

Ces exemples sont cités pour faire ressortir I'antithese
du mot Mvidie avec les mots qui desqnent les autres
pouvoirs metaphysiques dans la cosmologie Luba. On
y distingue :

a) Les bajangi ou bakulu ou bakishi, qui sont des
hommes trépassés, des manes | _

“b) Les baloji et les bankina banty qui sont des hommes
vivants disposant d’un pouvoir mﬂetaphwque 14 Savoir,
Pour les sorciers le pouvoir d’envoditer, et pour les envieux
es sortileges malefiques. _ _

Mvidie “est nom propre de Dieu dans I’expression
courante ; Muamba Mvidie —Comme Dieu le fait =
comme Dieu |'arrange = comme Dieu le veut. Le radical
-amba- signifie, chéz les baLuba, généralement : dire,
parler ; mais dans les anciennes expressions et quelquefois
encore dans le langage actuel, il signifie également :
faire, accomplir.



Mvxdi Miikulu wambaku bfmpé = Dieu a tout fait bien.

L’Etre supréme est aussi le Dieu detout ce quivit
au sejour des morts, comme I'indique le titre ;

Mvidié wé bajangl = Dieu des ménes.

Dans des contextes clairs et excluant toute ambiguité,
le mot Mvidie peut aussi désigner ces manes et méme les
sortlle(%_es. Cela est evident quand le mot Mvidie est en
opposition avec les mots Maweja ou Mulopo, par exemple
dans le proverbe :

Buabula milamblka, Lorsqu’on ne trouve pas de coupable (pour cas
L de maladie ou de mort)

Kababulambikfla Mawéja, On ne peut pas mettre Dieu en cause,

Babulambfkd Mvidié Mais bien un esprit (méne ou sortilége).

_Lattribut Mukulu_ qui en général s’associe a Mvidie
signifiant Dieu, fait disparaitre tout malentendu. Mvidie
Mukulu est un terme courant par lequel les baluba
du Kasai deslﬁnent I’Etre Supréme. La mission catholique
en a accepté F'emploi pour sa catéchese et en a ainsi gé-
néralise 'usage ; la mission protestante a prefére le terme
Nzambi, quietait autrefois d’un émploi assez rare chez
les hal uba. ,

Mvidie Mukulu_amumone — Que Dieu le regarde (d’un
mauvais il) = Que Dieu le punisse. On dit dans les
serments . Mvidie, Mukulu wammona — Que Dieu me
punisse (i je ne dis pas la vérite).

Mvldi Mikult Umpepi muand@  Dieu, veuillez me donner un enfant,

Binti bionso bia Myidig, Tout appartient a Dieu,
Mvidié Mikulu wafukfle, Dieu I'a crég, .
Wafukila mumshl wé kabwé. [l Ia créé (assis) sous lepalmier.

Ici les mots Mvidie et Mvidie Mukulu se rencontrent
dans un méme proverbe avec signification identique.
On emploie aussi Mvidie ou Mvidie Mukulu_combings
avec Mulopo qu Maweja. Beaucoup de prigres com-
mencent par l'introduction solennelle : Mvidi Mukulu,
Mulopo, Maweja Nangila. Ce ne sont pas des dénomi-



nations distinctes pour différents genres de dieux, mais
une formule composeée de noms propres identiques pour
invoquer I’Etre Supréme unique. La répetition des dif-
ferents noms propres sert a_solenniser ['invocation.

Quant au mot Mukulu, parfois on I’a considére comme
adjectif, associe @ Mvidie ; on lui a attribué sa signifi-
cation actuelle : ainé, premier en rang, avec toutes les
prérogatives attacheées a cette qualite dans la vie du clan
de par l'ontologie propre aux baLuba ; par exemple :
autorité, droif, propriéte, pouvoir fecondant métaphy-
sique sur les forces de vie du clan.

Appliqué a une qualite, Mukulu SIFnIer |’eminence
|'excellence de cette qualite ; par exemple : tout ce qui est
tres iuse, tres sage, etc. Comme dans le dicton :

Miikuld wa nyama, n-Kabinal.
Makulu wa nytnyd, n-Katénde,
Mikuld wa mpésu, n-Kamanyiméanyl.
etc.

«Le Flus rusé parmi les animaux est Kabundi, parmi les oiseaux : Katende,
parmi les sauterelles : Kamanyimanyi, etc. »

_Originairement Mukulu doit avoir eu une autre signi-
fication ; il n’etait pas employé comme qualificatif,
mais hien comme substantif, comme nom propre de Dieu
au meme titre que Mvidie, Maweja, ou Mulopo. Mgr
Leroy d(op. cit, p. 500) cite le radical -ulu- (ailleurs
-ilu- et dans les langues monosyllabiques yu, yo% comme
un mot qui est dans la plupdrt des langues bantoues
nom propre de Dieu. Ulu, dit-il, signifie : le haut, le
sommet, le ciel. Cette signification peut se retrouver
en Luba actuel dans les mots aiulu, sommet ; mulu
kulu, en_haut. Dans Ia liste des Ianglues citees, ulu prend
les P_reflxes les plus varies, (iue quefois avec Inter-
polation de y ou g ou_k entre le prefixe et le radical,
pour éviter un hiatus. Ce qui donne comme noms propres



de Dieu : Mugulu en langue Tabwa, Mukuni en Herero,
U-nkulu-nkulu en Zulu, etc, .

Le Mukulu des baLuba doit étre apparenté a ces noms
et Mukulu doit se traduire par Dieu ;de sorte que Mvidi
Mukulu devient une tautologie, tout comme I’expression
Maweja Nangila. Traduisons donc Mvidi Mukulu par
Dieu d’en haut, Dieu du ciel, ce qui se_dif en langue
actuelle Mvidie wa mulu ou wa kulu. Dailleurs dans
certaines langues bantoues (cf. Africa’s God, .V,
pp. 83 et 88) Mukulu est employe comme apposition
. Maweja ou @ Nzambi Qd.,p. 123)."Les haL uba du Kasai
ne connaissent pas cette maniére de s'exprimer. Cela
coironore | 1068 que MVidi Mukulu .. doit pas étre tra-
duit par : Esprit premier, principal, mais bien par Dieu,
Etre ‘Supréme ou Dieu d’en haut, Dieu du ciel. _

Létymologie du mot Mvidie est inconnue. Emil
Torday, dans son livre sur les Bushongo d\i Kasai
p. %, traduit Mfidi Mukulu par the ancient chief, 1
cherche J%xPhcauOn du mot_Mfidi dans le_ radical
verbal fil- et sa forme applicative -fidila, dont il donne
comme signification to guide, mener, diriger. Mfidi
signifierait”; le Meneur, o

fais Mfidi est une prononciation dialectale pour
Muvidie. Les Bena Lulua changent tous les sons v des
baLuba en f de méme que les’z deviennent s et les |
deviennent sh. De sorte qu’il est douteux que le radi-
cal -fidi vienne du radical -fila- —conduire, mener,
ou de son applicatif fidila. On pourrait tout aussi bien
avancer A(iue Mvidie vient du radical de kuvila = nier,
et connaitre parfaitement, ou du verbe kivild — frotter,
enduire, dont [e radical a_[a méme tonologie que Mvidie "
mais rapprocher la signification de ces verbes de celle
du mot Mvidie, ne présente aucun Sens.

4. Nzambi.
Le mot, dans ses formes dialectales variées, est employe



dans tout le nord du domaine des langues bantoues,
surtout par les_tribus de la cote occidentale jusqu’aux
confins des régions linguistiques soudanaises ch. John-
ston, 0p. Cit, p. 307). o

Il est en usage aussi chez les baLuba du Kasai, mais
beaucoup moins que les autres denominations deja citées.
Kiimfna Nzambi = kitiitd diakéléngé = réussir ;= (en
cas de maladie) guerir.

Udi mikupité wéwé Nz&mbl bikolé ngwa péanyl au ?

X Celui qui vous surpasse, Dieu, en force de vie, ou est-il ?
Akulla Nzdmbl;  Parlez au profit de Dieu (= aimez Dieu) ;

Akuakulla. Et Dieu parlera & votre profit (= Dieu vous aimera, vous
favorisera).

Kuakuila = parler en faveur de quelquun, aimer
quelqu’un, étre misericordieux envers_quelqu’un. Mvidi
Makidii wanyi, ungakuile bianyi — Dieu, mon Seigneur,
ayez pitie demoi. =

L'expression Nzambi & Iui)emba = Dieu de la terre
blanche, indique la bienveillance de Dieu. Lupemba
est le symbole de la beaute, de la purete, de I'integrite,
de la prospérite.

Udi mingéla lipémba miinda bikole = 11 menduisit complétement I'intérieur
avec de la terre blanche = Il me rendit trés heureux.

Mvidi. Makulu udi umiildba mpémba = Dieu le frotta de terre blanche =
Dieu lui donna la prospérité.

On emploie, pour tout ce qui concerne le culte de Dieu,
uniquement Ia couleur blanche, tandis que la couleur
rouge est réservée pour le culte des bakishi ou des sorti-
legés, ou le rouge et le blanc ensemble.

. mot Nzambi se place sur ung méme ligne et s’em-
loie de concert avec les autres dénominations de Dieu.
vidi Miikiilu, Nzambi_ wa bakulu. Dieu Seigneur

d’en-haut, Dieu des ancétres. Quand un Luba voit le
soleil levant ou un autre phénomene impressionnant de
la_nature, il dit spontanément : Nzambi ! c’est-a-dire :
Dieu se manifeste dans ce travail.



Peut-on trouver une S|gbn|f|cat|on étymologique accep-
table pour le mot Nzambi ? On en Preconlse plusieurs.
D’aucuns_dedyisent I'origine du mot du radical -amba-
8U| signifie dire et aussi faire. Nzambi comporterait

onc un radical verbal dont la lettre terminale est a
ou i ou e, les trois voyelles sont emg[oyees, car on ren-
contre les variantes Nyambe, Anyambie, Nzame (Leroy,
R'o. cit, p. 173) et Samba (Johnston, V, II, p. 307).

7 serait_un préfixe nominal, qui devient aifleurs nya
OU Ni ou ini ou eni, ani ou enc_ore_}(,a, a, (za, Sa, za, efc.
Tous ces mots auraient pour signification : auteur, créa-
teur. Ce qui concorde avec la”signification du radical
-amba- en Luba (cf. supra, p. 18).

D autres rejettent le radical -amba- et acceptent une
autre division etymologique du_mot. Nzambi serait
composé de N- préfixe, sa —pere, et mbi = moi; il
signifierait donc : le pere de moi. Traduction seduisante,
mais tout a fait fantaisiste. On peut tout aussi hien
supposer que le. mot Nzambi se divise en Nz- préfixe,
-a- Voyelle de liaison et le substantif archaique : mbj,
ce qui concorde avec la constitytion de beaucoup de
mots. archaiques formés d’un préfixe n- ou_lu- ou un
|ocatif : mu — ku — pa, joint a un substantif monosyl-
|abique par la voyelle de ligison -a-. Cela se constate dans
beaucoup de mots geénealogiques ou géographiques
anciens, du moins dans les Cas ou ils né forment pas
des noms composes, cest-a-dire constitues de deux
substantifs juxtaposes, liés par la voyelle -a-. Cest le
cas, pensons-nous, pour les mots : Kwango (Ku — a —
Ngo), Lusambo (Lusa — a — Mbo), Bakwanga iBakwa
— Anga), Balendu (Bale — a — Ndu), Walengola (Wa-
le — @ — Ngola), etc. Ceserait une erreur de rechercher
dans tous ces mots un radical verbal, ces mots étant
composés autrement. La premiére partie est un locatif
(ku) ou un substantif qui signifie clan, groupe d hommes,



gens de  Lusa (— Tshisa), Bakwa, Baie (1), Wale, etc.,
et la seconde partie est un substantif nom propre, liée a
la premiére par le conjonctif -a-. .

Le fait se presente” aussi avec les mots archaiques
commencant par le prefixe n-, En Luba, le préfixe n-
est accepté comme le plus ancien des préfixes. Tous les
Vieux mots restés communs a toutes les langues bantoues
commencent par n- (m- devant une labiale), par exemple :
choka, ngoma, nzolo, njila, nswa, mponde, nkole, nkunde,

Beaucoup de mots, qui s'emploient avec un nouveau
préfixe, existent encore dans les proverbes ou dans les
mots composés avec leur prefixe originel n-; ainsi ;
Dikasa_est nkasa dans muanankasa —le grand orteil.

Mubidi est mbidi dans pambidi = externe.
Munkidi (8 est nkidi dans ndondonkidi = le séjour des morts.

_Beaucoup, de mots de la langue actuelle ont deux pre-
fixes : le préfixe usuel et I'ancien n-. Ainsi

ku bisalasala kua mutshi = ku nsalansala kua mutshi = jusqu’au sommet
de I’arbre ; kashingi = lushingi = nshingi = I'aiguille ; tshisaka = nsaka =
la corbeille ; dikaka = ananas, provient de nkaka = pangolin (I'un et l'autre
portent des écailles).

Omettons la question de la signification fondamentalg
des différents prefixes, de méme Que la question de savoir
si anciennement les préfixes, précedes ou non de preé-
prefixes, constityaient eux-mémes, des substantifs ;
mais soulignons le fait que ces prefixes sont souvent
joints_au Substantif qu’ils determinent gar la voyelle
de liaison -a- (cf. Johnston, op. cit, p. 240).

Cette voyelle de liaison -a- est la méme que la copulg
de relation’-a-, qui joue un role si multiple dans le genitif
déterminatif des langues bantoues.

) L. De Leu, Grammaire Kilendu, P 5 ,

*) Quand les mots qui antérieurement se presentaient seulement avec le
prefixe n- prennent dans la langue actuelle un préfixe nouveau, ils perdent ou
gardent le premier préfixe n-.



Citons 4 ce propos Mac Laren dans Sa grammaire
Xhosa (Xliosa Grammar, 1942, p. 19) .

«The insertion of the vowel «a »between the prefix and the root in many words
of this class deserves special notice. Examples : Isandi = Isépreflx) + a+ ndi
= thing of din = noise ; Isando = Is + a + ndo = thing of doing — hammer ».

Le méme phénomene se constate en Iangue Luba.
Par exemple, le radical verbal -suma- (= mordre) donpe
comme substantif le nom propre Tshi-a-suma’— celui
qui mord ; mbanza, (=_ Ia cour) donne comme substantif
un titre de dignitaire a la cour d’un chef : Tshi-a-banza.

Le cas ne se présente pas uniquement avec le préfixe
tshi- ; d’autres préfixes aussi utilisent la voyelle de
liaison -a-. Par exemple : bualu (= affaire) se décompose
en.bu -\-a-\- lu, vu que le mot dans sa forme redoublée
pegqratlve devient bualulu ou tshialulu (= une mauvaise
affaire) ; le substantif qui s’y redouble est -lu- et non -alu-.
De méme le mot muanda (= une chose), se decompose
en mu+ a+ nda, ce qui donne en redoublement dé-
préeciatif muandanda, luandanda, tshiandanda (—une
chose mauvaise). Diambedi = di + a + mbedi (—le pre-
mier) : Mbedi est employé sans voyelle de liaison dans
la forme dibedi (= le premlerP. .

La Inresence de cette voyelle de liaison est probable-
ment le cas pour tous les anciens mots ayant un -a- apres
leur prefixe . diamvwa — mais, luamba’— luambu — lu-
atshi = front d’une ligne de bataille, muanza = serpent,
nzaji = éclair, luanga = thshianga = sueur, tshianza =
main, efc. ,

Cela nous donne la clef de la formation de beaucoup
de noms geographiques comme :

Luambo = Lu-a-mbo = Lu = I'eau-a-= de -mbo = la Mbo;
Muanza = Mu-a-nza = Mu = prés-a-= de -nza = laNza;
Kwango = Ku-a-ngo = Ku = vers-a- -ngo = laNgo;
Nyanza = Ny-a-nza = Ny = c'est-a- -nza = la Nza.

Des exemples de ces substantifs archaigues monosyl-
labiques se retrouvent dans la langue actuelle sous forme



S|m’\FIe ou sous forme redoublée ou triplée, par exemple
la Nko — nom d’un affluent de la riviere Kwilu, ngo-ngo
= rat, nga-nga = médecin, mpe-mpe-mge—mauvalse
odeur, mpo-mpo = pointe de brin d’herbe, nko-nko =
sternum, nka-nka — feuilles de haricots, etc. .
Tous ces noms anciens ne peuvent étre expliqués par
la structure actuelle des mots . préfixe + radical ver-
bal + voyelle terminale ; ils témoignent d'une origine
monosyllabique des idiomes hantous. Pour retrouver
la signification primitive de tels mots, il faut a rechercher
dans les langues soudanaises, restées plus monosylla-
biques. Par éxemple, le mot Luba lupepele — vent, $%ex-
pligue par le mot soudanais m-pe, redoublé mpepe,
Signifiant vent en langue Ngbandi (cf. P. B. Lekens,
La langue Ngbandi, p- 305)."
Notons enplus que dans ces vieux_mots, lorsque le
préfixe n- se trouve devant un radical commencant
par une voyelle, on intercale la semi-voyelle -y- ou I3
consonne -z- (-s-). Cela se fait aussi lorsque n- est lie
au nom par la voyelle de liaison -a-. Dans ce cas, le
refixe n- devient nya- ou nza- Ou nsa-, .comme dans
yanza —la riviere ‘Nza ; Nsadi = Ia riviere Di ; nyu-
nyu = oiseau, nyi-nyi = viande, kunsé-ns¢ = au debut,
nS0-nso = plissures, etc. o
_En consequence, il se peut que le mot Nzambi doive
étre décompose en Nza —n (z) + a_ prefixe et le
substantif primitif mbi (ou mba ou mbe), dont la signi-
fication doit Btre recherchée dans les langues monosyl-
labiques soudanaises. D’autant plus que, 0’apres Jopn-
ston, le mot est surtout employé dans les pays limi-
trophes de la region des langues soudanaises (I).
Une méme formation éfymologique peut tre supposée
pour le mot Muanga qui”est employe en Swahili pour
désigner Dieu. Ceux qui I’expliquent selon la construction

(") Chez les Balesa, Mba signifie divinité (cf. P. Schebesta, Zaire, mai 1949,
pp. 491 et 485).



actuelle de la langue, le supposent composé de mu-
Fref,lxe, et du radical verbal -_an%a- (= anI_er%. De |a
a signification : the one of the light; the one oj the bright
heavén : le brillant (Africa’s God; p. 124). _
Mais 1 est Plus Probable que I comPosnlon philo-
Io?lque du mot est toute autre et que le terme Muanga
est formeé dy prefixe mu- et du substantif -nPa-, liés par
le conjonctif -a-. Le nom nga est d'un emploi fréquent
dans [es langues bantoues, soit dans sa forme simple
nga, soit dans sa forme composée : nganga. Il se rapporte
a quelque chose de spirituel, de metaphysique, Chez
les baLuba, le mot signifie le medecin, “le feticheur.
Le méme mot nga se rétrouve dans buanga (bu + a +
n%a) signifiant "sortilége, meédecine, et dans luanga =
tshianga, qui signifie vapeur, sueur, transpiration. En
Ian’\?ue soudanaise Ngbandi, le mot nga signifie : maladie.
ous répétons : chercher dans la construction actuelle
des langues bantoues I’explication étymologique d'un
mot archaique comme Nzambi, est faire fausse route
et aboutit & des erreurs.

5. Kalunga.

‘De méme que Nzambi est le nom le P'“S employé pour
designer Dieu dans le nord et surtout le nord-ouest de
la zOne bantoue, Kalunga est le nom le plus repandu
dans les langues bantoues du sud jusqu’au CaB. Le
terme est connu au Kasai et au sud du Congo Dbelge.
Chez les baLuba du Kasai, le mot Kalunga n’est pas

une dénominaton inconnug pour désigner “Dieu, mais
elle est rarement employée.. Le mot “apparait parfois
dans les titres de Iouan?e,s a Dieu, comme il apparait
aussi dans les titres de gloire de tout personnage impor-
tant, vivant ou mort. Dans le langage actuel 1l désigne
surtout le séjour des manes :

Kalingd milébi = séjour des défunts justes.

Kalunga mfsona = séjour des défunts coupables (¥).

(*) Disu dia Kalunga — ceil de Kalunga, se dit d’un miroir.



Le Pére Tempets traduit le mot par: abime — af-
grond. Le P. Struyf, S. J., dans Africa's God, V, p. 90
et Mgr Keiring, du, Cubango-Angola, ibid.,, p, 101
donnent au mot une 5|g1n|f|cat|on analogue. Us affirment
que Kalunga signifie . 1a mer, et appliqué a Dieu indi-
querait son immensite. Mgr Leroy (Op. Cit, p. 174)
classe Kalunga dans le groupe des noms qui. designent
Diey de par leur radical verbal, -lunga qui signifie .
fabriquer, faconner. _
Al est plus probable que Kalun,%aAa une formation
etymoloqmue differente. 1l pourrait étre apparenté au
mot Mu ungu, qui est I'appellation de Dieu dans les
régions du has-Zambeze et ailleurs. Milungu deérive de
Ngu, Mngu, Mungu, Mu-ungu, Mlungu, Mulun%u,
etC., toutes denominations de Dieu employees en Swahili
et gg?s d’autres langues bantoues (cf. Leroy, op. cit,

p. oUL). L

Kalunga est. probablement un equivalent de Mu-
lungu. La terminaison -a est en relation avec la voyelle
-a-_dans le prefixe ka-. ,

Ou bien Kalunga est un composé de deux mots :

a) Kalu —kulu = mulu (ka est préfixe de temps,
comme ku est préfixe de lieu) () ;
b) et Nga, nom deja cite plus haut.

*

On ne rencontre pas au Kasaj les dénominations de
Dieu en usage chez les baLuba habitant d’autres régions ;
ni Imana_des balLuba Hemba, ni Kamana des baluba
Samba, ni Leza des baLuba Sanga, ni Upungu, Mungu,
ou_Mulungu. _

Chez les baLuba du Kasai sont en usage seulement
les denominations : Ma_vve{a-Nangna, Midopo, Mvidie-
Mukulu, parfois Nzambi et rarement Kalunga.

(*) Cf. Aequatoria, 1946, n° 1, p. 8.



B. Les noms analogiques de Dieu : noms de personnes.

Ici il ne sagit plus de noms propres de Dieu, noms
employes seuls et exclusivement pour I'Etre Supréme,
mais de noms de personnes, ancétres illustres, que. les
baLuba emploient dans les éloges qu’ils adressent a Dieu.

Ces titres de louange se nomment : Makumbu, Mi-
kanu, Tusumu, Tusala'; miaky ya kusamuna nayo ham-
jumu — expressions Pour,gjorlfler un chef. Ce sont des
formules traditionnelles figees. Chaque titre fut invente
a l'origine pour s'appliquer A une personne déterminge,
mais sert maintenant indifferemment pour tout homme
qui_en est Juage digne. , \

Certaines’ de ceS formules sont empIonees apres un
nom propre de Dieu ; jointes a ce nom, elles s'adressent
par conséquent a Dieu lui-méme.

Ces_collections de makumbu, formules de louange,
sappliquent, soit & certains premiers ancétres dne
famille, soit a des fondateyrs — peres ou meres.— du
clan entier, soit a des ancétres qui se sont distingués
par leur intelligence ou par leurs actions d eclat, st a
des hommes que les baLuba disent étre les premieres
creatures issues de Dieu. 1Is les appllguent aussi a Dieu.
Ce faisant, ils n'ont pas I'intention de mettre Dieu au
niveau d’un simple &tre humain ou d'un ancétre de leur
tribu ;. une telle interprétation est toujours rejetée par
les Noirs, leur pensée semble étre qu’en nommant Dieu
du nom dun ancétre illustre ils veulent marquer une ana-
logie entre. |'influence vitale qui leur vignt de cet ancétre
etcelle qui leur vient de Dieu, source fecondante de toute
force vitale. L’action vivifiante exercée sur la génération
actuelle par la lignee des peres generateurs™ doit tre
attribuée aussi et Pa[ excellence a Dieu lui-méme.

_ L’habitude de glorifier Dieu par desnoms de personnes
a influence vivifiante exceptionnelle, doit étre située et



comprise dans le systtme_ontologique d’Etres-Forces
et d'interférences métaphysiques dé Ces Forces.

Les baLuba du Kasai fie connaissent dans le monde
des esprits que des esprits de trépasses a_i)partenant a
leur clan ; parmi ces manes (= bakishi) ils admettent
différentes categories :

a[) Les bakishi ordinaires, ce sont les proches défunts
de la famille, le grand-pere, la grand-mere, leurs parents
respectifs et deux ou trois noms de peres geénerateurs
encore connus. A cette classe appartiennent aussi les
manes qui_pendant leur vie ont hanoré un sortilege dé-
terming, ainsi que_ les. manes de personnes appartenant
a une classe particuliere, par exemple les chasseurs,
Ites_”forgﬁrons, ceux qui se distinguaient par leur belle

aille, Bic. ; - . .

d b? Ife.sbbakulu ; ce sont les bakishi des premiers ancétres

e la tribu ; ,

). Les bakole, qui sont des fondateurs de clans Luba.
Ainsi chez les baluba toutes les Penealogles finissent
par le méme groupe de trois bakole.

Mutombo wa Nkole, = Mutombo fils de Nkole ;

Nkole wa Bende, = Nkole fils de Bende ;

Bendewa Mvidie Mukulu, = Bende fils de Dieu (cf. P. De Notf, De Dibes,
Congo, février, 1936, p. 17).

Les noms des bakulu different de clan a clan :les noms
des_bakole sont toujours identiques.

C'est parmi les noms des bakulu et des hakole que les
baLuba choisissent lesnoms et les titres da Iouanqe, qu'ils
appliquent aussi & Dieu. Ce faisant ils ne veulent pas
dire : «Vous étes le Dieu de Kawongo ou de Ntete, etc. »
comme_dans la Bible I'expression Dieu d’Abraham,
Dieu d’Isaac, etc., mais cela signifie : «Vous étes notre
Kawongo, Vous étes notre Ntete, etc. » comme qui dirait
? Dieu t «Vous étes notre Abraham, Vous étes notre
saac, eftc. »



1. Avec les noms de Bakulu, les baLuba disent a Dieu ;

a) Mvldf Mikulu waTshiaméTshikulu, Dieu de (mere) Tshiame Tshikulu f1),
Kdwongo muénd bintd, o Kawon%o_ 2 possesseur de toute chose,
lIJJflmwe wénza bfléngd, dimwe wénza bf-  Parfois Il agit bien, parfois il la%t)

: mal (3.

b) Ou bien :
Mvldf Makala, Milopo, Maweja Nangfla ; - Dieu dans le ciel, Seigneur Dieu ;
Diba katanglla tshislukl, Soleil quon ne peut regarder
o . . fixement,
Waé kitangfla diamosha nsesé ; Qui le regarde est brdlé par ses
rayons ;
Kawongo muénd bantd Kawongo, maitre des hommes,
Mfumuetd Tshitehwa Mukana Tshitebwa Mukana, notre chef,
Mvidl Mikulu mémpanga. Dieu de force.

Ailleurs on ajoute a Tshitehwa Mukana son titre de
Iouange, son asala, qul est .
Mukalenge Tshitebwa Mukana Seigneur Tshitebwa Mukana

Mfumu wetu wa kutuambila mua kupita. ~ Notre chef qui nous enseigne com-
ment faire pour prospérer.

¢) Ou bien :

M{ilopd Maweja Nangila (etc.) Dieu, Seigneur (etc.),

Nasha biamana mfkuna Méme la ou finit la terre

M-bIntii bia Hingd Mbidi. Tout appartient a llunga Mbidi.

d) Ou bien :

Mlopo Maweja Nangila (etc.) Dieu, Seigneur (etc.). .

Wewe Kdsongo wd kir dbd, Vous étes notre Kasongo wa ku diba,

, (du soleil levant)

Enda, . Avancez, .

Biiloba bonsd m-buebe. (Ou que vous alliez) toute terre vous
appartient.

Kabongo, Tshitebwa-Mukana, llunga-Mbidi, Kasongo
\l/)vaLk% diba, sont tous des noms d’ancétres hakulu des
aL.uba.

* Voir p. 35.
Au lieu de Kawongo on dit aussi KaiJongo ou Kabongo.
Une locution consacrée de Dieu, cf. I1e Partie, les proverbes.



2. Avec des noms de Bakole, les baLuba disent a Dieu :
a) Mvldi Mikulu wd Ntété —Dieu de Ntete.

Ntete, d’aprés ce qu’ils disent, était un ancétre de
temps tres anciens, un chef grand et celebre, depassant
en gloire tous les ancétres et tous les hommes. 1l etait
I'ainé de tous les hommeset leur chef ; avant lui ou au-
gesstus de lui il n’y avait personne. Lui, Ntete, est le premier
e tous.

Le mot Ntete, lié & un nom propre de Dieu, se rencontre
aussi chez d’autres peuples hantous, par exemple, Mpun-
gu Ntete (cf. Africa’s God, V, p. 65).

b) Wewé Nkalé muénd bintl = Vous étes Nkole possesseur de tout.

Nkole ou Nkuele est un des trois noms de bakole qui

?rfecedenot dans toutes les généalogies le nom de Dieu
cf. p. 30),
Pour railler quelqu’un qui trop se vante, ils disent .
KuakuYa Nkalé, kuakishikild = sa gloire dépasse celle
de Nkole, elle confine a I’'extréme. Ou bien pour se moquer
des femmes on dit : Bakaji, Nkole wakabapangila — les
femmes, méme Nkole ne peut les dompter.

¢) Mvldf Miikulu wd Bendé Dieu est Bende
Bendeé wa Mvldf Makulu. Et Bende est Dieu.

Concernant Bende, voir p. 40,

3. Avec des noms d’hommes éminents par leur
esprit OU leurs actions, les baLuba disent a Dieu :

a) Mvldf Mikulu wa Tshitéte — Dieu de Tshitete.

A premigre vue, le mot Tshiteté semble étre le méme
nom ‘que Ntété cité_precedemment, le prefixe N- etant
change en préfixe Tshi; mais la tonalité des mots est
differente ; il s’agit donc de deux noms différents
Tshitete est un autre personnage que Ntete.



On dit de Tshitete quil était un ancétre illustre,
Br,otege et influencé par Dieu d'une maniere particuliere.

leu avait comble Tshitete plus que tous les hommes en
dons de I’esprit. Les hommes voyaient les grandes oeuvres
que Tshitete pouvait accomplir'et que nul autre n’était
capable de reussir. De la le proverbe :

. Bamwe bantii mbakémbéla kudi Malépd = Dieu donne la priorité a certains
ommes.

Pour Tshitete, il nc'y avait rien qui fat trop difficile
ou troln COYM)H ué. C'est pourguoi on honore Dieu en
I'appelant : Mvidi Mukuli wa Tshitete = Dieu, protecteur
de_Tshitete, .

Tsitete n’est pas un chef, mais un homme excellent en
tout, qui connaissait tout ;un homme celebre dans le clan
par ses dons.

Dans la série des hommes de talent se placent un grand
nombre d’hommes et de femmes qu’on nomme dans les
louanges adressées a Dieu. Ces noms de3|?nent des an-
cétres de la tribu, éminents non par leur influence comme
(T;,enerateurs ou genératrices, mais par l'influence vivi-
jante de leur esprit ou de leurs actions.

Tous ces noms ont une particularité frappange : tout
en etant des noms de personnes, ils designent etymolo-
giquement une (1uallte propre & Dieu.

insi ils disent :

b) Mvidi Mikulu wd Tshimpangd = Dieu de Tshimpanga.

_Le mot tshimpanga est dit dériver du radical -panga-,
ailleurs -nanga- ou -va,n%a-, sufnlflant fabriquer, créer ;
radical qui est employé dans plusieurs langues bantoues
prou_r former un nom”propre de Dieu. De’la : Mpanga,

shivanga, Sha Kapanga, Umpangiani Pan%apanga,

Hangi,Nyamu Hanga, Nzambi Mvangi, Nsambi Kivanga,
Bihango,” Muvangi, Owangi, Ngangi, etc. Tous Ces
noms sont employes pour désigner Dieu comme Créateur.



De méme chez les bal.uba du Kasai, le radical -pangé-
forme un nom, apposition_ des noms S)_ropres de Dieu :
{\/Ivt|d| Mkulu, mpanga a bintu = Dieu, Créateur de
out.

_Le mot Tshimpanga a probablement la méme signi-
fication que le mot mpanga ; au préfixe original n- ="m-
on a ajouté le préfixe amplificatif tshi.

Mvidi Mikulu wa Tshimpanga signifie dans ce cas :
Dieu le 8rand Createur. R
. Cependant le méme mot, avec la méme mélodie de tons,
signifie aussi : belier. Ce mot bélier a, dans les_titres de
louange, un sens noble de guerrier intrépide qui devance
la ligne de combat

Malumé wa tshimpanga Homme intrépide, bélier,
Tlngunuja mlkoko. Devancez les moutons (les peureux).

|| en est de méme dans |'expression : Kitwa myita
tshimpanga = agir dans la_bataille comme un bélier,
cest-a-dire se trouver en téte, retenir les ennemis qui
avancent, redonner du couragie aux fuyards. Eloge quils
appliquent a Dieu dans sa Tutte coritre les sorciers et
les sortllegles_ mal,eflques. _ o

|ls emploient également ['expression, Mvidi Mikulu
Mampanga ou Mvidie a Mampanga ; ici le mot mam-
panga, quoique de structure égale a Tshimpanga, en differe
parsa tonalité ; il constitue donc un mot ditferent avec
signification autre. On est d’accord pour dire que Mam-
panga se rapporte a la force de Dieu, a son invariabilite
son " impassibilite. En effet, cette expressign aP,para|f
dans les proverbes ou I'on compare Dieu a I'eléphant
qmtne craint rien et qui poursuit impassiblement sa
route.

¢) Mvidi Mukulu wa Tshidnd Tshikulu = Dieu du pere Tshiana Tshikulu.

_ Tshiana Tshikulu est le nom d’un homme illustre de
jadis. On l'applique a Dieu a cause de sa signification



étymologique. 1l exprime une_des propriétés les plus
particulieres de Diey. Le mot Tshiana a comme radical
-ana- qui s+gn|_f|e . jeune (comparez mu-ana = enfant).
.Le mot Tshikulu™a pour radical -kulu- qui signifie
vieux. Les deux mots ont comme préfixe I'ampliatif
tshi-_qui ajoute le sens d’excellent, de grand. De Ia, la
signification de tshiana tshikulu : le _?_rand jeune et le
?rand vieux ; appliqué a Dieu il signitie : Dieu de tous
emps, Dieu etemel.

d) Mvidi Mukulu wa Mikulimpé — Dieu du pére Mukulumpe.

Mukulumpe a la méme signification que Mukulu.
Clest le méme mot, pourvu du”suffixe -mpe gu’en Luba
ou ajoutait Hadls a certains adjectifs, Ce nom de personne
veut dire étymologiquement : principal, noble, vieux ou
encore firmament, ciel (cf. p. 202. Wa Mukulumpe,
appliqué a Dieu, Lui confere le titre de : I'excellent,

le supréme, le vieux, le Dieu du ciel, etc.

Les mots

Mvidi Mukulu wa Ntete _
Mvidi Mukulu wa Tshiana Tshikulu
Mvidi Mukulu wa Mukulumpe

sont récités souvent ensemble dans les louanges de Die,
car, d’apres,les Noirs, ces trois noms designent une méme
personne. Etymologiquement, les trois” noms Se rap-
gor%en% a la méme propriéte de Dieu, celle d &tre I'origine
e tout.

|I'y a en outre trois noms propres de femmes-meres,
%m s’etmplment dans ces titres de louange de Dieu.
e sont :

e) Mvidi Mukulu wa Tshidmé = Dieu de la mére Tshiame.

Tshiame est-elle une fondatrice de clan ou une personne
d’influence culturelle éminente ? Son nom apparait-il
ICl comme Preuve_d’un matriarcat_primitif, alors que les
baLuba actuels vivent de temps immeémorable sous un



régime de patriarcat ? Les Noirs ne donnent_ pas d’ex-
lication, mais ils sont d’accord pour affirmer  que
Tshiame était une femme, la mere de Dieu. Pour |origine
etymologique du mot, notons que Msr Leroy Fop. Cit,,
R[ 173) &t Johnston Yyop. cit, p. 307) donnent les mots
Nzame, Nzama, Nzami comme noms propres de Dieu,
équivalents a Nzambi. Chez les Akan, Dieu sappelle
Nyame (Africa’s God, V, p. 6G). En changeant dans tous
ces mots le préfixe Nz- ou Ny- en Tshi-, on obtient le
mot Tshiame., _ _
D’aucuns tachent d,’exPhquer le mot Tshiame en le
faisant dériver du radical verbal -tshiamd- qui signifie
se mettre de travers, empécher, Tshiame signifiérait .
I’obstructeur,, celui qui contrarie. Mvidi Mukulu wa
Tshiame serait corrélatif de Mvidi Mukulu wa Mukawo,
Dieu le Jaloux, Souvent on emploie Tshiame dans les
proverbes qui évoquent la partialité supposée de Dieu
dans la répartition de la prospérite parmi les hommes.
En contradiction avec cette these il 'y a le fait que le
substantif Tshiame a une tonologie aifférente de celle
du radical -tshiama-. _ , ,

Au lieu de Mvidi Mukulu wa, Tshiame on dit aussi
Tshiame wa Mvidi Mukulu. Parfois on a[]<oute a Tshiame,
|’adK/§]Ct_lf_ Tshikulu, equivalent de Mukulu,_ apposition
de Mvidi, ce qui corrobore la thése que Tshiame est
synonyme de Nzame, Nyame, Nzami, Nzambi et est
line denomination de Dieu :

f)  MawejaNangila, Tshimuéna, mamu a Kanyiki = Dieu, Tshimuena, mere
de Kanyiki.

Les Noirs racontent de Tshimuena quelle était une
femme du temlos jadis qui voyait (= connaissait)
toutes choses. Elle savait tout, aussi bien le passe que
le présent, tout ce gm se rapporte a la mort et tout ce
qui a trait a la vie. Sur le point d *&tre anéantie ; elle sor-
tait indemne de chaque lutte ; elle échappait au dernier



moment. Bien qu'elle sefforct de faire du bien aux
hommes, ceux-cI n’en voulaient pas. Elle leur offrait
beaucoup de présents, mais ils les refusaient et cela lui
causait beaucoup de peine, car jamais elle n’avait commis
de faute ni fait de mal & personne. Elle aimait les gens
de sa famille, mais ceux-ci ne lui rendaient pas son amour,
Parce qu’elle voyait et connaissait tout, on l'appelait
Tshimuena (du” verbe kimueéna = voir, savoir). On
associe au nom de Dieu celui de Tshimuena parce que
Dieu est comme cette femme, qui voyait et connaissait
tout des le debut des temps jusqu’au jour d’aujourd’hui.
~Le nom Tshimuena appliqué a Died lui donne le quali-
ficatif de : Celui qui voit tout, I'Omniscient.

On dit également :

Mvidi Mukulu tshimuéna bantii bandl = Dieu le grand possesseur des hommes.

Dans cette expression, le mot tshimuénd a une autre
mélodie de tons, il constitue donc un autre mot avec
une signification differente. Tshimuéna est ici compose
du, prétixe tshi- et du nom -muénd- qui veut dire pro-
priétaire, maitre de... , _

Avec fe mot simple muena, on dit de Dieu :

Mulopd Muén bant( Dieu, Maitre des hommes,
Mulop6 Mugna bintii Dieu, Maitre de toutes choses,
Miilopo Muéné biiloba. Dieu, Maitre du monde.

_Quant au mot Kanyiki, il indique une personne. On
dit de Kanyiki qu'il est le fils, le Pre_m;er-ne de la mere
Tshimuena. Au lieu de Kanyiki ont dit également Kayibi
ou Kashidi.

g) Mvidi Mukulu wa Tshilela, mamu a Kanyikl

Ou bien
Maweja Nangila Tshilele, mamu a Kanyiki.

Dieu de Tshilele, mere de Kanyiki

Ou hien

Dieu Tshilele, mére de Kanyiki.

Au sujet de la mere Tshilele les Noirs racontent ce
qui suit



On voulait la faire disparaitre, ses ennemis conspiraient pour la tuer, mais
chaque fois leurs efforts échouaient. Parfois il semblait que plus rien n’était
capable de la sauver, gu'il n’y avait plus aucun moyen pour echapper, et pour-
tant elle s'en tirait. C'est pourquoi les hommes disaient qu’elle jouissait d’une
protection spéciale de Dieu.

Mvidi Mukulu wa Tshilela se traduit par : Dieu, Protec-
teur de Tshilela ; Dieu de mere Tshilele ; Dieu Tshilele,
. Le mot Tshiiéla semble dériver du radical -leld- qui
signifie ; étre abondant, abonder ; appliqué a Dieu,
il Signifierait : Dieu qui possede tout, toute force de vie.
Nous negligeons le ‘radical -léld- —engendrer, qui a
une autre tonalite (2).

4. En dehors de_cette série de noms de personnes
empIoYes_ pour signifier Dieu et qui_indiquent par leur
etymologie une qualite inhérente & Dieu, il y a encore,
dans lamythologie des baLuba du Kasai, dgs noms de
personnes gm Se rapportent aux trois premiers enfants
masculins_de Dieu, noms qui eux aussi sont employes
dans les titres de louange et adresses a Dieu lui-méme,
Ce sont Tshitundu, Kabale et Mikombo. Ils constituent
avec les Bakole I'ultime perspective dans la lignée des
ancétres avant d'aboutir a Dieu. Ce sont des quasi-
divinites, des divinises. o

On entend comme Intonation de priére & Dieu :

a) Mulopo Maweja Nangila _ Digu, Etre Supréme _
Tshitundi muéna & péulu.(Vous étes) Tshitundu, enfant des cieux.

Ou bien, au lieu de Tshitundu:

b) Kdbalé muéna & Miilopd = Kabale, fils de Dieu.

On dit de Kabale qu’il est Ie_Premier-né, le fils de Dieu :
on dit la méme chose de Tshitundu et de Mikombo. Ces
trois personnes sont citées seulement pour leur relation

() Le nom Ma-tshilele = mere Tshilele est identique au_nom Na-Silele =
«Namen der Frau der Gotter Leza und Nyambe am Sambesi »cité dans |'article
de H.von Sicard, Das Land der Frauen und seine Konigin » (Paideuma, Mittei-
lungen zur Kulturkunde, Band VI, Nov. 1954, Heft I%



envers Dieu comme étant ses premiers-nés; pas en tant
gue fondateurs de clan. On ne rencontre pas ces noms
ans les généalogies ; ils ne servent que dans les louanges
de Dieu, commé dans l'invocation Suivante :

Mawéja Nangia Dieu

Tshimuéné mamu a Kanylki Tshimuene mére de Kanyiki
Kdbalé muana a Muldpo Kabale, fils de Dieu

Mvldl Mikulu wé Tshilele Dieu de Tshilele

Mému a Kashidi. Mére de Kashidi.

On dit encore 9 Mkam\ia Kieno
ou seulement Mkonhd,

Ce Mikombo est aussi Muana a Maweja, Muana wa
Mulopo, un fils deDieu. Chez les baLubail est leplus
fameux des trois filsde Dieu de(Jja_nommes fout” un
cycle de légendes, que nous reproduisons plus loin, s'est
formé autour de sa personne. Son kasala, ou titre de
gloire, sonne comme Suit

Mikémbo’a Kélewd Mikombo de Kalewo

Nkayénde madlfuke [l se créa lui-méme (etvint au monde)
Né mafuma né ngaho, Avec des lances et deshoucliers,

Né miélé mijIngia Sanglé de couteaux

Né blblingli'bia mbéngd.  Et de grelots de noisettes mbenga ().

On dit de Mikombo qu’il s’engendra lui-méme dans
le sein de la femme Kalewo, parce que, de son temps, il
n’y avait pas encore d’hommes males. 11 est a remar(iuer
que Jes Noirs ne gresente_nt pas Dieu comme auteur
physique de Mikombo ; la figuration anthropomorphique
de’Dieu n’est pas poussée siloin, mais ils restent fideles
a idee qu’on entre corporellement au monde par le
sein d’une femme; c'est pourquoi Mikombo se donpa
|ui-méme un corps dans le sein de sa mere. De leur point
de vue ontologique concevant des Etres-Forces (tout
Btre est en soi Une force immatérielle qui existe avec ou
sans enveloppe visible), se donner sol-méme un corps

g’)‘Ce sont des parures de danseurs et de guerriers ; le bruit de ces grelots
sert & exciter I'animosité du porteur. Dans d’autres expressions se rapportant a
Mikombo on parle de ngonga = clochettes ou bien de calebasses.



ne_comf)orte_ rien d'impossible ; tout en étant extraordi-
naire, le fait cadre avec leur monde métaphysique.
Sans que Dieu soit considere comme pere phxsmu? de
ce premier-ne Mikombo, celul-ci_est dit 'soh enfant,
arce que c’est de Dieu ﬁue procéde la force vitale de

ikombo et de sa mere Kalewo ; cest Dieu qui a crég
et vivifie ces forces de vie pour qu’elles puissent aboutir
a leur pleine mt_equte, a leur cPleln_ epanouissement
dans le monde visible. L histoire de Mikombo est paral-
lele a celle de la divinite grecque Athene et de la deesse
romaine Minerve, N

Mikombo et Bende, cité plus haut, sont comme pre-
miers-nés de Dieu les plus proches de la force génératrice
de vie ; ils occupent comme tels une place speciale dans
la theodicée des baLuba ; ils sont considéres comme des
codivinites a cause de cette proche union avec la force
divine. Ils ont sur la generation actuellement en vie,
une influence fécondante pour ainsi dire égale a celle de

Dieu. o
De Mikombo, les Noirs disent :

_Bantii kuénza ani baMvidi Mikulu ne Mikombo = Tous les hommes appar-
tiennent & (descendent de) Dieu et & (de) Mikombo.

Ou bien :

Bantu bonso ba Mikombo, ba Mvidi Mukulu = Tous les hommes sont de
Mikombo et de Dieu ; ils sont les créatures de Mikombo et de Dieu.

On ne dit pas : ils sont de Mikombo et Mikombo est
de Dieu, mais ils mettent Mikombo au méme niveau que
Dieu, leur influence créatrice sur les hommes est équi-
valente ; on vitautant par linfluence de Mikombo que
par celle de Dieu ; elle est d’intensite égale.

Dans les Ie%e,ndes concernant Mikombo, nous apprenons
que, des le debut de sa naissance extraordinaire, un
tshilume tshikulu,. un OPre, essa}éa de le tuer, de_conni-
vence avec sa mere Kaflewo. Mikombo échappe & cause



de sa perspicacité et son habileté & dejouer tous les piéges
que le tshilume lui tend. Devenu adulte, Mikombo fait
beaucoup de prodiges parmi les hommes, et sefforce
de leur étre utile entout. Eux ne veulent cependant pas
de lui. Mikombo a les animaux comme alliés dans sa lutte
Igour dejouer les emhiches que les hommes lui tendent.
inalement, en compaqnl_e d’un groupe d’animaux et de
quelques hommes qui Tui sont fideles, il monte vers son
Pere, Dieu, pour lui faire part de ses tribulations. En par-
ant de ces mythes, certains Noirs chrétiens disent .
Mikombo était” notre Jesus-Christ.

5 Note sur Bénde.

Bénde est le dernier dans le groupe des trois noms de
Bakole qui terminent toute genéalogie Luba. Bénde est
|'8tre humain le plus proche de Mulopo, de Dieu.

Mutombo wa Nkole = Mutombo, enfant de Nkole,
Nkole wa Bende = Nkole, enfant de Bende,
Bende wa Mvidi Mukulu = Bende, enfant de Dieu.

Bénde, sans étre nommé premier-né de Dieu comme
Mikombo, est pour les bal.uba le premier homme de
leur lignée. De Bénde on dit aussi

Bantu ne bintu bia Bende, bia Mvidi Mukulu = Hommes et choses, tout
est a Bende, a Dieu,

Ou bien, au singulier :

Minti ugiia Bénde, wa Mawéja = L’homme appartient a Bende, a Dieu,
c'est-a-dire étre de Bende est &tre de Dieu.

La différence quiils établissent entre Dieu et Bende
semble encore plus subtile que celle entre Dieu et Mi-
kombo. Seulement, de Bende on dit :

Mvidf Miikult wa Béndé
Bénde wa Mvldf Mikulu.



Ce qui se traduit le mieux par :

Dieu est Bende et Bende est Dieu.

Dans les Iégendes, Bende égale Dieu ; il Bartlc_lpe a la
possession et a la gestion du monde crég. Parfois méme
Il conteste a Dieu Cette possession et tache de Le persua-
der que les hommes ne connaissent que lautorité de
Bende, Cette interprétation repose sur un Aeu de mots, un
calembour, ou le mot Bende est employé d’abord comme
nom, personnel, puis comme pronom qualificatif si-
%nlflant . d'autrui, d'un autre. Bende propose a Diel

e questionner les hommes sur leur origine. Dieu leur
demande : de qui étes-vous ? Ils répondent : tudi ba
bende, nous sommes d’autrui, c’est-a-dire nous n’avons
[Jas d’origing en nous-meémes, mais en un autre, sous-en-
endu en” Dieu. Dans cette réponse, ce mot bende (= ba
ende) est pris comme pronom qualificatif. Mais Bende
expligue |a reponse autrement et prend le mot bende dans
sa signification substantive, c’est-a-dire comme nom
personnel de sa personne : nous sommes de Bende, nous
appartenons a Bende. De sorte que Bende affirme que
seule son autorité est admise par les hommes. _

Certains Noirs chretiens disent que Bende est Dieu,
le Saint-Esprit. Dans la cosmologie. Luba, Bende, comme
Bremlere emanation de la squrcé divine de la lignée des
aLuba, détient toyte la puissance de cette source pour
feconder metaphysiquement la génération des baluba
act[t)J_eIIement en "vie. Pour eux tous, Bende est pareil
a Dieu.

Nkole, le deuxiéme dans le groupe des Bakole,_e_st_dé{é
plus distant de Dieu, mais par son influence vivifiante
encore assez proche de Dieu pour étre considere
comme son équivalent,

Wewe Nkole, muena bintu = Vous étes notre Nkole, maitre de tout.



Mutombo, le troisieme des Bakole, n’est plus cité comme
pareil a Dieu. Son nom n’apparait plus dans les titres
de_louange de Dieu. . _ _

D’autrés denominations de Dieu et titres_de louange,
encore en usage chez les baLuba du Kasai, n’ont jus-
qu'ici pas eté publies. Puisse cette étude aider a entre-
prendre, des recherches plus poussges afin d’obtenir une
perception plus exacte de leur fond intellectuel et de leur
vie spirituelle. Comme tous les Noirs, les baLuba n‘aiment
pas 4 s’exterioriser en présence d’etrangers sur des sujets
aussi delicats ; ils jugent les Blancs incapables de com-
prendre. Il nous est arrivé plus d'une fois, pendant les
Interrogations, de voir quelque ainé intervenir pour de-
tourner et Parfpls méme interdire la conversation en
hochant de la téte.

6.  Les autres noms analogiques de Dieu, noms d’ani-
maux OU d’étres inanimés, Sont employés surtout
dans_les dictons ou locutions, proverbiales. Nous les
mentionnons dans la Ile partie du livre : dictons et
proverbes traitant de Dieu.

C. Les noms de Dieu donnés aux enfants.

1. Les noms Luba en général.

_Chez les Noirs, I'enfant ne porte pas le nom de son
pere ; I'usage d’un nom de famille ne se rencontre pas.
On connait seulement comme nom collectif, le nom généa-
Io%que de la race, de la tribu ou du clan,

ependant chaque Muluba a différents noms propres :

-a) Unnom qui lui a été donneé a la naissance par son
pere ; ce nom natal s’_aPp_eIIe tshilelelu;

b) Unautre nom qui lui a été donné Rar Sa mere ou par
la personne qui_|'assista dans ses couches ; ce nom s’ap-
pelle biipangu ; il decoule ordinairement d un fait caracte-
ristique lors de I'enfantement, ou d’un événement mar-
quant arrive a la naissance de I’enfant.



¢) Plus tard, vers I'adolescence, le porteur abandonne
ce nom bupangu. Il se donne ou recoit un troisieme nom,
dit de bukalanga, ou de bu!u_n?,u, ou de bukole. Ce nom
fait allusion & une caractéristique corporelle ou psy-
chique du sujet, ou a un événement important auquel
il fut méle : ou encore a une action exceptionnelle qu’i
accomplit dans son travail ou a la chasse ; a un voyage
qu’il entreprit, @ une personne qu’il rencontra, & dn
sortilege qu’il se procura. Ce nom bukalanga peut chan-
er : peu de Noirs Pardent toute leur vie Je méme nom.
Seul le nom tshilelefu ne change pas, mais il reste secret ;
il n’y a que le sujet méme et ses parents qui le connais-
sent. 1l se rapPorte a un defunt de la_famille dont il
rend le nom et dont de ce fait il subit I'influence vitale.
e nom n’est pas employé publiquement par crainte des
sorciers et des esprits, jaloux ; il n'est jamais declin
pour les registres de I'Etat ou de I'Eglise.

Donner a un nouveau-ng son nom de tshilelelu est
une affaire de tres grande importance chez les haLuba.
C'est le pere qui fixe ce nom, ordinairement un jour
apres la naissance, parfois, pendant que I’enfant” est
encore dans le sein de sa mere. Ce nom tshilelelu est ou
bien le nom du grand-pere ou de la grand-mere de
I’enfant, ou de ceux du pere ; ou bien le' nom du frere
ainé du_pere, si ce frére est décéde ; ou bien le nom d’un
des amis défunts du pere. C'est toujours_le nom d’un
défunt, car, par l’attribution du nom tshilelelu, le pere
met le nouveau-ne sous I'influence vitale métaphysique
d'un habitant du monde invisible. Ce n'est pas de la
métempsycose : I'esprit du mort ne revit pas dans le
nouveau-ng, car il reste en possession de sa pleine vie
au séjour des morts ; mais c’est un lien spécial a’influence
causale fécondante que le pere établit entre son enfant
et un ancétre de la famille. Constituer ce lien ontologique
est la prerogative du pere. S’il doit s'absenter du village



vers le temps de la naissance, il indiquera avant de partir
le nom qu’il a choisi. Si, par hasard, il ne I'a pas fait,
I’enfant restera jusqu’a son retour un katena E ina) ou
un kayi diende = un sans nom. Si le pefe vient a dispa-
raitre “avant d’avoir indiqué le nom, c’est un oncle
paternel, un frere du pere, qui remplace le pere pour
cet acte important. Parfois le pere céde a la mere I
prérogative d‘attribuer a l'enfant son nom tshilelelu,
mais Cest un cas exceptionnel. La mére choisit alors
le nom d'un trépasse de sa propre famille. C'est une
preuve de. plus (%u’o_n n'enfante pas pour constituer
ou agrandir une famille, mais pour prolonger le clan,
en patriarcat le clan paternel, en matriarcat le clan
maternel. A

Le nom tshilelelu est définitif; il ne change plus durant
la vie du sujet. Cependant si quelqu’un passe d'un clan
a un autre comme esclave ou comme client volontaire,
par_cause de guerre ou de famine, de vente ou de de-
sertion, il perd tous ses noms propres y compris son nom
hshllelelu et adopte celui que son nouveau maitre lui

onne.

Lenom. bupan,?u n'a pas de rai)po,rt avec ung influence
me_taphysuaue T n’est qu’une allusion a un sjgne carac-
teristiqUe de |'enfant ou a un événement spécial arrive
lors de sa naissance (1) N

Il arrive que les parents préférent un nom bupangu
d’un genre spécial, up nom se rapportant a Dieu, Ou
méme qu'ils donnent a I’enfant un nom propre de Dieu.
Cela arrive lorsque I'enfant est venu au monde ou est
resté en vie comme par miracle, alors que les parents
avaient abandonné tout espoir ; ou quand ils ont prie
et honoré les bakishi sans résultat ou demandé en vain
aux bena mupongo (2 d’avoir un enfant, ou encore quand

(') Noms bupangu. Cf. P. H. Bogaerts, Onomasticon van 't Luntn-volk,
Congo, 1937, juillet, p. 10. . _ X
(9 Lorsque quelqu'un n'obtient pas d’enfants, il va parfois s’adresser a



plusieurs de leurs enfants sont morts & la naissance oy
peu a{)re,s. Si aprés cela il leur vient un nouveau-né
sain et hien portant, ils supposent dans cette naissance
heureuse une intervention speciale de Dieu. Pour montrer
leur contentement et leur gratitude, ils donnent a I’en-
fant un nom qui se rapporte a Dieu. De tels noms se
divisent en deux groupes :

a) Ceux qui proviennent dune locution ou d'un
proverbe qui a trait & Dieu; ,
b) Ceux qui sont des noms propres de Dieu.

2. Noms dérivés d’un dicton se rapportant a
Dieu.

MvididkuOmpa = Dieu m’a donné. Ce nom provient
de I'expression :

Mﬂvidjalgﬂnlﬁému@né‘, o Dieu m’a donné un enfant,
bantl ne bakishi bakadl babénga nandl. ~ Les hommes (les sorciers) et les
manes ne le voulaient pas.

Biaklpa = Puisque Dieu I'a donng. Le nom provient
de I'expression :

Bia kiipa Maweéja, Puisque Dieu te I'a donné,
pebe wamuanlyshia. Toi, sois Lui reconnaissant.

Badiambila = Ils s’enorgueillisaient. Sous-entendu :
Badiamblla bua kimpa muana ki manga ne ki mipongo, bakashlktta ; Mawéja
nkayénde wampl. , .

Le fabricant de sortileges et le sorcier se vantaient de me procurer un en-
fant, ils échouérent ; Dieu seul a été capable de m’en donner un.

Bénde = Bende. Sous-entendu :

Tshinti tshia Béndé. = Quelque chose (enfant) appartenant a Bende, ou bien,
chose d’autrui (de Dieu).

un sorcier afin d’en obtenir un par son entremise ; car les sorciers se chargent de
voler la force vitale d’un enfant déja venu au monde ; cette force vitale, ils peu-
vent la garder secrete, la détruire ou bien la vendre comme esclave ou la trans-
mettre a qui la leur demande.



Bende, comme nous I’avons vu plus haut, est I'équi-
valent de Dieu.
Tshiende = Le Sien. Sous-entendu

Tshiende tshintu tshia Maweja. Chose appartenant a Dieu.

dBapa Maweja = littéralement . C'est Dieu qui I’
onne,
Mvidia-kampa = méme signification que Muvidia-

kumpa. , , , . :
Diba — Soleil. Mot qui provient du titre de Dieu :

M.awe&'a Nanqila, o Dieu, .
Diba katangila tshishiki. Soleil qu’on ne peut regarder fixement.

3. Noms propres de Dieu.

Parfois on donne a I’enfant un des noms propres de
Dieu, p. ex. Maweja, Nzambi ou Mulopo. Dans ce cas
il est @ remarquer, qu'on donne les noms Maweja et
Mulopo seulement aux enfants du sexe masculin et
Nzambi aux enfants des deux sexes. Les baLuba vivent
sous le. regime matrimonial du patriarcat ; Nzambi
est une importation des régions ou l'on vit sous le régime
du matriarcat. o

On se sert aussi du nom : Mvidi Mukulu et de : Muena
bantu —,Fossesseur des hommes, \ ,

Par ailleurs toute mere Luba adresse a son nouveau-né
ou a ses enfants en bas age, des noms propres de Dieu
en quise de termes de tendresse. Elle lui dira : Mulogp
wanyi, Nzambi wanyi = mon Mulopo, mon Nzambi,
pour apaiser I'enfant’ quand il pleure, ou pour marquer
sa joie quand il vient d’eternuer, etc., car éternuer est
considére comme un signe de sante. Les forces qui pro-
voquent I’ternuement” indiquent que, I’enfant ‘a recu
un bukole bupiabupia — une force de vie nouvelle. Dans
tous ces cas, Ces noms ne sont pas employés comme noms
propres de I'enfant, ce ne sont que des cajoleries, des
noms de caresse ; dans la méme intention, on se sert



des mots ; M_a?/l et Bujuku, qui tous deux veulent dire :
parente, famille, souche.. ,

Quand ung mere gratifie son nouveau-né d’un nom se
rapportant 4 Dieu, elle le fait par reconnaissance, parce
qu’elle considere cet enfant comme une manifestation
spéciale de la bienveillance de Dieu a son égard. Lors-
gu’ell_e adresse et repete a son enfant des noms propres

e Dieu par tendresse maternelle, c’est qu’elle considere
son nouveau-ng, sortant fraichement de la source divine
de toute vie, comme Se trouvant encore impregné et
entouré de divinite.



Proverbes et dictons concernant Dieu.

Introduction.

Nous classons parmi les proverbes toutes les locutions

se rapportant a Dieu, expnr_nees en un rythme verhal
%pemal*et avec une melodie tonologique caractéris-
ique (*)
_qLes baLuba sont fort habiles a s’exprimer en tournures
littéraires ; ils ont un sens raffing_pour tout ce qui est
rythme et_harmonie. Ils en temmqnent dans leurs pro-
uctions littéraires orales au point de susciter |’admi-
ration de tribus moins douges. _ _

Tout comme dans nos langues, ils obtiennent des
effets artistiques par le jeu des vo¥elles et des consonnes,
par |"agencement spécial des mots, par la cadence des
syllabe3 accentuees et, en outre, par le jeu des mélodies
tonologiques, Ils connaissent aussi_ les “effets des diffe-
rents parallelismes _dans la maniere d’exprimer les
Densées ; par apposition, par inversion, par symétrie.

(*) Les titres spéciaux pour honorer quelqu’un s'appellent en Luba :

1. Mdkutnbi (sing, di-), du verbe kiikumbuld munti = consoler quelqu’un,
réconforter quelqu’un. Kukambd mvuld = chasser la pluie. Dikumbii'= ce qul
réconforte, ce qui chasse |’ennui. o _

2. Mitendi = Mitendéléli ,(Ismg, mu-), du verbe kiténdd = crier, chanter,
célébrer. Kutendild mvuld = éloigner la pluie, éclaircir. Kitendeléla = glorifier
que,qu’un pour obtenir ses bonnes graces. Mutend( = éloge pour exhorter
quelguun. R . .
3. Mikani és_mg, mu-), du verbe kiikand mintd : cette expression a plusieurs
significations differentes parmi lesquelles notons : crier pour exciter quelqu’un.
Mukani — mitendd.



La forme la plus employée pour les proverbes est
le distique & deux versets, introduit ou terminé par un
vers en rythme libre. On rencontre aussi des Froverbes
sous forme de strophes a versets multiples dont la compo-
sition ressemble Plus a la prose, mais toujours d’expres-
Sion poétique et avec des agencements verbaux qui
visent a I’embellissement littéraire. Cette recherche de
la beauté litteraire est observée méme dans la prose
ordinaire ; s’ex[orlmer avec eloquence est signe de dis-
tinction. Dans leurs fables, les baluba distinguent entre
les contes mianu et les contes nsumuinu ; leS mianu vi-
sent surtout lart dans I'expression,  les nsumuinu
recherchent davantage lintérét du sujet. ,

CEn plus de lart verbal, il y a ['art des tons, des mélo-
dies tonologiques de la phrase. Dans les proverbes, cet
effet artistique consiste généralement en une_ série de
mémes tons qui reviennént a la fin du premier et du
dernier verset ou a la fin de chaque verset. On obtient
par la non seulement un gffet esthetique, mais également
un moyen mnémotechnique. Ces melodies de tons re-
venant™a la fin des versets jouent dans leur mémoire
le méme rble que, chez nous, la rime des mots. _

[l nest pas facile de collectionner les proverbes trai-
tant de Dieu, car excepte quelques dictons d'usage

(4. Tusuma (sing, ka-), kisumd se dit de ce qui mord, ce qui ronge le corps ou
I'Ame. Tout proverbe s'appelle kasumu, parce que ce sont des expressions mor-
dantes, qui s’incrustent dans I’esPrlt et le coeur. . _

5. Tusala (sing, ka-), kasala est le nom de tout chant q|U| exalte les gloires
du clan;c’est aussi le titre approprié dont on gratifie quelqu'un, le dicton qui
le caractérise, sa devise. Il s’ensuit que le_kasala de quelqu’un est aussi son nom
de tambour, son diyi dia Ishiondo, ¢’est-a-dire le nom qu'on lui donne dans les
appels du tambour. Le tambour de signalisation n’appelle jamais quelqu’un
par son nom propre, mais toujours par son nom kasala, =~

6. Ménd (sing, dind), signifié : noms, parce que la glorification de quelqu’un
se fait surtout en lui adressant des noms d’hommes ou d’animaux célebres.
Ksdmind ménd — attribuer des noms, exalter quelqu'un.

7. MUsatni = une_exclamation, une excitation, une exaltation. Du verhe
kiisamd = crier ; se dit des hommes et des bétes. Les titres de gloire sont criés
d’une voix stridente.



courant, les Noirs évitent de s'entretenir de Dieu et
d affaires rell?leuses avec une personne de race blanche.
Comme tous fes hommes, ils preferent garder en leur for
intérieur ce fond secret de leurs Fensees, et de leur vie ;
ils ne le divulgent que rarement aux etrangers, parce
qu’ils les jugent incapables de le comprendre ; ils ne
veulent pas étre indiscrets en ces.matjeres sacrées ni les
EXpOSer aux moquerles des non-injtiés. Avant de con-
sentir a livrer leurs pensées rellqleuses, ils doivent
étre convaincus que  Pinterlocuteur connait leur
langue et leurs coutumes, et éprouve de la sympa-
thié pour leurs conceptions de vie et leurs, convictions.

La collection de proverbes présentée ici est le fruit
d’innombrables recherches et de patients interrogatoires,
a une poque ou les vieux baLuba étaient encore peu in-
fluences par la civilisation qccidentale et a religion chre-
tienne ; elle fournit une matiere qui pourra étre Complétée
par les chercheurs qui travaillent sur place.

Ces proverbes peuvent étre divisés en quatre groupes :

.1 Premierement les proverbes qui glorifient Dieu
directement. _

Ce sont des louanges que lui adressent les baLuba pour
faire ressortir quelques-unes de ses qualités souveraines.
Dieu est compare a ce (1U’I|S voient autour d’eux dans la
création :au soleil, a la lune, & certains animaux et autres
créatures dont les caractéristiques aident a Se représenter
les qualités éminentes du Créateur.

2. Une deuxiéme série de proverbes sont plutot
des sentences morales ; on P/ loue_ des vertus comme la
libéralite, la soumission a ["autorite, parce que tel est
I'arrangement et la volonté de Dieu ; ou bien on y bldme
des défauts : lavarice, I'insubordination, des crimes,
tel que I’homicide, parce qu’ils sont contraires a la vo-
lonté divine.

3. Une troisieme série contient des plaintes et des



expressions de depit envers la divine providence, qui
Permet,ausa a la maladie et la mort de sevir ici bas.
|s expriment I'incomprehension des baL.uba, leur surprise,
uant a l'existence de la souffrance dans le monde,
omment I'accorder avec la bienveillance et la paternité
de Diew? ,

4. Une quatrieme série donne les causes supposées
de la souffrance et de la mort. Une solution reposant
sur la cosmologie. propre aux baLuba. La souffrance ne
provient pas.de Dieu ;sa cause se trouve soit dang notre
conduite, soit dans I’envie des hommes jaloux qui fabri-
guent des sortileges malfaisants, soit dans'les machinations
es manes mecontents, soit dans |a malice intrinseque
des sorciers qui cherchent partout a maitriser, a affaiblir
ou a détruire les forces vitales.

“La mort nous conduit chez Dieu, ou il est bon de
sejourner et de vivre,. _ o

Ces proverbes nous devoilent lattitude intime des
baLuba envers Dieu, Etre Supréme, Pere de toute
créatyre. L'ame noire %/ apparait, saqg et sympathique ;
le Noir s’y montre un homme semblable a nous, qui dans
sa vie etses tribulations réfléchit et cherche a résoudre
I’énigme de la tragédie humaine.

A. Titres de louanges a Dieu.

1. Le titre le plus en usage pour honorer Dieu est
le suivant :

Miilopd Mawéja Nangfla, Dieu, Seigneur, ,
D|p|katan.qllatsh|shlkl Soleil qu'on ne peut  regarder fixement,
Wakutangila, Celui qui le regarde

Diamosha nsase. Est brllé par ses rayons.

Dans ce proverbe, l'introduction peut contenir d’autres
noms.propres de Dieu, par exemple ; Maweja Nangila
Mvidi Mukulu wa Tshiame ; le dernier vers aussi peut
se changer en : Bamuanda nsese. Le verbe -anda s’emploie



pour la foudre qui frappe ; le vers se traduit alors par :
est frappé é)ar Ses rayons. o ,
Ce titre de louange est employé soit seul, soit comme
Bartle mtePrante d’une priere, Soit sous forme abregee.
ar exemple, pour honorer la puissance tutélaire de Dieu

Ou dans le dicton rythmique

Kalonda kakunza, Petit kalonda rouge (insecte),
Kasensd né njila, Sautant le long de la route.
Muana wa Mvldi Makulu Le fils de Dieu,

Kéna kiitangila ; On ne peut le regarder
Biwamiitanglla Si-on le regarde,

Bfnsonjf biamata. Les larmes vous échappent.

4. Le proverbe suivant est tellement vieux que le
sens en est perdu :

Bfntii bionso mbia Mvidl, Toutes les choses sont de Dieu,

Mvidl Mikulu wafukllé ; Dieu les a créées; _
Wafukllé miinshi’a Kabwe [l les a créées (assis) sous le palmier
Kabwe konso kafuba. Et tout palmier se fane.

Le dicton est d’un usaPe courant et cegendant ersonne
ne sait fournir une explication admissible des deux der-

NIers Vers.
5. Pour louer la force et la honté de Dieu on dit
Mvidié, Dieu,
Mvldie'a mdmpénga ; Dieu le Fort;
Nzévu 'a mfbanga ; Eléphant avec ses défenses ;
Bilunga bflénga, Pommes de terre douces,
Nkunde. Haricots.

L ¢lephant est le plus puissant parmi les animaux,
la manifestation de sa force est dans ses défenses, ¢'est
pourquoi il est pris comme image pour louer la puis-



sance de Dieu. Le proverbe s’adresse aussi a toute per-
sonne puissante pour obtenir sa faveur : par exemple, le
s0ir apres le repas, assis autour de leur chef, quand celui-
ci émet des renvois d’estomac ou qu'il éternue, les baLuba
lui adressent ce proverbe, car ces deux manifestations
sont considérées comme |'extériorisation d'une force vi-
tale renforcée. Lorsqu'il siege comme juge, et doit decider
du sort d'un accuse, pour exciter sa fermeté et son audace,
ils I'excitent en re_f)etant ce dicton. Pour comprendre
la seconde image, il faut se rapporter aux temps ou les
pommes de terfe douces et les haricots constituaient les
aliments. usuels des baLuba au lieu du manioc dau-
jourd’hui. Dans les anciens proverbes et les vieilles fables,
on ne parle pas de manioc, mais seulement de bilunga et
de nkunde. Les haricots etaient réputes comme la nourri-
ture la plus délicieuse, comme en témoigne I’expression :

Mayi kulengela bu nkunde, L'eau est délicieuse comme les haricots (*)
Wa anangidila washala. Celui qui veut la savourer, qu'il reste icl.

Cette nourriture, par_excellence devient une image
de Dieu ef de sa bienveillance envers les hommes.

Lorsqu'ils veulent remercier Dieu pour un fait heureux
g_utla prospeérite qui les favorise, ils lui adressent ce
icton.

6. Le théme de I'éléphant, image de la puissance de
Dieu, se retrouve dans le proverbe Suivant

Kapimbi , Eléphant . ,
KImanyi mii nshindé ; Qui ne peut s’arrétersur lechemin ;
Ami badl md nshindg, il s’arréte, leshommes en  route
Banyéma. S'enfuient.

1. Variante :
Kapimba wa Maleka, Eléphant &: Dieu) de la mere Muleka,
Klmanyi mi njila ; Il ne peut s’arréter sur le chemin;
Béana ne balcaj Sinon les femmes et les enfants
Bamiiya lubflu. S’enfuient vite.

() En pays de grandes chaleurs.



Cette louange se bat sur le tambour de signalisation
lorsquiil se loasse quelque chose de spécial dans'le village ;
par exemple, quand un événement heureux arrive ‘au
chef ou a une personne de haut rang ; s'ils se relevent
d'une maladie. Aussi lorsqu’ils sont en'train de trépasser.
On veut signaler par le proverbe que Dieu intervient spé-
cialement dans les affaires du village, qu'il montre sa
puissance.

8. Larbitraire du léopard dans sa maniére d’agir
est un symbole de l'arbitraire de Dieu dans les actes
de son autorité. souveraine, Dieu ne tient compte de
personne ; il fait comme il lui plait, surtout lorsquiil
envoie la mort,

Nkashama wa diende dftd, Le léopard dans sa propre forét,
Ukwatambujf, Lorsqu'il prend une chevre,
Wadldfla ; [l la mange tout seul; _
[ltinga Mbiye. llunga Mbiye I (Ainsi agit Dieu).

llunga Mbyie et Ilunga Mbidi sent des noms propres
de premiers ancétres (Cf. supra, lre partie) ; dans les
HtreDs_ de louange, ils remplacent souvent le nom propre
e Dieu.

9.
Nkashama wa mikIla milé ; Le léopard a la queue longue (})
Blpata, On le chasse ;
Kayf lutfli, [l ne s’enfuit pas, .
Miitaminé mi bfpuka, [l lambine dans les arbrisseaux.

¢est-a-dire, il n’abandonne pas la proie €pice, il se retire
dans le bois ou les chasseurs n’osent pas le poursuivre
et revient a son but.

10.
Nkashama, Léopard, _
Kapatula baléngelé ; (%m engendre de beaux jeunes;
[liinga Mbidi. llunga Mbidi (= Ainsi est Dieu).

.(*] La_queue du léopard est considérée comme le point central de sa force
vitale, ainsi que ses dents et les moustaches qui entourent sa gueule.



11 Latortue par sa lenteur et son grand age est une
image de la patience de Dieu et de son éternité. La tortue
atteint son but par fleuves et par plaines, lentement,
mais slirement.

Nkud| kdméana malémbe, La tortue franchit les fleuves profonds,

Biikalakala buamana mpata ; En rampant elle franchit les plaines ;

Kapémba nsiingila béaléngelé La terre blanche n’accorde qu'avec des
_ choses pures

Mawéja Nangfla. Ainsi est Dieu.

La terre blanche (kapemba = lupemba) est image de
Dieu parce qu’employée comme fard” sur le corps,
elle ne supporte aucun élément impur, qui glq_ter,alt_l,e
ton clair de sa couleur. Elle est symbole de T'intégrie
de Dieu et de sa beauté. La beauté de Dieu est désignee
aussi par I'oiseau Kampunga Malgji

Myidl Mikalu Dieu (est comme) .
Kampungé Malgjl, L’oiseau Kampunga Maleji,

parce que c’est un oiseau a queue belle et longue.

12 Pour indiquer qu'il ne faut pas tacher de surpasser
Dieu, ni essayer de le contraindre, on emploie l'image
du serpent Diamba.

Didgmba ~~~ Le serpent diamla (Dieu est le...),

Kabandfbwa pa nyima ; On ne peut monter sur son dos (pour le dompter) ;
BidmUbanda, Celui qmﬁ monte

Usélémike. Glisse en bas.

Le diamba est un grand serpent d’eau ; dans les contes
des Noirs, il forme “parfois un pont joignant les deux
rives d’une riviere,

13 L’'omniscience de Dieu s’exprime par la belle
image de la porte d’une case :

Tshfbf Porte »
Wamaona lubkll, Qui voit des deux cotes,
M-Muéna biiloba. Ainsi est le possesseur de la terre.

La porte voit dans I'intérieur de la case et sait ce qui



s’y passe dans le secret, dans I'obscurité ; elle regarde
aussi a I’exterieur sur la cour et sait ce qui s_er_asse en
public, en pleine lumigre, elle voit tout. Ainsi Dieu voit

et connalt' I'homme a I'intérieur comme a |'extérieur.

14. Dieu qui voit tout, s’exprime aussi par le dicton :

Mokwaliménd 1l est la vue méme (o RXineiv)
Umonamaona ne bufuka. Sa vue pénétre aussi I'obscurité.

15. Dieu comme source de toute chose est indiqué par :
Mayi. . . Eau .

Mtuki'a mikele. Source du sel (tel est Dieu).

Il s’agit de mayi a dishi, mayi a munda wa hbulgba,
I’eau de l'intérieur de la terre, "que Ion suppose étre
I'origine du sel dans les minéraux et dans les plantes.
Mfuki dérive du verbe kufuka : produire quelque chose
mgemeusement, créer. Ainsi on dit de Dieu en langage
ordinaire :

Mawéja Nangfla, mfuld, Gfukila binsd..
Dieu, Createur, qui a cree tout...
ou
Miilopd nguafukilé bibishi né biosha
Dieu quiacrééle cruetle cuit (= tout ce qui se mange).
.Dans le langage actuel on ne dit plus Mfuki, mais on
ajoute le préfixe mu- et on dit Mufuki, par exemple :

vidi Mikulu Mafuki wa bantd = Dieu, créateur des
gomtmei. Weéwé, Mufuki wa bionso = Vous, créateur
e tout.

16. La dépendance de |'homme envers Dieu est ex-
primée par ce proverbe déja cité plus haut :

Miintd kayl mafuka kudi Mvidié 2 Comment I'homme ne serait-il paE)_créé)
, Co par, Dleu
Nkayénde midipangilé, Puisque de soi-méme il en serait mbcla-
pable.

17. Le gouvernement supréme de Dieu est indiqué
par les proverbes suivants



Muntu wamba muende, ~ L’homme a sa maniére d’agir,
Mulopo wamba muende. ~ Et Dieu a sa maniére d’agir.

C'est un pendant exact de I'expression

L’homme propose.
Dieu dispose.

_Actuellement kuamba s'emploie dans le sens de ;
dire, parler ; mais anciennement et encore aujourd’hui
dans beaucoup de proverbes, kuamba signifie : faire,
accomplir.

18. L’intervention mystérieuse de la providence divine
dans les affaires humaines est rendue 0Par la charmante
e

image de Dieu cuisinant les aliments de I'homme :
Kuipfkd-pfka Milopd  La ou Dieu s'occupe a faire la cuisine,
Kakuena muinshf ; On n(;y voit pas de fumée ; .
Lavu mi mpanga Cependant soudain vous voyez le plat de manioc

Nytngu mi méso. Et  [I%cuelle de viande sous VOS yeux.

Clest-a-(lire : 1a ou Dieu prépare quelque chose de
bon pour I'homme, Il le fait secretement, sans quil y ait
de fumee qui le trahisse. Inopinément I'nomme voit que
tout |ui a eté prépare soigneusement, La nourriture est
Bpur le Noir le don principal et la meilleure preuve de la

ienveillance de Dieu a son égard. Le proverbe, signifie
que Diey agit pouy notre bien-étre, méme si nous ignorons
sa maniere de faire.

19. Le secret dans Ieg_uel Dieu, agit en notre faveur
est rendu aussi par le dicton suivant

Mvldf Mikulu wa Tshiamé ; Dieu de Tshiame,

Wafukflé bakajl, Creéateur des femmes,
Wafukflé balume ; Créateur des hommes;
Ydf né kaminjfmb, Vous étes le grand mystérieux,
Udf ne kdmiikalange. Vous étes le grand sage.

Ka-mu-njimbu, — kalu_ka munshi-munshi = une chose
comme le pangolin (= njimha), il poursuit son but sous
le sol (= munshi-munshi), il travaille et agit secréte-



ment.  Ka-mukalanga — mukalanga = quelqu’un qui
connait les affaires, qui fait bien ses affaires. Ces substan-
tifs sont munis de deux préfixes, dont le premier ka- am-
P|Iflcatlf, donne_une idee de grandeur, de supériorite :
e grand pangolin ; le sage par excellence.

20. L’homme qui prospére se sent aimé de Dieu :

Tshiadia tshiukita Celui qui est rassasié
Tshiabikila Miilopo : Dit facilement & Dieu :
Mansebé. Cher oncle.

Mansebe signifie : oncle maternel, le mot est employé
couramment comme titre amical, ,vestlge d’un matrigr-
cat primitif ou le mansebe exercait la Tonction de, pere
pour I'enfant de sa sceur. La prospérité dans la vie est
une preuve de la protection speciale de Dieu.

21. La reconnaissance envers l’action divine s’exprime
par le dicton :

Wéambaku bimpe Mvfdf Mikalu ; Dibe,u, tfou% ce que vous avez fait a été
ien fait ;

M-miitupé mikand Vous nous avez donné une bouche

Mua kuakla ; Pour_parler ;

Nehilaln Un lit

Tutéke nyima pashi. Pour nous reposer.

~La conduite de Dieu envers les hommes est juste et
equitable.

22, Cependant les hommes ont I'habitude de remer-
cier les manes plus que Dieu lui-méme :

Tshitakiipela Mvidié, Ce que d’habitude vous recevez de Dieu,
Weéwéne: Vous en dites:
Miijangl miinkubé. Un méne me protege.

.Le proverbe s7applique aussi lors des jugements des
tribunaux, par exemple quand le plaidetr gagnant ne
remercie pas le juge, mais seulement Ses assistants.

23. Dans le proverbe 18, on a insinué que Dieu n’a



pas I'habitude de divulguer d’avance ses projets ; dans
une méme suite de pensées, les baLuba disent :

Lutonga lua Mulémba ; Bourgeon de I'arbre Mulemba ;
timweénépu Mvidi Mikulu A-t-on jamais vu que Dieu
Wel4 tshiéndd ? Battait le tambour de signalisation ?

Généralement il n’y a qu'une faible relation entre le
premier vers d’un proverbe, en tercet et les deux vers
suivants qui donnent le véritable contenu du proverbe.
Parfois ce premier vers est une allusion a la fable dans
laquelle le proverbe a éte relaté ; le plus souvent, ces
mots constituent seulement une melodie de tons qui
donne la mesure aux vers suivants. o

Le proverbe est une affirmation de l'autorité supréme
de Dieu ; battre le tshiondo est la besogne d'un subal-
terne ; le chef, lui, ne hat jamais le tshiondo, mais donne
les ordres qui doivent étre communiques par I'homme de
métier, le batteur de tambour.

24. Ce que_ Dieu décrete est définitif et ne tolére pas
de contradiction :

Mvidi¢ kakuld né minti ; Dieu ne discute pas avec un homme ;
Utii wakila, (%uand [l parle,
Wabinga. [1 a raison.

Kubinga signifie gagner_le proces. Quand  Dieu
parle, la"cause est deécidee, il gagne le proces.

25. On ensei?ne la soumission a I'omnipotence de
Dieu par le dicton :

Mvidi Mikulu wg Bakwa Katéndé ;  Dieu de la race Katende ;

Kali kualua mvula, Clest d’en haut que descend la pluie,
Kualua miinya. C’edst d’?nllhaut que vient la chaleur
u soleil.

Bakwa Katende est le nom d’une subdivision du clan
Luba ; chaque tribu peut citer son nom respectif dans
le premier vers, pourvu que ce nom corresponde a la



mélodie de tons exigée par les vers suivants. Le proverbe
est une priere signifiant : Vous étes notre Digu ; nous
recevons tout de Votre main paternelle, la pluie comme
le beau temps.

26.  Avec le méme sentiment de soumission filiale,
les baLuba disent a Dieu

Mikaléngé Tshitebwa Mukana Seigneur Tshitebwa Mukana,
Mfumuweta Notre chef, o .
Wa kituambild mua kiiplta. Vous qui nous indiquez la route qu’il

nous faut suivre.

Tshitebwa Mukana est le nom d’un premier ancétre
?cf. Ire Partie) ; ce proverhe, son kasala ou titre honori-
ique, s'emploie pour gllqufler n‘importe quel grand mort
de_la tribu_; il 's’emploie aussi pour honorer Dieu, ce
gm est toujours le cas quand le proverbe est encastré
ans l'une ou l'autre priere adressée a Dieu.

B. Sentences morales ou Dieu est mentionné.

Son_nom est parfois cité dans les proverhes multiples
qui critiquent le vice par excellence : I'avarice (X).

21,
Kabiéna kiiluila, Ne vous disputez pas a cause des richesses,
Mvidi Makulu Cest Dieu
Ngiblpapa béantu. Qui les distribue aux hommes.

Clest-a-dire ; ne soyez ?as jaloux de la prospérité
d’autrui ; sa prospérife est causée par Dieu ; un-jour,
s'il le veut, Il peut aussi vous rendre prospere.

28.
Bintii bionso bia Mvidi Mikulu  Toute chose appartient a Dieu
Wa mli wafuka ; Cest Celui d’en haut qui I’a créée ;
Bamilomba, On |ui demande quelque chose (a |'avare),
Kablpi. Et il refuse.

() Cf. R. Van Caeneghem, De gierigheid in de spreekwoorden der baLuba,
Congo, 1935, Oct,, nov., déc.



Wémbamba kiikola dfkold pand ? S’imagi?e-t-il vivre éternellement  sur

terre 7 (= de ne jamais devoir abandonner
ses biens).
Kutekf-tékl ; — Nesoyez pas un entasseur de biens ;
Kuéné imanya muamba tshidfmii Volus ne savez pas ce qui se passera pendant
‘année ; ,
Mawgja m-muéna kiikosol61a. C'est Dieu qui mesure le temps de votre vie.
L{lelu katuild méakanda. Engendrer n’est pas une affaire de pouvoir

S o [EJ.ersonneI.
Ami Milopd wakuéla mpemba.  (Cela réussit) seulement quand Dieu vous
est favorable.

3L,
Mpakapaka, Quand je fabrigue des sortileges.
Tshitedf Mintti ; Je ne cite jamais le nom d’un homme ;

Miintdi figwd Bénde wéd Mawgja.  Car tout homme appartient a Bende, a Dieu.

. Clest-a-dire : je ne fais pas de sortileges pour nuire
a mon grocham, seulement pour me protéger moi-méme
et mes biens, car I’'homme est chose qui né m’appartient
pas, qui appartient a Dieu. Je ne puis disposer de la vie
d’un homme, ce n’est que Dieu qui détient ce droit,

32 DUn homme heureux devenu malheureux, ou
dun malheureux qui est maintenant prospére, on dit :

Muamba Mvidié; ~~ Comme Dieu le dispose ; ,
Bfdimd bia lélu m-bfkudimuké, ~ Maintenant les temps ont change,
Bamwe ki mitu, D’aucuns sont restés en aval
(ou ils demeurérent autrefois).
Bamweé kunu. Dautres sont venus habiter ici.

33. Si Dieu vous est favorable, vous vivez en paix,
en prospérite.

Mvldf Mikulu Maweja ; Dieu Seigneur ; ‘

Ba?égya, . On progresse (= prospere), ,
Bakamimona ; uandonl'a reParde (mis sa confiance en Lui);
Baténa bamiimong, eux qui ne le regardent pas,

Kabayi. Ne progressent pas.



Prospérer signifie ici : &tre protégé contre les affaiblis-
Seurs o_n\tolomgues de vie, les sorCiers et les fabricants
de sortileges. Sans ces influences stérilisantes, toute vie
connait |3 Pros,perlte, vivifiee par I'influence de Dieu 3UI
agit par la lignée des ancétres. Kumona muntu = regarder
quelgu'un, cela peut avoir une influence favorable ou de-
favorable selon qu’on regarde avec une_intention bien-
veillante ou avec un ceedr malveillant. Dans le premier
cas, kumona muntu veut dire Porter de l'affection 3
quelqu’un, espérer en lui ; dans le second cas, c'est lui
chercher malheur.

34, Clest dans ce sens aussi qu’il faut comprendre

I'expression
Mvidi Makulu, Dieu,
Bakdmimaona Ceux qui vous regardent
Batwa mfkuma. Prospérent.

35. Ou hien :
Bépele Maweja, Ceux qui sont dotés par Dieu,
Badialimu. Ont de la gloire.

Cest-a-dire : si onobtient de la gloire par sa prospérité
%ans ce monde, cest a cause de”l’action vivifiante de
ieu,

36. Pour faire entendre quils supposent que Dieu
leur en veut, les baLuba disent :
Malopo mintwa didli né bianl bionso...
Dieu furéte en moi et en tout ce que je posséde...
Kutwa diulu se dit du chien qui flaire I'obstacle avant

d'attaquer ; I'expression est synonyme d’tre malveil-
lant envers quelqu’un, cherchér noise a quelquun.

37 Les sorciers sont supposés pouvoir diminuer,
voire detruire, dans le monde visible, toute force de vie ,
ils agissent d’une maniere métaphysique par une qualité



inhérente a leur étre ; leur influence néfaste constitue
la grande peur de tous les Noirs : ils recourent & des sor-
tileges pour sg rendre invisibles a ces pouvoirs destructifs
Mais une fois qu'ils se croient deja entamés par ces
actions malefiques, tout espoir dans le secours des mangs
et des sortileges est abandonné ; il les supposent impuis-
sants a les delivrer. Seul Dieu 4 le pouvoir de les sauver
de I’emprise du sorcier en deétruisant le sorcier lui-méme.
De la le proverbe :

Muéna mipéngé, Le sorcier. . .

W4 kafu milunga, [ ne peut mourir par le poison ;

Muélé wa Mawé)a, Cen’est que le couperet de Dieu (= la mort),
Ké udl umatwlla. Qui peut le frapper.

Le sorcier est réputé plus fort que n’importe quel
homme ou n’importe (iuel esprit ; seul Dieu a le pouvoir
de le tuer. L'omnipotence de Dieu est au Service e
I’homme dans ce monde visible, et dans la troisieme partie
de ce livre seront citées des prieres pour demander @ Dieu
sa protection contre les sorciers.

38.  Les lois morales naturelles sont acceptées comme
ayant leur origine en Dieu, comme proclamee,s,[)ar Lul.
Les proverbes qui suivent font partie de Ieéri a?e lit-
téraire transmis par les ancétres, et ne remontent a
aucune influence chrétienne,

Mvidié wakéla makandti né : Dieu a proclamé laloi :
Waékatapangana, Celui qui assomme quelqu’un,

Wafua. Qu'il meure.

Tshldf muambé Mvidié : C'est Dieu qui a déterminé :

Badi badia bikalénge, Sue ceux qui ont de l'autorité,

Né béndé naka. e portent pas de charges en voyage.

Clest-a-dire . celui quiade |'autorité doit étre_honore
et non pas étre mis au rang d’un homme ordinaire.

40. Mourir c’est retourner vers Dieu. De la bouche



du, vieux chef Mukungulu, nous entendimes le dicton
suivant :

Pumbé pumbé Tout est passé,
Midimd yonso ?/a_purpb‘a‘ Tout travail est fini,
Tudya kua Mvldi Mikulu. Nous retournons vers Dieu.

C. Proverbes autour de la relation : Dieu et la souffrance humaine.

Quand un devin |nd|géne, (mubuki) est consulté sur
les causes ontologiques 0e deboires éprouves dans, la vie
courante, de malneurs, de souffrances ou_de deces, son
arsenal de réponses comporte peu de variété,
~Qu bien il dévoile que les manes des ancétres sont
fachés et causent des malheurs aux membres vivants
de la famille ; ou bien il met en cause les manigances
d'hommes jaloux qui fabriquent, dans le desséin de
nuire, des sortileges nefastes (manga a lukinu). ; ou bien
c'est le sortilege personnel du plal?nant, fabriqué pour
sa propre protéction, qui s’est révolté contre lui & cause
d’un.manque d’egards ou de l'inobservance des tabous ;
ou bien le devin dccuse un sorcier qui, de par sa nature,
exerce une action affaiblissante et destructrice des forces
vitales. Parfois Dieu est designe, mais seulement dans
les cas d’une mort naturelle par extinction lente des
forces de vie. , ) o
Contre la mauvaise volonté des manes, le devin pre-
conise des sacrifices avec les prieres y afferentes ; contre
les sortileges nuisibles, il recommande le renforcement
des sortileges protecteurs personnels ; contre les propres
sortileges en revolte, il faut recourir a de nouveaux
sacrifices et a une meilleure observance des tabous ; con-
tre ’action des, sorciers, il faut fabriquer des sortileges
pour se rendre invisible a leur approche, Contre 'actjon
de Dieu, le devin ne préconise rien, ni priére, ni sacrifice,
ni sortlle?e; on doit l'accepter comme ingvitable.
Quand Tout a éte mis en ceuvre pour mieux disposer
les “esprits, pour dompter les sortileges, pour eviter les



rencontres avec les sorciers et que cependant aucun
resultat favorable n’a eté obtenu, il arrive que I'espoir
decu se change en colere et en révolte. Les balLuba
injurient leurs ménes et leurs sortileges

Nous avons fait de notre mieux ; vous pouvez nous aider, vous ne voulez
pas.

_On en arrive a humilier ou a détruire fétiches et sor-
tllegzes. Avec toute I'amertume d’un cceur décu, ils lan-
cent des maledictions et des insultes a I'adresse. de
ces pouvoirs occultes capables de les aider, mais obstine-
ment récalcitrants. CeS impreécations,  appelées muad
sont parmi les plus belles productions litteraires de leur
rhétorique.

Cependant envers Dieu, ils n’a?|ssent_ jamais de la
sorte. Jamais ils ne se dressent confre Lui avec un ceeur
revolté ou méme courrouce ; contre I’action, de Dieu,
méme si elle est defavorable, 1ls ne réagissent jamais par
des insultes ou des outrages.. Devant Lui, les seuls senti-
ments admis sont la résignation et la soumission, parfois
avec des plaintes marquant leur étonnement ou leur
Incompréhension :

Dieu qui est bon, qui est tout-puissant, qui est le Pére, comment peut-il
agir partialement, combler les uns et décevoir les autres ?

Jamais on ne s’efforce d’y remédier, on se résigne a

accepter I'irémediable.
Ces desappointements reviennent nombreux dans leurs

proverbes

41,
Mvidi Miikulu wa Tshimpanga ; _ _Dieu de force ;
Mvldf Mikulu wé kiiménakimana. Dieu qui avez tout fait.

Mvldf Mikulu kuénd miménété 1 Dieu, néanmoins tout n’est pas parfait !

Cest une plainte respectueuse envers Dieu de [a part
de quelquun qui se trouve dans le malheur; par exemple,
a cause d’une souffrance physique, a cause d’impuissance



ou autre revers dans la vie conjugale, a cause de maladies
ou de deéces survenus a des enfants dans la famille.
L'euvre de Dieu leur semble imparfaite, inachevee,
Il a creé la vie, mais laisse subsister la mort ; il a créé
ce qui est bon, mais laisse exister ce qui est mal.

42
Mvldl Mikald wa Tshiamé ; Dieu de la mere Tshiame ; ,
Wamaniné kumwe. Un cOté de votre ceuvre est  achevé,
Kumweé kuashala. L’autre cOté reste encore a nparfaire.
43. Ou plus tranchant :
Mvldf Miikala, Dieu, -
Kumwe kudpua. Une part est_finie,
Kumwe kuashala. L autre reste inachevée.
44,
Mvldf Mikulu Malopd Maweja Nangfla, Dieu, Maitre Supréme,
Mfukf ufukIla bionso ; ~ Createur, qui avez créé tout ;
Wafuka miikoko, wafuka tshfmpangd, Vog,sllcreates la brebis, vous créates le
flier, . ,
Kadf kéba kAmwe é kimdshala. Mais une partie reste inachevée.

C'est-a-dire : Dieu qui forma tout ce qui est feminin
et tout ce qui est masculin, a cependant laisse des lacunes
dans son ceuvre. Cette maniere d’agir de Dieu, envoyant
tantdt le bonheur, tantot le malhéur, est incomprénen-
sible pour les baLuba, Ils supposent de la partialite de la
Fart de Dieu lorsqu’il fait prospérer I'un et abandonne
autre. 11s s’en plaignent, mais ces plaintes sont toujours
eXprimees avec respect.

4.
Mvldf Makulu, Mawéja Nangila, Dieu est Dieu,
Né kiblmpd, Soit qu’il me donne,
Né kibInnyénga. Soit qu’il me prive.

Plainte d’une mere dans les lamentations pour son
enfant décede.



Mvidi Mikulu wa Tshiana Tshikulu, Dieu de Tshiana Tshikulu,

Kawongd muénd bénti ; Kawongo, possesseur des hommes.
DImwe wenza bllénga, Un jour, Il fait_bien,
Dimweé wenza hibl. Un autre jour, il fait mal.

Clest-a-dire: un jour les créatures de Dieu sont heu-
reuses, le jour suivant elles sont malheureuses. Pourquoi ?
Clest une plainte interrogative, un gémissement de la
créature souffrante.

Mawéja Nangfla = Dieu, . .
Muéna kuénza bllénga, Vous qui avez le pouvoir d’agir bien,
Muéna kuénza bibl ; Vous qui avez le pouvoir d’agir mal;

Né mitshl wa tshfpayapéya, ~ Vous avez un baton tres long.

AAAAAA

Wa dishfbaya naw6 banti. ~ Avec lequel vous tuez les hommes.

“Les Noirs n'ont pas d’explication plausible pour ce
baton, ce mutshi wa tshipayapaya, |'expression est tres
ancienne, sa signification s’est perdue. D ‘aucuns avancent
que ce baton serait comme le lobo, un baton qu’on attache
au cou des chiens indociles. Le proverbe est employé dans
les chants de deuil.

48, L’homme qui se sent prospére dit & Dieu pour le
remercier

Mvldf Mikulu wa Tshiamé ; Dieu de Tshiame ;
Upala bamwe, [l refuse aux uns,
Upa banga, I donne aux autres.
Kadl umpelé mémé. A moi, il a donné.
49. Pour se rendre Dieu favorable, on dit :
Mvldl Mikulu wé kiimpald ; Dieu Supréme ;
Wadlnga banga, 8u’g| en décoive d'autres.
KadIngl wa Mvidf muana. Uil ne me décoive pas, qui suis I’enfant

de Dieu.

De tels sentiments cadrent avec la psychologie noire
qui admet quon traite injustement un inconnu, un



etranger au clan, mais gm ne permet pas de leser un
congénere, un membre du méme clan. ci on demande
a Dieu de réserver les malheurs pour ceux qui ne s’oc-
cupent pas de Lui et d’octroyer ses bienfaits a ceux qui
sabandonnent a Lui.

.50, Quant & la pretendue partialité de Dieu dans la
distribution de la prospérite et des richesses, voici
ce qu'en dit le proverbe :

Mvldie, = Dieu

Kamanyi balanda ; [gnore les pauvres ;

Balanda, = Les pauvres, . _

Ké bampéta bende. Devant lui sont comme des richards (qui n’ont

pas besoin d’aide).
oL,

Basuasua, m-ba bintu ; Ceux qu’on a I'habitude d’aimer, ce sont
. les richards ; _ _

Bapele, ngenyi ubasuasua ? Les pauvres qui est-ce qui les aime ?

Mudimadima katengibu nsala. Chauve-souris sans plumes,

Maweja Nangila. Ainsi est Dieu.

Complainte a Dieu adressée par celui qui est mal-
heureux et qui assiste a la prospérite dautrui. Elle
exprime |idee que ceux qui sont deja dans I'abondance
sont aussi ceux que Dieu fait réussir en tout; Dieu
traite en_parent payvre qui ne lintéresse pas. Il est
partial. Chauve-souris sans plumes, est-il dit de Dieu,
parce qu’il n’a pas de corps,comme la chauve-souris,
n'a pas de plumes chez les deux il manque ce qui
devyrait étre propre 3 leur nature. Chez la chauve-souris
Ui est comme un oiseau, les ?Iumes font defaut ; chez
leU, qui est omnipotent et paternel, I'impartialité

manque.

52
Ba makasa, Sont prospéres,
M-bakasua Mvldié ; Ceux que Dieu aime ;
Baténd ha makasa. Ceux qui sont en détresse,

Mvidi wakébabenga. Sont ceux que Dieu rejette.



Ces complaintes doivent étre comprises comme des
exclamations de chagrin et de depit poussées par des
hommes vivant dans_l'adversité et la souffrance ; ce ne
sont_pas des affirmations théologiques de leurs pensées
religieuses envers Dieu.

53.
Mvldié wa bajangl, Dieu, Maitre des manes-esprits,
Muéna tshfntu wakiipa ; Aux richards vous donnez,
Wakiituidlla ne lute ! En crachant par terre !

«En_ crachant par terre »smgmfle, de tout ceeur, avec
bienveillance. On' crache par terre pour indiguer qu’on
expulse tout mauvais sentiment ; par cet acte, le cceur
est allege et libére. Par exemple, un pere ayant maudit
son fils; le jour ou sa colere s’est dissipee, il €n donnera la
preuve en crachant par terre devant son enfant en disant :

Kuisu kudi kutoka = Devant mes yeux il fait de nouveau clair.

Cracher par terre n’est pas, un signe de mépris, mais
une preuve de bonne volonte.

La caractéristique de toutes ces complaintes envers
Dieu, cest qu'elles ne sont jamais une expression de
rébellion 0u un acte de colére. Leurs plaintes envers Dieu
partent d'un ceeur docile et résigne et n’excluent méme
pas un brin d’humour, comme “agirait un fils confiant
dans un bon pere. Ainsi dans le proverbe suivant

54,

Mvidie, Dieu, .

Upapa bamwé ; A d’aucuns il donne en abondance ;
Banga, A d’autres, , .
Wakabapa mftété. 11 ne donne que des légumes milete.

Les feuilles de mitete constituent un légume plus ou
moins amer et de moindre valeur. La signification de
la complainte est donc :



Je ne recois de Dieu que des choses insignifiantes, je reste pauvre, tandis
que les autres recoivent des hiens de valeur et prosperent.

h5. Une variante de ce dicton

Mawéja wa kasufl, Dieu est partial dans ses amours,

Bamwe basombe, D’aucuns doivent vivre, ,

Badia nJtété. En ne mangeant que des feuilles de mitete.
56.

Mawéja ubwélelé ma luebé libanza, Dieu, quand il visitait votre cour,

Muvwalé tshflamba ; Portait de beaux habits ;

Muan?/l, Chez moi,

Ubwélélé tshltakataka. [l est entré sans vétements.

On met ses beaux habits pour exprimer sa joie, son
bonheur en visitant quelqu’un ; apparaitre dans une
tenue ordinaire, c’est étre tshitakataka = sans vétements,
et faire preuve d’indifférence, d’insouciance. Le proverbe
veut dire : Dieu vient vous voir avec un cceur bienveil-
lant, vous fait prospérer ; quand Il me visite, il agit
d’une maniere contraire.

ol.
Mvldf Mikuld ngidf mafundé. ~ C'est Dieu quidéterming tout.
Kiifuka bamwe, Il crée les uns, .
Bulé bu papa ; Avec une taille longue sans fin ;
Bakwabe D autres

M-mplngU ya miinda mashindé. ~ Sont comme des petits fétiches, cachés
dans la brousse.

Clest une maniere de se plaindre envers Dieu de
petitesse de taille dont on est accommode. Mais cette
expression se dit aussi dans n’importe quelle adversite.
Nous I’avons rencontrée dans les lamentations d'une
femme qui se plaignait de sa stérilite.

58. De méme, cette plainte pour cause de cécité :
Mvldf Mikulu kifuka bionso. Dieu a tout crée,

Kibipa més ; Il a donné des yeux a tous;
Kadf kinshlya mémé. Moi seul il m’a ‘oublié.



Ce dicton vient d’une fable, ou la taupe exalte sur le
tambour de signalisation sa détresse a cause de sa cecite.
Mais I’expression peut se dire dans n’importe quelle
misere.

59. L’homme sans enfants se lamente ;
Nyllé kuéla Mvldf Miikulu méyé né :  Je voudrais aller saluer Dieu et Lui

dire :

Mawgja wétt ngandamunaki, Bon Dieu, veuillez m’expliquer

Madi mafuké bebé banti Comment il se fait que vous avez créé
vos hommes,

Béanga balele, Les uns prolifiques,

Bakwabu nkiraba ? Les autres stériles ?

D. Prover_bes concernant le théme :
Dieu et la souffrance.

Dans les fables Luba on rencontre souvent le theme
d’un homme ou d’un animal se débattant dans le malheur
et les souffrances, qui a bout de ressources sen va se
plaindre chez Dieu au sujet de ces deéboires continuels
et Lui demander secours. Au bout d’un long voyage, on
arrive chez Dieu, ou I'on est toujours bien récu. Dieu ac-
corde paternellement un entretien et écoute patiemment
le plaignant. Les raisons que Dieu avance sont naturel-
lement'dans le cadre de la cosmogonie pro,or_e aux haLu-
ba. Il explique que le malheur dont on seﬁ aint ne trouve
pas sa cause en Lui, mais qu'il faut la chercher ailleurs,
soit dans |'imprudence des hommes, soit dans les machi-
nations d’hommes envieux qui, fabriquent des sortileges
maléfiques, soit dans la conduite des manes courrouces,
soit dans les agissements des sorciers.

Ces pensées se trouvent exprimées dans les proverbes
suivants .

60.

NdImba-dfmba, La fraude est partout,
Badl kuétu ne : Ceux de chez nous prétendent :



Ba Mvidf Mikulu badf badimba. Que c’est Dieu et tout ce qui I'entoure
qui nous trompe.

Mvldf Mikalane: Mais Dieu répond : . .
Nkayébeé (ididimba muana. Mon enfant, c'est vous-méme qui vous
trompez.

Clest-a-dire : dans les malheurs, on pense que c'est
Dieu qui les envoie, que ses apparences de bonté trompent
les hommes, mais c’est une illusion, ces malheurs ont
une autre origine.

61.
Moy, 5 La vie =~ ,
M-mushlya Mvldié ; Nous a été léguée par Dieu ;
Lafa, = La mort )
N-ddshly bakulu. Nous est léguée par les ancétres.

L’entrée de la mort dans le monde par la désobeis-
sance et |a fraude des ancétres sera relatée dans la der-
niere partie du livre : les contes mythologiques.

62.

Masoka matéya kondakanyi, ~ Des pieges nous sont tendus partout,
Banga né : ril-Mlopo, Les uns disent de par Dieu,
Bé&nga né : ih-bapand. D "autres disent de par ceux de la terre.

Lavie est remplie de malheurs ; d’aucuns pensent qu'ils
sont causes par Dieu, dautres pensent qu'ils proviennent
des hommes d’ici bas.

63.
Buabula malamblka, Dans une affaire, quand on ne connait pas
o o le coupable, _
Kababulamblkfla Maweéja, N’allez pas mettre Dieu en cause,
Babulambfka mvldie. Accusez un des esprits des trépassés.

Ne cherchez pas la cause de votre malheur chez Dieu,
mais chez les ménes.

Mintil wa Mvidié L’homme, ami de Dieu, _
Kafualé ; N’arrive pas facilement a mourir !



Ufuafua, Le plus souvent on meurt
Ngwa balojf, Decijar les sorciers
Né bankIna hanti. Et de par les envieux.

_Ces envieux sont les hommes qui fabriquent des sor-
tileges pour faire du mal.

65.

Muéna mu&Qngg udf matdvwile,  Le sorcier est venu nous voir,

Miitangllé ki bakajl né balumé ; Il a regardé les femmes et les
hommes ; . .

Bantii ba Béndé ba Mvldf Miikulu. Mais les gens appartiennent & Dieu.

Dieu seul protege efficacement contre les sorciers
(cf. le proverbe 37).

66. . Quand quelqu’un meurt de vieillesse ou quand
le devin consulté decrete que ni un sorcier, ni une trans-
gression de mikiya ou de tabous, ni un_esprit de trépasse,
N un sortilege, “sont en cause, on dit :

Mvidi Mukulu udi ubikila muntu wende = C’est Dieu qui appelle son homme-

. Inutile de réagir, il faut se résigner. On n’entreprend
amais quelque chose contre la volonte explicite de Dieu.
?u_and Dieu rappelle son homme, il agit justement ;
ailleurs aupres.de Lui on_est heureux.
Cette résignation s’exprime dans le proverbe :

Panu, m-mitu midinl\%e nshingu tshiendelu
Ne : ditunga n-kua Maweja wa Tshiame. ,
Ici bas nous sommes commie des tétes qui trompent le cou dans la collaboration.
[ nous faut dire : notre pays (= notre vrai séjour) est chez Dieu.

Clest-a-dire : noys faisons comme la téte et le cou qui
semblent pour toujours devoir tenjr ensemble, mais c’est
tromperie, car un jour la mort les sépare ; nous nous
trompons si nous pensons étre lies éternellement a
notre séjour terrestre, notre vrai domicile est chez Dieu.

Une variante en est :

Tidi mftd mfdiugfshé pand, Nous sommes ici bas comme des tétes qui

trompent ; N
Kua Maweja, ki ku nzubu. Chez Dieu est notre domicile.



. Kudingisha = tromper, donner le change, peut signi-
fier aussi jouir d’une santé ou d’un bonhéur relatif, pas
%_rop bien, pas trop mal, comme dans la formule de saluta-
jon

Anishako ? Etes-vous heureux, content ?
Mudingishe. Comme-ci, comme-¢a, passablement.

De 13, en traduction libre, la nuance que les Noirs

mettent dans le proverbe doit se comprendre ainsi :

«lci bas nous ne sommes qu’a demi heureux ; notre bonheur complet est seu-
lement chez Dieu »

Ou d'une maniére plus laicisée :

Tadl bamftu midinga pan, Nous sommes des tétes avec accessoires
. (= cous) qui trompent ici bas.
Ku buloba kudi nzubu. En terre est notre vrai séjour.

Notre vraie vie est en terre, chez les manes.



Priéres, pratiques et chants en I’honneur de Dieu.

Introduction.

Le premier essai tentant de déterminer la_position
des Noirs au point de vue religieux aboutissait a une for-
mule du gzenr_e - «Dieu n’est ict nulle part » Il impliquait
un brevet d’ignorance et d’incompréhension. Plus fard,
ce fut la mode des theories évolutionnistes ; on etait
davis que dans la formation des idees religieuses noires,
il fallait distinguer d’abord une phase de naturisme,
puis d’animisme-manisme, puis de fetichisme, puis de
%olythelsme, pour aboutir enfin au monothéisme actuel,

ans cette phase monotheiste, on distinguait tour a
tour un Dieu-Ancétre, un Dieu-Heros, un Dieu-Guer-
rier, un Dieu-Aquatique, un Dieu-Sylvain, un Dieu-
Humain, un Dieu-Animal, un Dieu-Térrestre, un Dieu-
Ciel, un_Dieu-Firmament, etc., etc. On se refusait a'at-
tribuer a ces primitifs inferieurs une faculte intellectuelle
adec‘uate et suffisamment logique pour étre équivalente
a celle des civilisés d’Europé et d’ailleurs.

Cette these est devenue surannée depuis que. Levy-
Brunt, linventeur du prelogisme des prlmltlfs,,ly’a
rejetée lui-méme avant sa mort. Maintenant, généra-
lement on s'accorde & admettre que les Noirs, ou qu'ils
vivent, adhérent a un theisme pur et croient en un Etre-
Supréme, personnel, Créateur et Souverain de tout. On
est méme porté a affirmer que plus les Noirs sont pri-



mitifs, plus leur confession théiste est nette et définie.

Les discussions sur les faits rellqleux noirs se sont
P,Iacees sur_le plan du culte que les Noirs rendent a
I’Etre-Supréme. Est-il développe ou rudimentaire ? Est-
il préponderant par rapport au culte des manes et des
prath)ues de  sorcellerie. ou demeure-t-il a [arriere-
Plan, ) Les opinions exprimées a ce sujet sont trés con-
radictoires. Mgr Leroy écrit (op. cit., p. 193)

~«...Mais comme, nulle part, Dieu n’est |'objet d'aucune représentation matg-
rielle, comme le culte familial et tribal s’adresse avant tout aux manes des ancé-
tres, comme aucun art magique ne peut Latteindre, qu’il est inaccessible a
I'homme et que, au surplus, Il ne vous veut d’ordinaire que du bien, on ne
s'occupe guére de Lui qu’en Faroles, et les voyageurs ont sillonné I’Afrique
sans voir sa trace presque nulle part dans la religion des populations. »

D'autre part, Mgr Roetens, dans Nieuw Afrika,
p. 497, ecrit

«On peut s'stonner que, malgré leur connaissance de |'existence d’un Etre
Supréme, les Noirs ne vénerent pas Dieu. Le culte s’adresse exclusivement aux
manes et ombres d’ancétres. »

Mgr De Crercq, dans le Recueil d’Instructions pasto-
rales, 1930, p. 13 ecrit de son cote :

«...Mais le Luba ne prie pas, n'invoque pas Dieu : ni directement, ni indirec-
tement, il n’a recours a celui qu’il sait étre son créateur. Sa priere, ses invocations

s'adressent & ses bakishi, il prend son recours directement et uniquement a leurs
bons offices. »

Emil Toraay, dans On the trail of the Bushongo,
p. 195, est d’opinion que :

aGod s not dragged into everyday affairs b?{ the Bushongo, who consider

Him an immaterial essence, too high above all that is human, to interfere with

the human race..., they render Him no real cult... no prayers are adressed to
God, but the help of the ancestors is invoked. »

Ces buShongo = haKuba, sont les voisins des haLuba.

-Aujourd’hui I'opinion de ceux quj défendent une these
diametralement opposée tend a prévaloir. A I’exception
du Pere Arbert, qui pour les Bandjou du Cameroun
(1943) se tient encore a I’ancienne position : «Ils ne con-



naissent pas Dieu » on peut citer parmi les ethnologues
modernes bon nombre d’auteurs qui constatent un culte
de Dieu tres poussé parmi les peuplades etudiées. Ainsi,
pour les Zande, Mgr Lagae écrit avec decision :

«Le Zande est loin d’avoir, & I’égard de I'Etre Supréme cette indifférence que
d’aucuns cherchent a attribuer au primitjf. Sa vie individuelle est toute pénétrée
du culte révérentiel et respectueux de I’Etre Supréme... La priére est courante,

Beu de jours se passent sans que le Zande de la brousse ne songe plusieurs fois a
ieu — Mboli et ne lui exprime sa priére. » ()

De méme pour les Nkundo, MQrvan Goethem affirme :

«A toute occasion I'Indigéne Nkundo adresse ses priéres & Dieu avec des
paroles qui viennent du ceeur. En se levant le matin... Quand la femme cuit
de la nourriture. En se rendant aux plantations, a la chasse ou a la péche, tou-
jours Iindigéne commence par invoquer la Frotectlon divine... Dans la joie
et dans la crainte, la pensée de Dieu lui vient au ceeur et aux lévres... Le Tait

ue le Nkundo par ses prieres et ses sacrifices, est en réelle communion avec

leu, que cette communion est vivante et sentie est pour moi la meilleure
preuve de son culte. » (2

Nos recherches chez les baLuba du Kasai nous ont
persuade (i_ue ces affirmations s’appliquent également
aux genérations anciennes du pays. Le vrai Noir Luba,
non éncore entame par la civilisation occidentale, pensait
a Dieu, Lui adressait des prieres dans les circonstances
les plus variées de sa vie. Malgré les dehors d’une vie
materielle fruste, de vétements rares, d’un_logement
minable et d’une naourriture pauvre, il avait. Une vie
intellectuelle dun niveau bien plus eleve ; il savait
imprégner et anoblir son existence de la dignite d’un
proforid sentiment religieux. Cefte vie spirituelle noire
est restée méconnue par la geénéralite des gens de race
blanche ; méme parmi les™ ethnologues, beaucoup se
meprennent sur sa nature et son importance. La cause en
st [’lgnorance des fondements |deoIo%|ques_qU| ont
formé Ie concept de Dieu des baLuba, €t le fait que le

() Cf. M%r Lagae, Les Azande, Bibliothéque Congo, p. 69. Ed. Vromant,
Bruxelles, 1936. — Idem dans Congo, mars 1921, p. 405 : Les étres suprasensibles

chez les Azande. , _
() Mgr Van Goethem, Le Dieu des Nkundo, Aequatoria, 1950, n° 2, p. 45 et

sq.



culte qui extériorise ce concept n’est pas si ostentatoire
que dans les religions occidentales ou orientales. .

Le culte de Diet n’y connait_ pas, les manifestations
en groupe, ni les splendeurs liturgiques. U se limite a
des dévotions particulieres, .c’est Seulement le pere de
famille qui exerce les fonctions d'intercesseur religieux
pour Ia partie du_clan qui forme sa_parentéle. Un culte
collectif est rare ; il saccomplit parfois dans des calamites
Eubllqu,es, par des prieres |mposeesrpar le chef du clan.

n general, les actes du culte ne se font pas en fonction
d’euXx-mémes, mais sont lies comme parties mtegrantes a
d’autres activites et occupations de leur vie quotidienne ;
%Is en sotnt un element accessoire, d’habitude bref et peu
rappant,

I\F/)Igls le sentiment de_dependance envers Dieu, de
confiance. dans son action fecondante et vivifiante,
d'accord intime avec ce principe supréme de toute force
de vie, était constant et qeneral. Il pénétrait partout
la vie materielle et spirituelle des bal.uba, du moins au
temps ou les facteurs de civilisation n’gtaient pas encore
venus dissoudre. cette connexion avec le surnaturel.

U'y a trois puissances surnaturelles que le Noir Luba
honore pour s les rendre favorables :

1° Dieu, source premiere et fecondateur fondamental
de toute force de vie. Les baLuba recourent surtout a
Dieu quand les autres forces spirituelles semblent peu
disposées, inopérantes ou adverses ;

2° Les manes des ancétres, les bakishi, fécondateurs
métaphysiques naturels de la lignée issue d’eux, inter-
mediaires etablis par Dieu entre Lui et la génération
actuellement en vie dans le monde visible ;

3 Les sortileges ou manga mapaka, par lesquels on
obtient I'aide des forces de vie_inferieures : animales,
vegetales, minérales, créées par Dieu pour le bien de
force vitale humaine., Le buanga agit par l'influence des
bakishi-ancétres, qui sont supposés I'habiter. Aussi



cette puissance est établie par Dieu comme intermédiaire
entre Lui et les hommes.

Chacune de ces. trois puissances surnaturelles est
honorée par des prieres et des céremonies determinées.
Le culte de I'une n’excluant pas le culte de l'autre, les
trois, cultes vont d’ordinaire de pair et s'alimentent a
une idéologie commune, La priére pour honorer Dieu peut
finir par une invocation aux manes. Les invocations
aux ancétres sont entrecoupeées par des titres de louange
adresses. a Dieu, source vivifiante aussi de ces manés.
La fabrication des %rands sortileges commence par une
priere & Dieu, fecondateur des forces de vie de méme que
du sortilege. L’hommage de Dieu n'exclut pas le culte
des bakishi et du buanga, ni inversément. On ne peut dire
(E)u_e le culte des ancétres et des sortileges exclut celui de
Jieu. Ce qui ne veut pasdire que les manes et les sorti-
leges sont honores a cause de leur dépendance envers
Dieu ; en fait, ils sont honorés comme_ des puissances au-
tonomes qui exercent leurs effets librement et d’une
maniere arbitraire, mais ils sont concus comme institues
anmvement par Dieu_pour venir en aide aux miseres
umaines_et tiennent fondamentalement leur pouvoir
de Lui. Quand ils sont récalcitrants ou qu'ils restent
inefficaces, on s’en plaindra a Dieu. Dans le cours ordi-
naire de la vie, dans les circonstances normales, la
confiance du Noir et ses prieres s'adressent avant tout
aux bakishi et au buanga. Dieu, sans &tre renié ou oublie,
est relegue a I’arrlere-PIan, au moins pour la devo-
tion extérieure. C'est cette maniére d’agir qui a causé
I’erreur et fait écrire et répéter :

«Le Noir n’a aucun culte envers Dieu ; il Le considére comme trop distant et

trop indifférent aux choses terrestres pour qu’il soit un sujet de culte et d’invo-
cation pour les Neégres, alors méme que son existence soit admise et reconnue. »

(cf. p. 77).

Les P,riéres et les usages multiples pour honorer Dieu,
presentes dans la troisieme partie du présent livre
sont une réfutation de cette erreur. Ils montrent qu’i



Xa des circonstances nombreuses et variées ou le Noir
.uba manifeste sa confiance en Dieu_par un culte exte-
rieur. Avant de commencer un travail important, avant
de traverser un fleuve, avant de grimperaun palmier,
en plantant ou récoltant les prémices de ses chamﬂs,
au premier resultat favorable de la chasse ou de la péche,
en tirant du vin de palme, parfois le matin, parfois le
soir, quand apparait le croissant d'une nouvelle lune,
dans ses detresses et ses maladies, au moment du deces,
dans les adversites en chasse ou en commerce, en fabri-
quant ses grands sortileges, en invoquant la lignée de
ses ancétres, en prétant un serment ou pour se”defaire
d’un serment ou Dieu a été nomme a la legere, et dans
bien d’autres circonstances de sa vie, il se souvient (e
Dieu et I'honore. Cette etude n'est pas exhaustive ; elle
présente le resultat d’interrogatoires et d’annotations
Fendant plusieurs années de travail dans les villages de
a brousse et chez les vieux paiens du clan, .
Certaines catégories de besoins sont méme spéciale-
ment réservées d des recours s'adressant uniquement a
Dieu ; ainsi pour la régénération de leur force vitale,
leur bukole, leur moyo ; pour lobtention de la fécondite,
bana ; pour la délivrance de I'emprise du sorcier,
La plupart des prieres adressees directement a Dieu
ne contiennent qu'une demande de secours pour une,
deux ou trois de ces nécessités. Le reste est demande
aux ancétres et aux so_rtlle?es, moyennant recours a
Dieu, si ceux-ci restent inactifs, B
. Ces prieres sont des formules fixees, traditionnelles
inhérentes & I’néritage de la littérature du clan, tel qu’l
est transmis de generation en genération. Elles ne sont
pas le fruit de l'inspiration individuelle ou de I'improvi-
sation. Les formules emloloyees sont constantes et ne
varient pas ou peu. Elles commencent généralement
P,ar quelques noms propres ou titres de Dieu, puis suit
expose de la detresse dans laquelle on se trouve, une
demande de secours et parfois des témoignages d’in-



nocence et de droiture du ceeur. Ces formules sont suc-
cinctes ; elles ne laissent pas de place a la verbosité nia la
rhétorique. Elles denotent la confiance filiale d’un bon
fils envers un bon Pere.

A. Priéres et pratiques en I’honneur de Dieu.

.a)  Prigres générales: qui se récitent dans des
circonstances diverses.

1

Mvidi Mikulu Malopd, Dieu des cieux, Seigneur,
Umpéshé moyo nglkale mikéle ;  Donne-moi force de vie, que je sois fort
(= prospere) ;

Mmoné tshiuma Donne moi du bien-gtre

Mbake, ndéle, ue j'épouse, que j’engendre,

Mmdine mbujl, nzolo, ue J’éléve des chevres, des poules,

Nkanii, bfntdl bionso, ( ug J’%btlenne) de I'argent, toutes sortes
€ biens,

Nglkale mamé ngongongo, miikole. ~ Que je sois florissant de santé et de vie ;

Bakajl ihba Maweja Mes filles, ce sontdes fillesvenant de Dieu ;

Balumé mbende bana ; Mes fils sont ses enfants ;

Bionsd mbiénde ; Tout ce (iue jai est Sien;

Y&yé ké muénabio. [l en est le” Maitre.

Dans des circonstances tres variées, le pére de la famille,
le proprigtaire de la cour, récite cette priere. Par exemple
avant d’aller au marche, en vo agie, OU @ UN Proces qui
|ui a été intenté ; quand un enfant de |a maison est ma-
lade, avant de partir pour une région lointaine, quand il
est plein de soucis, ou quand tout va bien, qu'il'se sent
heureux ou que mmplement le deésir d’&tre en bons termes
avec Dieu lui monte au cgeur. 1 récite la priére en se
tenant debout a |'endroit de la cour réservé aux actions
religieuses, c’est-a-dire devant le buanga bua lubanza —
le sortilege protecteur de la cour ; ou bien au kapolowayi
= I'arbre de sejour de ses grands-parents. Partois il Se
meénage lui-ménie une place Téservee en tragant un cercle
gar terre, autour de lui. La priere ne s’adresse pas, au

uanga ni aux manes ; elle s'adresse directement a Diev.
Le plus souvent on la récite de bon matin ou a la tombeée



de la nuit, parfois 3 d’autres moments de la journée,
quand la cour est déserte et que les yeux etrangers ne
viennent pas épier. . o , .
Le fait que la priere se recite a I’endroit du sortilege
protecteur de la cour ou pres d'un arbre voué aux manes
ne doit pas induire en erreur et laisser supposer que I'hom-
mage s ‘adresse aussi au so_rtlle?e OU aux manes. La cause
en &st que, pour honorer Dieu, Te Luba ne disposg pasd’un
endroit special, détermine. Dieu est partout, aglt partout.
Onne Lui dresse pas de temple, ni de hutte ou esortllgge,
pour. y habiter. "1l ne peut étre saisi, Il ne peut éfre
doming ; les Luba n’imaginent pas de choses materielles
oU sa force ou son essence peuvent étre enfermées, comme
c’est le cas pour les manes ou pour les forces inférieures
animales, vegetales ou minérales, enfermées dans le
sor:ilége, ou pour les forces vitales humaines, enfermées
dans I&s muvu. Pour Dieu, ils ng connaissent pas non plus
d’arbres ou de residences speciales ou I1 aimerait a venir
sejourner, comme c'est le cas pour les ménes-bakishi.
Dieu dépasse tout en étre et en agir. C’est pourquoi on
peut L’honorer a n’importe quel”endroit, a n'importe
quel moment. Mais parce que l'invocation de Dieu est
une manifestation ae la vie religieuse, le Noir, pour
I’accomplir, va de préféerence se “tenir_en un endroit

determiné de sa cour, sacré et réservé a tous ses actes
religieux.

2. La priere suivante est également une formule
geénerale dinvocation a Dieu. Quand un pere de famille
st pros_Pere, qu’il possede heaucoup d’enfants et de{a
des pstitvenfants, Il la iécitera a l'occasion dun_ acte
rell([qleux quil accomplit, par exemple quand il va
meftre une offrande preés de ['arbre des manes
dans la cour. La priere g Dieu fait partie de la cérémonie
religieuse qu’il accomplit pour ses manes.

Milopd Mawéja Nangila Seigneur Dieu,
Wewe ké muéna banti ; Vous étes le Maitre des hommes ;



Muntii éd akole, atoke mutu, ~ Que cet homme soit plein de force vitale
o Jusqu’a ce que ses cheveux blanchissent,
Aléle bana baviilanginé ; gu Il engendre une multitude d’enfants ;
Badf amii bebe wéwe. ar tous sont aussi vos enfants. _
Wa manda mabl, wamitshiaudl, ﬁue I’homme au coeur mauvais, que I'envieux
Kabamaonyi to. e les voie pas.

«L’homme au cceur mauvais » est I'homme_jaloux de
son honheur, qui recourt a des sortileges malefiques pour
le detruire. «L’envieux »est dit de homme sorcier ; le
seul moyen de se prémunir contre lui, ¢’est de se rendre
invisiblé a son approche. Une telle priere genérale peut
s'employer aussi dans des cérémonies oy actes religieux
autres que ceux envers Dieu, par exemple en fabriguant
le sortlle%e qui doit proteger la cour, le buanga bua
lubanza, dont on parlera plus loin.

3. Suit une priere qu’on a I'habitude de réciter quand
tout va bien, quand on se sent prospere. C'est un fé-
mmgnage de bonne volonté et de grafitude envers Dieu
dont on espére obtenir la stabilité dans le bonheur,

Mvldi Mikalg, ~~~ Dieu du ciel, _
Bianyl bintd blkale bltwa mlkuma; Que tout ce que je possede prospeére;
Meme tshiena UFJba: o Jene suis pas voleur,

Tshiend ngéndéla mukajl wa béndé  Je n’importune pas la femme d’un autre
Tshiend ngendéla muéna wé béndé. Ni la fille d’autrui.

Kadf miintd mintangllé, L’homme qui me regarde d’un oeilhmét-
chant,

Wéweé Mvldf Mikulu, Vous, Dieu,

Umitangllé biebe. Regardez-le également.

Les sorciers ensorcellent par leurs yeux. L'eil est
considéré comme un moyen qui projette les intentions
de celui qui regarde dan$ celul qui est regarde ; 'l de
celui gm re?arde avec un ceeur mechant cause du mal ;
I'eeil de celui qui regarde avec un ceeur bienveillant
cause du bien.

4. Le sorcier est I'ennemi numéro un de tout Noir,
parce que le sorcier est réputé pouvoir affaiblir, steriliser



metaPhquuement la force de vie de chague membre
du clan; il I'affaiblit pour la detruire, c’est-a-dire la
faire émigrer du monde visible dans le monde invisible.
Pour se prémunir contre les emblches des sorciers, le
Noir adresse a Dieu la priére suivante :

Muéna mipéng6 ud( mutuavwilé, Le sorcier est venu chez nous,
Mitangilé ki bakajl né balumé, Cherchant les femmes, cherchant leshommes,
Banti ba bénde ba Mvldf Mikulu. Mais tout homme est propriété de Dieu.

Mvidi Mikult umimaéne, Dieu regardez ce sorcier,
Alué pa nylma pébe Faites qu’il Vous suive (= qu’il
Vous obéisse),
Tuétl tubandé ne mayl, Que nous puissions remonter le courant,
Yéyé apwéke né mayf. Et qu’il aille en aval (a la dérive).

. Cette derniere expression est souvent employée pour
signifier qu’on veut surmonter la difficulté au lieu d"étre
eritrainée par elle. _ .

Cette priére se récite en n'importe quel acte religieux,
aussi _quand on honore les manes ou qu’on venere les
sortileges. Dang ce cas, la cérémonie comprend d’abord
une priere a Dieu, ensuite une autre pour les ancétres
ou pour le sortilege.

5 Autres prieres ?énérales adressées a Dieu, cest-
a-Gire prieres qui ne sont pas attachées a une action fixe,
mais Atiuon récite dans n’importe quelle circonstance
pour étre préservé de n’importe quel mal.

Mvidi Mukulu, Maweja Nangila, Dieu, Etre Supréme,

Mulopo, muena matunga Dieu, Maitre de la terre

Wewe ngufukile bintu bionso ; Vous qui avez créé toutes choses ;

Kadi meme mundi muvue emu : Moi ici présent, ce pourquoi je suis
venu :

Ngikale pani ne bukole. C'est pour obtenir force de vie.

Nyama mubi wa tshilubi kammonyi, Qu’aucun animal sauvage ne me
rencontre,

Nkuba kammonyi, Que la foudre ne me trouve,

Muena mupongo kammonyi, Que le sorcier ne me voie,

Muena bualu bubi kammonyi. Que I’homme aux intentions mauvaises

ne me regarde.

6. Ou hien



Mulopo Mawéja Nangila,
Wewe udi lumana bintu mpata ;

Nzubu wanyi eu asanguluke.

Tshibi tshintu tshia muntu,

Tshitapianganyi,

Nenku ungipatshile bibi bionso bidi
bimvwila

7. Ou bien :

Mulépd Mawéja Nangila
Watupa makanda mubidt ;
Bana banyl basangale
Weéwé Upéelé

El tshiéndé, éu tshiénde.

Dieu, Etre Supréme,
Vous qui surpassez en puissance tout
ce qui existe ;

Que ma famille soit prospére.

Je n’ai rien volé de personne,

Je n’ai tué personne,

Donc chassez d’autour de moi tout le

mal qui pourrait m’arriver.

Dieu, Etre Supréme,

Donnez a notre corps la santé ;
Que mes enfants soient heureux,
Vous qui donnez

A chacun le sien.

D)  Prieres particulieres | priéres attachées a une
action déterminée ou a un événement particulier de

la vie quotidienne.

8. Avant de commencer un travail :

MvIdf Mukualt wanyl,
Ungamblice bukélé bua kuénza mudfmd,

Muéna mipéngé kalondd ki madfmu wanyl,

Yéyé mulondé
K0 méso6 kumuflke,
Kammoéno to.

Mon Dieu du ciel,

Donnez-moi la force de travailler,

Que le sorcier ne me suive pas
sur mon travail,

S’il me suit,

Qu’il fasse obscur devant ses yeux,

Qu'il ne me voie point.

9. En traversant un fleuve :

Mvldf Mikualu

Unsambulshé bianyi ki mayf ;
Dikasa dfbl kadlmmuekf,
Kuanyl ki ndl nya kutéke too.

Dieu du ciel,

Aidez-moi a traverser cette eau ;

Qu’il ne m’arrive pas un malheur,

Que la ou je vais il fasse clair (= tranquille,

sans contrariétés).

10. En allant tirer du vin de palme :

MvIdf Mikula, Mawéja wanyl.
Umpé maluva,
MU dfpanda dianyl édf.

Dieu du ciel, mon Seigneur,
Donnez-moi du vin_ de palme,
De mon "aimiev-dipanda que voici.

.. Apres avoir detache la calebasse de vin de palme et
8tre descendu de l’arbre, il verse un peu de vin dans une



écuelle et le jette vers le ciel comme la part de Dieu ;
ou bien il prend une gorgée et la crache vers le ciel,
apres quoi Il dit ;

11.
Mvidf Mukulu, Dieu,
Wampi maluvu, Vous m’avez donné du vin de palme,
Ke ebe au. Voici votre part.

L usage de sacrifier 3 Dieu la primeur dun produit
en la regetant ou en la détruisant saccomplit en diverses
circonstances. Cet usage s'appelle kiisoma et |'offrande,
misomu. On pratiquait cette coutume pour la plupart
des produits agricoles, surtout pour ceux qui composaient
la Partle substantielle de leur repas ; mponde, nkunde,
mataia : millet, haricots et mais, On faisait de méme pour
les produits de la chasse, de la péche, de la prise des
fourmis, etc. 11'y a dans cette coutume une reconnaissance
du droit universel de Dieu, Maitre de tout, et une demande
de réussite dans le travail dont on a offert les prémices.

12. A la premiere récolte des frujts des champs (1),
quand le majs ou le mil a mdri sur le champ, Ief)roprle-
taire y envoie sa premiére femme, la muadi wa lubanza.
Elle cueille une partie de ces nouveaux fruits aux quatre
coins du champ et au milieu. Elle les apporte a la maison
et en prépare une bouillie pour son mari et ses proPres
enfants. On tue une poule pour ce repas. Avant |'ac-
complissement de ces cérémonies, aucune des autres

(® Concernant la plantation des fruits agricoles, cf. A. De Clercq, Onze
Kongo, 1911, p. 4 «...lls demandent aussi la bénédiction de Dieu pour les
fruits de la terre. A la fin de la saison séche on prépare les champs pour les rendre
propres ala plantation & la tombée des premiéres pluies. Quand quelqu’un veut
planter, p. ex., du mais, il prend une écuelle de semailles et en prépare une bouillie
(bldla). Une partie de cette bouillie, il la met dans un plat sur la terre préparée
pour la plantation, et I'offre & Dieu en disant : Mvidi Muhulu Maweia, indi
nkuambika bintu bilamba, ungambishe bintu bibishi bivule. c’est-a-dire : Dieu,
je Vous donne des choses cuites afin que Vous m’accordiez des choses fraiches
en abondance. — Apreés cela il travaille son champ, puis mange |’autre partie
de la bouillie de mais. La part de Dieu restera sur le champ » (Trad, francaise).



femmes de la cour ni leurs enfants ne peuvent aller sur
ce champ ou en manger les fruits. Quand le repas est cuit,
le maitre appelle prés de lui sa premiere femme et ses
enfants, 1l prend dans la hutte un morceau de lupemba
lua mulopo = argile blanche, et I’8crase dans la paume
de sa main ; il souffle une partie de cette poudre vers
chacun des quatre cotes du, vent ; une derniere partie
est soufflée en haut, vers Dieu. Apres cela il enleve un
morceau de viande de la cuisse et une aile de Ia poule
Brepa_ree_; Il met cette viande sur la bouillie ; de cette
ouillie il preleve avec les doigts une parcelle, ){ajoute
un peu de viande et jette le tout du cGté du soleil’ cou-
chant, ensuite vers [e cote opposé, puis vers les deux
autres cotés, Ensuite il trace sur le corps de ses enfants
quelques raies avec de l'argile blanche en disant :

Mikaléngé Mawéja Nangua, Seigneur Dieu,

Diba katanglla tshfshfkl ; Soleil qu’on ne peut regarder de face ;

Weéwé wafukila bia panuapa, Vous avez fait tout ce qui existe dans le

monde ici,

E kiipa banti bébé ne bibldia. Et donné & vos hommes pour se nourrir.

Kadf Iélu el nyéu Ce jour d’aujourd’hui

Tudia biakudia bia mi budfmf biupia- Nous mangeons les fruits de ce nouveau
bupia. champ.

Waménésha bfkwabd mu madfmi étu. Veuillez faire croitre d’autres fruits sur

nos champs.

Ukodléshé badl badia biakiidia biebé. Donnez force de vie a ceux qui mangent
vos aliments.

Bidbid bfne biatupweéka ne dfla. Qu’ils digérent bien dans nos intestins.

Cette priere finie, ils commencent le repas ; ils mangent
tout, 11 n’en reste rien, pour que nul autre nen puisse
profiter également (D. Le lendemain, le propriétaire

m Ce repas commun avec Dieu — parfois avec les manes ou avec le sorti-
lege — a qui on offre une partie des aliments, constitue ou fortifie une unité
d’étre, de force vitale, entre les partenaires. A ce repas avec Dieu des prémices
du champ, le pére n’associe que ses plus proches, sa premiére femme et les enfants
issus d’elle, parce que seulement leurs forces vitales constituent avec la sienne
et avec Dieu une communauté de vie, une unité ontologique. Il évite un dé-
rangement dans cette unité en prenant soin que personne d’autre, méme un
membre de sa cour, ne participe a la manducation de ces prémices. Ce repas,
ces aliments, sont la preuve sensible qui extériorise I’existence de cette commu-



prend un méme repas avec sa deuxiéme femme, la tshiala
a muadi, le jour suivant avec la troisieme, la ntomena,
le quatrieme’jour avec la kalami et le cas échéant encore
avec les autres, les bitumbatumba. Mais dans chacun
de ces repas, le culte de Dieu n’intervient plus ; il se fait
seulement pendant le repas avec la premiere femme (1)
Tel est le cerémonial des. prémices chez les baLuba';
les Bena Lulua, leurs voisins, mettent dans ce cas les
aliments de ce premier repas au feu de I'dtre — tshiota,
lieu de rassemblement des manes de la famille ; ils y
amenent_du nouveau bois a briiler ; tous s’accroupisserit
et le maitre de la cour fait la priere suivante :

13

Weéweé Miilopo, Pour Vous, Dieu,

Kénzolééu. Voici une poule.
Katuéna mua kddia Nous ne pouvonsmanger
Biakiidia bia tshfdimu tshianana. Les fruits de cette saison sans faire ce

gu’on doit faire.
Kadf bfntl ébf kabitusami minda td6. Puisse cette nourriture n’étre pas nuisible
a notre intérieur.

Biapwéka ne dlla tala. Qu’elle descende dans nos entrailles sans
trouble.

Tuaflka kabidl mil tshinga tshfdfmi  Laissez-nous atteindre la nouvelle saison

Bidkané. Comme il faut (selon I'ordre établi).

Cette poule n'est pas tuée au tshiota, parce qu'elle
n’est pas destinée aux manes de la famille ; elle est sacri-
flesj a_tpart, dans I'intérieur de la case ou a un autre
endroit.

14. A la chasse et a la péche :
La petite chasse, la chasse journaliere, est la battue

nauté de vie. Y laisser participer d'autres serait troubler le courant métaphy-
sigue de vie qui lui vient de Dieu par la lignée de ses ancétres, qui vivifie cette
communauté d'étre.

(® Ces coutumes laissent entrevoir que dans la mentalité traditionnelle des
balLuba, le mariage monogamique est le seul vrai mariage, basé sur leurs concep-
tions ontologiques de forces de vie et de fécondation métaphysique par Dieu. La
communauté de vie avec Dieu et avec la lignée des ancétres semble n’exister que
par la premiere femme, la muadl, et sa progéniture.



des rats des cham,ﬁ)s. Quand quelquun attrai)e ou déterre
son premier rat, il lui-arrache un peu de poils de la peau,
et lesjette ; puis il approche Ia bouche de cet endroit épile,
crache dessus un peu de salive, et levant le rat vers le

ciel, il dit :

Mulopo Mawéja, Seigneur Dieu,

Kebe nkaku ; Voici votre part,

Kadi kani, kepi ? Mais la mienne, ou est-elle ?

C'est-a-dire : je Vous donne le votre, le premier, main-
tenant laissez-moi en attraper beaucoup pour moi. Le
rat offert @ Dieu est mis en terre a I’endroit méme ou
on I'a attrape. o

De méme a la péche :le premier poisson %u 'on prend
est porte a la bouche, on souffle dessus et le levant
vers le ciel, on dit une priere semblable. Ensuite le poisson
est rejete a I'eau. Si yn pere voit que son fils néglige
cette coutume, 1l le blame en disant

Ele mulu, ambike Mulopo = Léve-le vers le ciel, donne-le a Dieu.

Dans les grandes chasses, avant de se lancer dans la
haute brousSe, le chasseur dit :

15.
Tshiéndéla, tshiéndéla, Je ne suis pas en route (bis),
Tshiéndéla kanyoka, Je ne suis pas en route pour attraper un
serpent,

Tshiéndéla katémbwe. Je ne suis pas en route pour attraper une
guépe (c.-a-d. pour attraper ce qui est
mauvais).

Weéweé tatu ne kaku, Vous mon pere et vous mon grand-peére,

Né Mulépdé muéna bfntiu Et Vous Dieu, Maitre de tout,

Ngambululshé bianyi, Veuillez me donner votre aide,

Nkwate bianyi nyama. Laissez-moi attraper une béte dechasse.

Wéweé Mulépo wakasua, bamwe, Vous, Dieu, qui avez des préférences pour
d’aucuns,

Bua tshfnyl batudl tikénga, Pourquoi avons-nous tant d’infortune a la
chasse,

Wéweé mitutangllé ? Alors que votre il repose sur nous ?

Ici Iinvocation des manes de la lignée et linvocation



de Dieu va de pair dans une méme priére. La plainte ne
doit pas_étre consideree comme_une expression de doute
envers Dieu ou dincrédulite a sa bienveillance ; c’est
une plainte a [a juive, dite pour inciter Dieu a donner

plus d’aide et cela pour sa propre gloire.

16. Priere matinale d’une mere :

A I'aube, la meére déja éveillée est couchée avec son
petit enfant dans la_hutte : les autres occupants de la
case et les %ens du village sont encore endormis. Quand
apparaissent les Premlergs lueurs du jour, elle se lgve et
sort en rampant par l'ouverture de la porte. Venue
dehors, elle se dresse, prend son bebé et le souleve
de ses deux mains vers le ciel ; d’abord vers le cote
du soleil levant, ensuite vers le coté du couchant et
chaque fois elle dit a Dieu :

Milépo Mawéja Nanglla, Dieu, Etre Supréme,
Watupa makanda mubfdf, Veuillez nous donner santé de corps,
Bana banyl basangalé. Que mes enfants soient heureux.

Weéweé Upeélé C'est Vous qui donnez
El tshiende, éd tshiénde. A chacun le sien.

Cette priere est adressée exclusivement a Dieu, pas
aux manes ou bakishi, parce qu’elle est dite les bras leves
vers le ciel. Pour invoquer les ancétres, les bras descendent
vers la terre ou_les manes sont censes habiter,

Ensuite la mere rentre dans la case, prend le pot de
terre qui contlent,l’arglle blanche, lupemba lua Mulopo ;
elle passe deux doigts dans cette terre et trace une double
ligne blanche sur I¢front et sur chague tempe de I'enfant ;
ensuite une double ligne partant de chaque épaule vers
le milieu de la poitring, et de la au ventre.

_Puis elle se frotte elle-méme de cette argile ; pour
finir elle en prend un peu dans la main et en asperge de
tous cotes I'interieur de la case. La. mere accomplit cette
cérémonie pour immuniser la maison et ses habitants



contre les maléfices des esprits mauvais et des sorciers (0).

17. Prigre du Soir prononcée par une mere.

Le soir, quand la famille se tient assise autour du fey,
de I'atre tshiota, dans I'enclos de la cour, ou assemblée
a toute autre place du village, il arrive parfois qu'une
mere portant un enfant dans’les bras se leve en disant :
je vais me coucher. Elle entre dans la case, met deux
doigts dans le lupemba lua Mulopo, sort et leve ses doigts
moUilles d’abord du cote du soleil levant, ensuite “de
I'autre cOté, en disant :

Milopd Mawéja, Dieu Seigneur,

Tualala bimpe mi nzubd, Veuillez nous donner un sommeil tranquille®

Né watujula maléngéla. Jusqu'au moment ou Vous nous réveillerez
en paix.

Cette cérémonie n’est accomplie que par les femmes,
et non par des hommes, et uniquement par des femmes
ayant de petits enfants. Elle a lieu dans l'obscurite,
quand la lung n’est pas encore montee, et se fait une
fois par semaine ou par mois selon I'habitude de la mere.
Elle ne s'accomplit jamais pendant les deux jours entre
I'ancienne et la nouvelle Tune, Si par_exception elle
accomplit la cérémonie quand il y a clair de lune, alors
elle etend les doigts vers la lune en disant :

18,
Mukaléngé, Dieu,
Watutangfla bimpe, Regardez-nous d’un ceil favorable,
Kulkadi matutangllé Ne nous regardez pas
Bibi. D’un ceil malveillant.

La cérémonie peut s’accomplir aussi . l'apparition

(') Leblanc, cheztous les peuples claniques, est signe d’acquittementjuridique,
il est la preuve physique d’innocence et d’intégrité ontologiques ; tout comme
dans I’idéologie judéo-chrétienne, le blanc est symbole de purification, d’absolu-
tion de dettes envers Dieu, de pureté d’ame. Cette belle cérémonie paienne, et
bien d’autres coutumes indigénes, pourraient facilement étre christianisées,
c’est-a-dire, imbues d’esprit chrétien basé sur la conception paienne antérieure.



d'une nouvelle lune. L apparition d’une nouvelle lune est
toujours regardée par les Noirs comme un q[and et
oyeux événement, On sort des cases tous les sortiléges, on
eSenduit d*huile fraiche pour obtenir denouvelles forces
vitales sous I'influence de_la lune. Les meres enceintes et
les meres portant un petit enfant, dansent, festoient et
recitent des invocations pour le renforcement de leur
fecondite.. Ce n’est pas honorer la lune en tant qu'idole ;
tout Noir sourirait si on lui demandait si la lune
est Mvidi Mukulu ou si elle a une puissance diving.
Us la considérent tous comme crége par Dieu, mais elle
représente a_leurs yeux une force vitale a caractere
special. Affaiblie, mourante, disparue dans le monde
invisible, elle a en elle-méme le pouvoir de se renouveler,
de se ressusciter et de reapparaitre ranimée dans le
monde visible. Les Noirs exposent leurs sortileges, et aussi
leurs_ femmes en age de Frocreer, aux influences meta-
Phquues de la nodvellg lune pour les mettre sous I'in-
|ugnce de cette force vitale speciale.. _

Par son pouvoir de donner vie a ce qui est mort,
c'est-a-dire a se faire réapparaitre dans le monde visible,
alors qu’elle y avait disparu, la Jung est pour les Noirs
un symbole du pouvoir createur de Dieu ; ils I'appellent :
disu” dia Mulopo, ceil de Dieu, ceil transmetteur de
fluide vivifiant. S

Quand ils invoquent_la. lune, ils lui appliquent des
noms propres de Dieu ; ainsi ils disent & la une montante ;

19,

Koémakdma, Donnez-nous pleine santé (force de vie).

Ami muetu mua kalé Comme nous étions autrefois

Mdatushlle, Quand vous nous avez abandonnés (les deux
jour de son absence).

Mulépd Mawéja. Seigneur Dieu.

C) Trois occasions spéciales pour invoquer Dieu :

1. En cas de détresse, de maladie ou de mort,



2. Dans la fabrication des grands sortileges ;

3. Pour la suppression des effets néfastes d’un serment,
le kutshipulula.

1. En cas de détresse, de maladie ou de mort.

Dans ces circonstances, on recourt aux manes-bakishi
et au sortlle_ge-buanga ; quand I'aide tarde de ce coté ou
narrive point, les baLuba adressent leur priere direc-
tement a Dieu, ,
~Quand le Noir Luba éprouve des revers de fortune con-
tinuels ou qu'un grand malheur I'accable, — par exemple
un vol, une perte"de biens, mortalite parmi le petit betail,
une récolte qui depérit sur le champ, des difficultés avec
des tiers ou avec le chef du village, des ennuis persistants,
— alors le pere, certain soir, va se placer debout pres de
I’endroit ou est suspendu le sortl_le(h]e protecteur de
la cour, ou pres de I'arbre kapolowayi, habitat des ménes
de ses grands-parents, ou si c’est un Lulua, aupres du
feu-tshiota, lieu de rassemblement de ses ancétres, pour
y réciter [a plainte suivante :

20.
Mulopo Maweja Nangila, Dieu, Etre Supréme,
Meme e kuenza wa diakabi, Me voici tout malheureux,

Bianyi bionso bitangalake amu nunku, Tous mes biens se dispersent a |’aven-
ture.

Luanyi lubanza lujukile amu kulu, Ma famille et ma cour sont sens
dessus dessous.
Meme tshibi, Moi qui n’ai jamais commis un vol,
Tshilowo muntu. Moi qui n’ai jamais ensorcelé personne.
Biuma ebi Mes possessions ici,
Mbintu bia diku dietu, Elles sont propriété de toute ma famille;
Mbintu mbishala kudi batatu. Ce sont des biens hérités de mes aieux.
Bonso ne biabo Tous les hommes possédant des biens
Balaie talala ; Vivent par eux en paix ;

Luanyi lubanza luteme amu mudilu.

Mvidi Mukulu wanyi,



Wewe muakaji wa malu a bantu ;
Meme kumana mikolobodi yonso :

Kutapa nzolo,

Kuakuila batatu,

Kupanga.

Apo Wewe,

Muntu udi mutangile bianyi bula,
Nansha kuinutapa ?

Bionso ne bantu,

Tudi bebe wewe ;

Diba katangila tshishiki,

Wewe bukole

Budibo batemba kudi bakulu ;
Dikenga diampita bunene.
Meme,

Tshibikidi mukaji wa bende,

Tshinyengi bia bende,
Nansha buanga bubi tshiena nabo.

Tshiena nkina muana a muntu.
Bonso bamona lupetu lutanta,

Luanyi lunyanguka,

Lutangile amu ku lufu.
Mulopo Maweja Nangila,
Diba katangila tshishiki ;
Mbabutuku ne bianyi bionso,
Nansha kulala tulu mu nzubu.

Muntu udi mutangile luanyi lubanza,
Nansha kumonaye bualu !

Nansha kuelaye diyi ne :

Mvwa mubenge muntu nanyi wawa,
Nansha mvwa mumuele buanga bubi,

Bamubingila kudi bantu.

Vous qui arrangez toutes les affaires
des hommes ;

Tous les usages et les tabous, je les ai
observés ;

J’ai offert des poules,

J’ai invoqué les ancétres,

Tout est inutile.

Maintenant a Vous Dieu (d’intervenir),

L’homme qui en veut a ma cour.

Pourquoi ne pas I’abattre ?

Mon bien et mes proches

Nous tous, nous Vous appartenons ;

Vous, soleil qu’on ne peut regarder
fixement.

Vous, force de vie

Glorifiée par nos chefs de clan ;

Ma misére me dépasse.

Moi,

Qui jamais n’attentai a la femme
d’autrui.

Qui n’ai jamais pris de force le bien
d’autrui.

Qui n’ai aucun sortilége pour nuire
au prochain.
Qui n’envie personne.
Tous les autres possédent des biens
qui prospeérent.
Le mien se dissout de tous cotés,
S’en va toujours a sa perte.
Dieu, Etre Supréme,
Soleil, qu’on ne peut regarder fixement,
Je cours a la ruine avec tout ce que j 'ai,
Méme le sommeil me fuit dans ma
maison.
L’homme qui en veut a ma cour,
Qu’il ait lui-méme un malheur !
Que celui qui s’enhardit a crier :
Je ne veux pas de cet homme,
J’ai fabriqué contre lui un puissant
sortilege,
Qu’on le hue en public.

21. Une semblable complainte pour tout malheur
est en vogue chez les Bena Lulua :

Muldpd,
Mémé nakuamba bidnso,

Dieu,
J’ai fait tout ce que je pouvais faire ('),

(*) C’est-a-dire j’ai essayé : a) toute aide ontologique : consultations des
devins, invocations des ancétres, fabrication de sortiléges ; 6) toute aide phy-



Tshiéna miim6né bualu. Et je n'ai pas eu de résultat.

Kadf wéwé Cependant Vous, Dieu,
Nguéakatufuka neé bakishi biné, Qui nous avez créés ainsi que les
manes (),
Kadi mi ndl ntambéa kiukenga Que je reste dans tant de détresse
Mbua tshinyl ? Comment cela se fait-il ?
K1 nzo6l6 éi ki lukunyi J’immole une poule (2 ici au feu de
I'atre
Nudié, nundékele, Acceptez-la et laissez-moi en paix.
Nsémbé bimpé. Que je vive en tranquillité (= sans
contrariétés).
Mlép6 Mawéja Nangfla, Dieu, Etre Supréme,
Tshltundi rauané péulu, Tshitundu, fils du ciel,
Tshiéna mudié kintd ka béndé. Puisque je n’ai rien pris a personne.
Dikénga édi né ndia kaudi wéwé Cette détresse, si elle vient de Toi,
Undékele. Veuille m’en délivrer.
Blkaladfo dia kudl munti né mmijangl Si elle vient d’'un homme ou d’un
esprit (3
Wapwéka né mayf, Quil périsse, emporté par le courant,
Mémé nabanda ne mayf. Laisse-moi  remonter le courant

(= étre sauvé).

22. Complainte plus succincte :

Bonsd balédf betu Vous tous, nos parents

Ne bankambwa betu, Et vous, nos ancétres.

Nulué ki lukunyi ekd. Veuillez venir ici au feu de I’atre.

Weéwé Mulépd Dieu,

Ké mufukf wa bantu, Toi qui es le Créateur des hommes.

Ulué biebe ku lukunyi eki, Veuille venir aussi a ce feu.

Weéwé nguakafuka banti bonsé ; Car c’est Toi qui as créé tous les hommes ;
Kadf mutudi bakengé, Mais que nous soyons en détresse,
M-minyf né bua tshfnyi ? Comment et pourquoi en est-il ainsi ?
Kudié biebé nzbl16 ki kapia. Veuille venir manger Toi aussi cette poule

au feu de l’atre.

23. Ou bien :

sique : recherches de médicaments ; toute chose matérielle que Dieu a misea
notre disposition pour nous aider.

(*) Dieu est le Maitre des hommes et aussi des manes qui refusentde m’aider.

(*) Cette poule m’est sacrifiée pour disposer Dieu favorablement et aussi
pour calmer les manes ; c’est pourquoi il emploie le pluriel, nudie, nundekele =
acceptez-la et laissez moi en paix. Ensuite, c’estde nouveau Dieu seul qui est
pris en considération, on emploie de nouveau le singulier, undekele, détivre-moi.
Dans ces invocations, souvent on pense a Dieu et aux manes en méme temps,
a Dieu comme Maitre Supréme aussi des manes.

(@ «Homme » signifie ici ou bien un sorcier ou bien quelqu’un qui a fabriqué
un sortilege maléfique ; «esprit » est quelqu’un des manes-ancétres.



Mvidf Mukulu, Dieu du ciel,

Tshibf, Je n’ai jamais volé,
Tshlléwo, Je n’ai jamais ensorcelépersonne,
Tshidl tsMtangilé kii mbelé kuanyl Qu’un ceil mauvais regarde ainsi ma cour,
Nénki n-tshfnyi ? Qu’est-ce ?
Mvidf Mikulu wanyl, Mon Dieu,
Ungakullé bianyl, Ayez pitié de moi,
Weéwé muéna banti ; Vous, Maitre des hommes
Mbakengi ! Je suis en détresse !
24, En cas de maladie :
Mvidl Mukulu wa Tshiamé, Dieu de Tshiame,
Dfbéa katanglla tshishlkl, Soleil qu’on ne peut regarder fixement.
W4 kutangfla bamoésha nsasé ; Celui qui le regarde, les rayons le brilent ;
Mali 6ns6 nankiimana, Tout ce qu’on peut faire, je I'ai fait (),
Kuéna unkwatshfkaku bianyl, Pourquoi ne pas m’aider moi aussi
Mu dlsama dianyi édl ? Dans cette maladie, la mienne ?
Nakutamba kikénga ! Je suis si malheureux 1
Disama ne fldia ki mfni yebe Cette maladie si elle vient de votre main
Undékele 1 Veuillez m'en délivrer !
Ne’ udi miswe kinshfpa Mais si Vous voulez me détruire
Unshfpé ! Alors faites-le ! (®
Nakutamba kiukéenga. Mes souffrances sont trop grandes.

25.  Ceci s%est passé avant larrivée des Blancs. Chez
les baL.uba de la région du chef Kalombo wa Kamidimu
sévissait une maladie trés contagieuse ef les gens péris-
saient en grand nombre. Alors, apres avoir epuise tous les
moyens pour remédier a_ ce fléau, les aines de chaque
village firent des invocations a Dieu Le priant de bien
vouloir chasser la maladie et ils imposerent a tous leurs
sujets de faire de méme. Voici leur priere :

Bantu ba Bende wa muena Bantu ! Les hommes sont de Dieu, leur Maitre !
Mvidi Mukulu muine pandi ! De Dieu Lui-méme !

Ne balume ne bakaji, Tous les hommes et toutes les femmes.
Aka ! Aka ! Ah I Ah!

Bikale bamba ne mushiku, Qu’ils le disent avec leur bouche.
Bela Mvidi Mukulu meyi abo, Qu’ils clament leurs cris vers Dieu,
Maweja Nangila ! Dieu, Etre Supréme

Mvidi Mukulu wa Tshiana Tshikulu ! Dieu de Tshiana Tshikulu !
Kawongo muena bintu ! Kawongo, Maitre de tout! (3

() Cf. supra n° 21.

(2 Si Dieu veut envoyer la mort & quelqu’un, il n’y a plus rien a faire.

(3 Plus grande est la misére, plus nombreux sont les titres de Dieu, pour le
presser a agir. Kutendelela muntu = invoquer quelqu’un est littéralement lui



Tuabutuku ne bakaji ne bana ! Nous périssons avec nos femmes et
nos enfants !

Mabedi e kukandamina mu ditunga Comment se fait-il que les maladies
nenku ? s’arrétent si longtemps dans la
région ?
Aka ! Aka ! Aka! Ah! Ah! Ah'!
26. Quand les chasses sont infructueuses :
Mvidi Mukulua, Dieu du ciel,
Dfta dla Iélu La chasse d’aujourd’hui
Tudi tiya buebe. Nous I’entreprenons en votre honneur.
Tuékuamba malu 6ns6, tuapangl. Nous avons tout essayé en vain.
Kadf Wéwé mufuki wa bidnso, Mais Vous, Créateur de tout ce qui
existe,
Utuamblké nyama lélu. Procurez-nous aujourd’hui une béte.
Nyama mubl kamuekf Qu’une béte sauvage (léopard, lion)
n‘apparaisse pas
M dfta diétu t6. Dans cette chasse.
27. Ou bien :
Mulépo, Dieu,
wambfka banti nyama, Qui procurez aux hommes des bétes
de chasse.
Wamblka banti biima, Qui procurez aux hommes des biens,
Kadf mu fidf nkenga ? Pourquoi n’ai-je que des infortunes ?
Tshfsuku tshiantondsé. Les hautes herbes m’importunent.
Weéwé Milopd kuénaku anyl ? Vous, Dieu, n'étes-Vous plus la ?

Weéwé tatu né kaku kanuenaku anyi ? Et vous mon pére, mon grand-pére,
n’étes-vous plus 1a ?

Egalement dans cette priere, les ménes sont invoqués
en méme temps que Digu. Dans le cas précédent, I'invo-
cation des manes se fait apres la priere a Dieu, selon le
cerémonial de la chasse. Cette ceremonie s‘accomplit
pres du buanga bua buyanga — le sortilege de la chasse,
erigé dans la cour de la_case, ou hien les chasseurs I'ac-
complissent en route pres d’un arbre Tshipumbe.

adresser des titres de louange pour le stimuler a faire usage de sa puissance.
Ainsi dans les grands proces, quelqu’un se tient & cété du chef-justicier et clame
sans cesse des titres de gloire pour I'inciter a oser prendre une décision.

Le cas est un exemple d’un culte commun de Dieu ; il n’a lieu que dans des
circonstances extraordinaires comme, par exemple, en temps de calamités qui
attaquent I’ensemble du clan.



28. Lors des infortunes de commerce

Mvidi Mukulu, Dieu,

Babaki babaka, Les époux dans leur mariage (sont prospéres
par votre influence),

Balédi baléla ; Les parents obtiennent des enfants (de Vous),

Mémé mbua tshinyT ? Mais moi, pourquoi je reste ainsi ?

Béna biuméa bamoéna ; Les riches prospérent ;

Mu ndl aya ki yanyl ngéndd, Cependant moi, de mes voyages de commerce,

Mpfngand ami tshianana, Je reviens sans profits,

Mbua tshfnyl ? Pourquoi en est-il ainsi ?

Mvidi Mukulu, Dieu,

Ungambululshé mQ bipéle buanyl, Veuillez m’aider dans ma pauvreté.

29. A I'exception de la mort, le plus grand malheur
pour tout Luba, c’est I'infortune dans,la procréation .
ne Pas obtenir des enfants ou se les voir enlever par la
maladie et la mort. Pour de telles miseres, les prieres a
Dieu sont multiples :

Weéwé Mvidi Mukulu wanyl, Vous, mon Dieu,
Nakuténdéléla bakishf, ndkupanga ; J’ai invoqué les manes, en vain ;
Nakupaka manga, nakipanga ; J’ai fabriqué des sortileges, en vain;
Nakibuka mbuku, nakipanga. J’ai consulté le sort, en vain.
Kadf Mvldf Mikulu, muéna bantd, Mais Dieu, Maitre des hommes,
Nakulékéla malu 6nso ; Tout cela je le délaisse ;
Nkadf mutekemené kuldi Wéwé, Maintenant je compte seulement sur Vous,
Ungamblké bianyl miana Procurez-moi aussi un enfant
Wa kudia néndé Pour vivre ensemble avec lui
Kuanyl ki mbélé. Chez moi dans ma maison.
30. Ou bien :
Milépo Mawéja, Seigneur Dieu,
Biima bl ndl mifilé mu mikajl La dot que j 'ai payée pour une femme,
Mbianyl mémé mudlkeébelé, Je I’ai obtenue par mes propres efforts (¥
Kadf wWéwé, Mvldf Mikulu, Mais Vous, Dieu du ciel,
Mu ndl tshilédf bianyl munyi ? Comment se fait-il que je n’engendre
pas d'enfants ?
Ki malions6é nakuamba, naki- J’ai fait tout ce qu’on doit faire, mais
panga ; en vain ;
Kadf mpfndiél udf nkengéla kaudl Maintenant je viens exposer ma détresse
WEWE, a Vous-méme,
Weéwé ké muéna bidnso, Vous, Maitre de tout,

(m C’est-a-dire: je me suis donné beaucoup de peine pour rassembler les biens
dont on a besoin pour se marier ; mon mariage est régulier, cependant. Dieu,
Vous ne faites rien pour me donner un enfant.



Ungambululshé bianyl ki dianyl Aidez-moi aussi,

dibaka.

dans mon mariage.

Mpété wanyl muana.

31, Dans cette infortune, lenombre des plaintes aug-

Que j’obtienne un enfant a moi.

mente avec le nombre des femmes qu’on possede inuti-

lement :

Mvlidf Mikulu,
Wakasua bamwe
Tuétl ba bangl tudiadia mftéte.

Mémé kubalca kiléla ntshllédf,

Ngabaka eu, ngabaka eu,
Kuangatapo né banslilla kudf betu,

Se : ndélepo tob.

Aka ! MUl6pd muéna bfnti,
Muléngolédf wa bidnsd,
Bamwé ubapa baléla,

Batwala bana mu mbeése,

Badia nabo ki bfbalu,

Babatuma ki kadfli ka dfnua
fwanka.

Nshlma mfshalé pa tshfbalu

Basangana kaltshlylp,
Mémé el bakaji nenki,
Ami patipu !

Pa walshlla

Mpa walsangéna.

Dfkasa bubl, kabfdf bulénga.

Aka ! Nzambl Mawéja Mulépd wanyl,

Ntshfnylpi néenki ?

Muntld udf mindéwé ed,

Né m-mukaji, né m-mulumé
Mpande !

Yéyé nkolayl au,

Dfbwé kapandlka au,

Udf mukuplté wéwé Nzambl bukole

Ngua panyl au ?

Dieu du ciel.
D’aucuns, Vous les avantagez,
Mais nous et beaucoup d’autres nous ne
mangeons que des légumes MItete (»).
Je suis marié, quant a obtenir un enfant,
rien ;
J’ai épousé celle-ci, j’ai épousé celle-I3,
J’ai accepté aussi les femmes que j’héri-
tais dans la famille,
Mais quant a obtenir des enfants, pas un
seul.
Hélas ! Dieu, Maitre de tout,
Vous qui arrangez tout,
A d’aucuns Vous donnez d’engendrer
des enfants.
De les porter sur leur hanche,
D’étre assis avec eux autour des plats,
De les envoyer chercher du feu pour la
pipe a tabac.
Quand ils laissent de la bouillie de manioc
dans leurs plats
Us la trouvent mangée (par les enfants),
Cependant moi, avec tant de femmes,
Tout est inutile !
La ou je laisse les restes de ma nourriture
La aussi je les retrouve.
Comme mon malheur est grand, avec un
corps qui est pourtant valide.
Hélas, Dieu mon Seigneur,
Pourquoi en est-il ainsi ?
Celui qui m’ensorcelle,
Que ce soit un homme, que ce soit une
femme,
Veuillez m’en délivrer |
Lui, I’effronté (= le sorcier).
Plus fort qu’un roc qui ne se fend pas,
Mais celui qui Vous surpasse, Dieu, en
force
ou est-il ?

) C’est-a-dire, nous sommes pauvres.



Mulép6 wanyl, Mon Dieu,

Tshindl mikuénzépu mémé atshinyi? Quel mal Vous ai-je doncfait?

Lusé umfulléku, Veuillez étre miséricordieux envers moi,

Mpéte wa kiudia nénde. Procurez-moi  un enfant pour vivre
avec lui (3.

2. Dans la fabrication des grands sortileges.

Une deuxieme occasion spéciale pour invoquer Dieu
es% la fatbrlcatlon des grands sortileges, parmi lesquels
est a noter :

a) Le Buanga hua Tshibola, appelé aussi Buanga
hua Mbombo, ou Tshizaba. Sortlle%e fameux qui protege
pour accoucher et elever sans contretemps des enfans,

bz, Le Buanga bua Lubanza, sortilege renomme pour
pr(tJ egelr la maiSon, a cour, les dépendarices et tout I'avolr
paterfel. . . A
) Le Tshiabu, qui chez les Bena Lulua joue le méme
role que le précédent chez les baLuba.

Al'n’y a pas lieu d’entamer ici une étude dy buan?_a
negre ;’il faut cependant se rendre compte du role pari-
culierement important que jouent ces sortileges dans la
vie ,orl\(ee et sociale de chaque Noir, Leur foi au buanga
est le résultat de leur conception speciale des tres-forces
et des lois ontologiques ?u’ns supposent les regir, aingi
que de leur croyance a I'influence metaphysique des morts
sur le monde des vivants.

a). Nous donnons_hrievement la description de la
fabrication du sortilege appelé Buanga bua Tshibola:

Lorsqu’une mere Luba éprouve. beaucoup de mal-
heurs dans ses couches, qu'il ne lui nait ?as d’enfants
ou que les enfants déperissent et meurent en bas age,
elle se procure un buanga bua Tshibola. Un jour, remise
d'un accouchement infortuné, elle s’en va avec son époux

() Pour lui communiquer ma force vitale par des repas communs.



chez le fabricant de ce sortilege pour étre incorporée
dans le groupe de ses detenteurs, c'est-a-dire pour en
ohtenir Ié constituant physique et en observer les tabous.
Tous deux se présentent de bon matin chez un mPaka fa-
bricant renommé de ce sortilege et lui font part de leur
desir. Celui-ci les laisse attendre accroupis dans la cour
de la maison et s’en va en forét chercher les ingredients
dont il aura besoin : des écorces et des racines d’arbres.
Tout est a employer frais pour chaque fabrication ;
on ne pr%)are,rlen d'avance. Il apporte également un
morceau de bois dont il sculptera un lupingu, une sta-
tuette a formes humaines. Ces préparatifs peuvent durer
depuis 6 heures jusqu’a 9 heures du matin. Dans un trou
foré dans la téte de la statuette, il introduit quelques
ingrédients, bijimba, qu’il detienf dans sa_case. Ce sont
de menus, objets mineraux, vegeétayx, animaux ou hu-
mains qui sont_supposes communiquer 1’essence-force
des étres dont ils provignnent. Chaque fabricant de
buanga a Ses propres bijimba, qu'il sait utiles au but
P,oursuwl; ils “sont sPecgflques a son sortilege et dif-
erents de. ceux employes Ear d’autres_fabricants du
méme sortilege. Chez Ies baluba, les bijimba sont tou-
jours mis dans un trou pratiqué au sommet de la téte
du fetiche. Avant d’y introduire ces ingrédients, le
fabricant du buanga recite a Dieu la priere suivante :

32.

Mvidi Mikulo wéta, Notre (= Cher) Dieu du ciel.
Utuwatshlshé mu buéalu’ebi ; Veuillez nou3 aider dans ce cas;
Utupekl muana ; Veuillez nous donner un enfant;
Tudl tukidlomba amu wéwé. Nous le demandons seulement a Vous.
Tuakulomba ki bantd, Nous I’avons demandé aux hommes.
Katuena bapéte. Nous ne l’avons pas regu.

Mplindfeu tudl tildémba’ami wéwé.  Maintenant nous n’implorons que Vous,
Mvidi Mukulu nkayébé. Vous, Dieu, en personne.

Ensuite le fabricant récite des priéres pour invoquer
les ménes des ancétres, ceux de sa propre famille et ceux



de la famille de la personne qui fait fabriquer le sortilege
ainsi que les manes de tous les treprass_es qui, pendant
leur vie, possédaient un buanga bua Tshibola. Apres quoi,
le fétiche (parfois il y en a delx) est mis dans le tshipawa
ou panier a sortileges. Les deux époux qui sont venus
consulter le magicien lui ont remis une poule ; cette
poule, il la salgbne a présent, le sang coule sur le panier —
bua kukolesha buanga — pour donner plus de force vitale
au sortilege. o )

A ce moment, le mpaka récite de nouveau la méme
priere & Dieu, car l'offrande de_la pouje n’est pas seule-
ment destinée aux manes, mais aussi @ Dieu. Ensuite
cette poule est préparée pour servir de repas commun a
Dieu, au fabricant et aux solliciteurs. C’est ce qu'ils ap-
ellent ; kuambika buan?a bidia, nourrir le sortilege.
2 repas constitue un pacte d’entr’aide, une communica-
tion avec les forces de vie renfermees dans le sortlle_ﬂ_e.
Avant d’y godter, le mpaka prend une pincée de bouillie
de manigc,” y met un peu de viande de la poule et la
depose dans le panier pres du buanga : c’est la part
destinée aux manes.. Par aprés, il prend une nouvelle
pincée avec de la viande et, debout, le visage tourné
vers Ietcote du soleil levant, il adresse a Dieu” la priére
suivante :

Dieu du ciel, Seigneur, Etre Supréme,
Nangila,

Diba katangila tshishiki, Soleil qu’on ne peut regarder fixement.
Wa kutangila diamosha nsase. Celui qui le regarde, les rayons le brilent.
Kapongo Muena bantu, Kapongo, Maitre des hommes.
Mfumuetu Tshitebwa Mukana, Notre Maitre, Tshitebwa Mukana,
Mvidi Mukulu Mampanga. Dieu, le Fort.
Lua biuma, Dieu le Maitre de tout,
Tshiaka malu, Dieu, arbitre et juge,
Mutoke munda, Qui avez la paix en Vous,
Udi munda bu munsa. Votre intérieur est comme votre extérieur

llunga Mbidi,



Wa kutuambila mu Kkupita. Vous qui nous indiquez le chemin a suivre.

Wewe Mvidi Mukulu wa Tshim- Vous, Dieu le Fort, ()
panga,

Maweja Nangila. Etre Supréme.

Udi mubenge bantu, Celui qui ne veut pas du bien aux hommes.

Udi wamba ne : Celui qui dit :

Bantu ki mbalengele, Les hommes ne sont pas bons (= le
jaloux),

Wapweka ne mayi. Qu'il soit emporté par le courant.

Bambile ne : Le proverbe en effet dit :

Wa Mvidi kafwale, Celui qui est aimé de Dieu meurt rarement.

Ufuafua D’habitude on meurt

Ngua baloji ne bankina bantu. A cause des sorciers et par les sortileges

des envieux.

Le début de Iinvocation est solennel ; presque tous
les noms propres de Dieu sont enumeres, c'est que |'objet
de |a demande est d'importance capitale. La fin'de I'invo-
cation, ou il s’agit de sorciers et de malfaiteurs signifie :
Moi, le mpaka mupandislii wa bantu, sauveur des hom-
mes (2, je n’ai pas besoin_de faire des buanga contre une
trompeérie de la'part de Dieu. Dieu ne fait pas de mal (3 ;
mes sortileges vont contre les méfaits des sorciers et
contre_les hommes jaloux, qui fabriquent des manga
a kutuilangana, des sortileges pour faire du mal.

Apres cette priere, on prend le repas. Ce repas, avec
les ceremonies et les prieres qui I’accompaFnent, constitue
comme nous |’avons dit, un_ pacte dalliance entre_les
hommes, fabricants du _sortilege, les méanes et Dieu.
Le fait quon invoque a trois Teprises I’Etre Supréme
sous la forme d’une priere spéciale, indique que les
baLTba consideérent Dieu cmeme,force |Tr%te rante de ce
Sort e(T;,e,; Dieu lur procure fecondite et efricacite, comme
|l fructifie toute autre force de vie issue de Lui. Dieu est
Maitre du buanga, comme ailleurs Il est dit Maitre des
manes. Les Noirs sont intimement convaincus que le

(") L’idée qui toujours revient est que Dieu est essentiellement force vitale,
qui vivifie et fructifie toute autre force, issue de Lui.

*) Celui qui féconde les forces vitales, les protége et les confirme.

(3 Dieu estvivificateur des forces de vie ; le sorcier et les sortileges maléfiques
sont stérilisateurs, destructeurs de vie.



pouvoir _d’action des manes et des sortileges provient
en derniere instance de Dieu lui-méme, Créateur de toutes
choses, aussi de, ces forces qu’il a mises & la disposition
des étres humains vivants, pour les secourir dans I'in-
fortune. Culte de Dieu, culte des méanes, culte des sor-
}llegest ne s’excluent pas, mais se completent mutuel-
ement.

Ensuite le fabricant du buanga en fait connaitre
les tabous — hijila bia buanga — c’est-a-dire les absti-
nences qu’on doit observer pour le vénérer, pour qu'il
reste propice dans son action. Neégliger ces tabous, C'est
se montrer indifférent envers son pouvoir, ¢’est I’humi-
lier ; cela provoque sa colere ; au lieu d’agir en faveur
de son propriétaire, il se met a agir contre lui ; celui-ci
devra I"apaiser par des offrandes. La femme enrolee
dans le_ Tshibola demeure a la cour du mpaka ; on lui
construit une petite case aupres de._celles des autres
femmes en traitement ; elles constituent parfois un
groupe de vingt jusqu’g cm(iuante patigntes, occupant
chacune une casé separée. Elles y recoivent du mpaka
des conseils pratiques, de I'assistance et des soins. La
cour de la case du mpaka constitue une veritable mater-
nite |nd|?ene. Les femmes accouchees y restent jusqu’a
ce (L“? enfant soit assez gran? our marcher seul.
Alors le mari vient chercher’sa femme et apporte une
rangon qui anciennement était  constituge en carottes
de manioc, poules, chevres ou tissus indigenes. Si I'en-
fant meurt pendant le séjour de sa mere chez le mp_a‘ka,
la femme quitte I cour &t on ne paie rien. Le sortilege
a et¢ inopérant, le mpaka n’est pas mis en cause.

b) Invoca tion de Dieu en fabricant le
buanga hua Lubanza.

Ce sortilege est le protecteur attitré de tous les biens
que le maitre de la case possede dans sa maison, dans sa



cour, et surles champs addacents: femmes, enfants,
bétail, produits des champs. Chez les bal uba, ce sortilege
est d’ordinajre fabriqué dans une_coquille qu’on suspend
Sous un petit auvent placé au milieu de la cour, parfois
ailleurs. Clest le ermpal sortilege protecteur Que se
fait fabriquer le_chef de famille.

Pour le constituer, le mpaka commence par prendre
un peu de terre blanche — lupemba — dans une main
et dans lautre, une poignée de feuilles : les solliciteurs
du buanga font de méme et ensemble ils [event les mains
au ciel én disant :

A.

Mulép6 Mawéja Nangfla, Dieu, Etre Supréme,

Weéwé ké muéna bantu, Vous étes le Maitre des hommes.
Mintu’ el akéle Votre homme que voici, qu’il soit fort.
Atoké mity ; Jusqu’a ce que ses cheveux soient blancs ;
Alélé bana baviilangane, Qu’il engendre beaucoup d’enfants,
Badi’amiu bébe wéwé, Qui tous sont enfants de Vous,

Wa minda mubl Que I’hnomme au cceur méchant,

Wa matshiaudl Que I’envieux

Kabamonyf t6. Ne les voie pas (pour les détruire).

C’est une priere-type des invocations adressées a Dieu.
On n'y demande que deux choses : force de vie et fe-
condite. Suivent d’autres prieres adressées aux manes ;
pendant qu’on recite celles-ci, les bras ne sont P'“S levés
vers le ciel, mais dirigés vers la terre, habitat des tre-
Dasses.

C cne: 1es Bena Luwiua, 1o DUANGA DUA lubanza

des baLuba est remplacé par le TShlabU.

Le Tshiabu est un baton grossierement sculf)té en
forme de figure humaing, On en trouve un dans la cour
de chaque Chef de famille. Un Tshiabu de type spécial
se trouve devant.la maison du chef de village ; un autre
est planté au milieu de chaque village comme protecteur



du village entier. Lorsqu'on plante un Tshiabu, on
chante :

3.
Mvidie, Dieu,
Mvidie a Tshiabu, Dieu du Tshiabu,
Bidue, Que nous arrivent
Bidue bionso ; Des richesses de toutes sortes ;
Bidue bakaji, Que nous arrivent des femmes,
Bidue bana. Que nous arrivent des enfants.
¢y D ans I a fabrication des sortileges autres

QUE LES TROIS SUSMENTIONNES, L'INVOCATION DE DIEU
FAIT ORDINAIREMENT DEFAUT, HORMIS QUELQUES CAS

EXCEPTIONNELS.

Ainsi Par exemple, lors de la fabrication du Buanga
bua Mulopo, sorfilege protecteur réputé extrémement
puissant, des priéres sont adressées directement a Dieu
et les offrandes ne sont pas mangées. On trouvera e
ceremonial et les prieres de ce sortifege, tels qu'ils ont éte
decrits far un indigene, dans la révue : Onze Kongo,
IV, p. 197 et sq. - L

Dans la fabrication _des sortiléges de moindre impor-
tance, Iinvocation de Dieu n est pas exclue deliberément,
elle est simplement négligee. I arrive parfois que le
fabricant et le solliciteur, avant d’introduire les Ingre-
dients dans le ,sorhlege, se dressent, mettent dan$ le
creux de Ia main de Ta poussiere d’argile blanche (lu-
pemba), la soufflent vers Te ciel en disant :

36.
Mulop6 Mvidl Mukult wa Tshiamé,  Seigneur, Dieu de Tshiame,
Ututdkeésheé kil méso, Faites que nous voyons clair = (faites
nous réussir).
Ubuélé mu buanga buetu. Entrez dans notre sortilége.

Muéna tshfbl Que I'homme méchant
Wapwéka né mayl. Dérive, entrainé par |’eau.



C'est une demande a Dieu pour fortifier le sortilege =
akoleshe buanga, pour qu’il soit efficace = buanga butue.
Cette demande a Dieu d'entrer dans le sortilege se rap-
portebaksah_force vitale ; [a méme demande est adressee
aux hakishi.

3. Lorsgue le %uérisseur se rend chez un malade
avec_un medicament naturel = buanga wa kondapa,
il arrlvte qu’en cours de route il adressea Dieu la priere
suivante :

Mlépo, Dieu,

NdI nya bua kdndapa munti Je suis en route pour guérir un homme

M dlsama diendeé ; De sa maladie ;

Kadi ubuglé ki buéngé, Veuillez entrer dans le médicament
(= lui donner votre force)

Mintu’el Afin que pour cet homme

Dlsama dende dljike, Sa maladie soit finie,

Kaladf kabldl pashl t6. Qu’il ne doive plus étre couché par terre ;

Ntambé wakabanda, Le sortilege Ntambwe monta au ciel ;

Ntambwé p& wakabanda kulu, Ntambwe, lorsqu’il fut monté la-haut,

Kuambila Mvidf Mikulu malu ne : Exposa a Dieu ses griefs :

Amta mu wakafuka Comment se fait-il que Vous ayez créé

Bamweé bdlédi Les uns féconds,

Bamweé nkimba ? Les autres stériles ?

Kimpayé muana wa kulu, Il m’a donné un enfant d’en haut,

Mémé kiipéta tshianyl tshinti. J’ai obtenu ce que je désirais.

Ntambwe est le nom d’un sortilege, qui, d’apres une
legende, est monte au ciel pour demander & Dieu la
force de procurer la fecondite. _

Le mpaka_récite cette invocation pour affirmer la
confiance qu'il a dans son propre meédicament.

3. Il existe encore une tres belle priere ?ue les baL uba
adressent a Dieu quand ils mettent une offrande d’ali-
ments devant le pot qui contient le lupemba lua Mulopo
I'argile blanche de Dieu ; cette offrande ne s’adresse
pas au lupemba, mais a Dieu méme, qui par ce lupemba
procure force et assistance. En la deposant, ils disent :

Mulopo Maweja Nangila, Dieu, Etre Supréme,
Mfumuetu Tshitebwa Mukana ; Notre Seigneur, Tshitebwa Mukana ;



Meme ne bana banyi, Moi et mes enfants,

Tuakolamu bobobo, Faites que nous puissions devenir extré-
mement forts
Bu musuasua, bu nyindu. Comme la fourmi MUSUASUA et le marteau
de forgeron
Bu tshiamu tshia mu ditanda. Comme le fer de la forge.
Muntu wa tshianana Que I’homme envieux
Katoluedi tshianza. N’étende pas la main contre nous.
Muloji wuafwa luende. Que le sorcier meure de sa propre mort
(de cette mort qu’il veut nous infliger)
Mukishi waya kuawo. Que le mane retourne chez lui (sous terre).
Wewe, mayi mfuki a mukele, Vous, eau qui donnez le sel a la terre
(origine de toute chose).
Diba katangila tshishiki, Soleil qu’on ne peut regarder fixement,
Wa kutangila bamuanda nsese. Celui qui le regarde est foudroyé par ses
éclats.
Ke nshima ayi, Voici de la bouillie de manioc (I'offrande).
Muana akole bobobo. Faites que mon enfant devienne fort a
I’extréme.
Nasha biamana mikuna Méme si Vous arriviez a la fin de la terre,
Mbintu bia llunga Mbidi ; Encore tout y appartiendrait a llunga
Mbidi
Maweja, Dieu, '
Mfumuetu Tshitebwa Mukana, Seigneur Tshitebwa Mukana,
Wewe Kasongo wa ku diba, Vous, Kasongo du coté du soleil (levant).
Enda, Allez en avant,
Buloba bonso mbuebe. La terre entiere est a Vous.

_ La coutume d’employer le nom d’ancétres en parlant
a Dieu, en Lui adressant des titres honorifiques, a éte
expliquée dans la premiere partie de ce livre.

3. Dans la cérémonie du kutshipulula.

Une troisieme occasion particuliere, pour. vénérer
Dieu, non seulement par une priére mais aussi par une
offrande, se presente lorsqu’on veut se purifier des effets
nefastes dun serment dans lequel le nom de Dieu a ete
E[oferAe.A Cette cérémonie sappelle ;. kdtshipalald ou

Utakld mantd. Dans la mentalite primitive, une male-
diction ou des paroles dites avec un cgeur excite en-
trainent toujours des effets nefastes, soit pour celui a
qui on |'adresse soit pour celui qui Jes profere. Dans la
recherche des causes d'une adversité par le devin =
mubuki, les paroles de colere sont designées aussi fre-



quemment que le, mauvais il comme causes du mal.
~Si le nom de Dieu a été prononce lors d’une maledic-
tion qu dans un acces de colere, ce fait ne peut tre répare
ou efface que par une offrande a Dieu. Non Pas parce que
Dieu lui-méme a été maudit, une telle intention ne se
présente méme pas a l'imagination des baLuba ; majs
rien (iue le fait d‘avoir prononce Son nom dans un acces
de colere ou.d’un ceeur emporté, entraine des conséquences
néfastes. Dieu a été deshonoré, non pas par le sens des
paroles ou l'intention du délinquant, mais par I'humeur
Insolite, non en paix, avec laguelle ces paroles ont éte
prononcées. Cela peut arriver dans des scenes de meénage
entre époux. Par exemple, lorsque le mari mécontent
de la nourriture qui lui'a été préparee, refuse sa bouillie
de manioc. Ce refus constitue une injure grave pour la
femme, car il im Ilque le refus des relations sexuelles. En
effet, la femme dont on accepte les aliments préparés par
elle est celle qui partagera lelit. Le refus de I'un‘implique
le refus de l'autre. La femme des lors s’emporte et crie r

3.

Weéwé, mudi' ami, Toi, comme tu es I3,
Tshlkuamblkl tshintl ki bianza Plus jamais tu ne recevras encore quelque
bianyi. chose de ma main.
Kudl wéwé to ! Puisses-tu ne jamais plus manger (= mou-
rir de faim)!
Ami Milopé Mawéja Ndnglla Seul le Seigneur Dieu
Mutshldia. En mangera.

La malédiction lancee, le mgnage est brouillé. Le mari,
restant sans nourriture, va interpeller les membres de
sa famille, surtout ceux du coté de sa femme, pour qu'ils
|a.décident & quitter son entétement. Lorsque |a femme se
laisse convaincre, elle agit comme suit : le jour ou elle
décide a remplir de nouveau ses devoirs” conjugaux,
elle prend une poule entre les mains et dit .



40,

Milépd Mawéja Nanglla, Seigneur Dieu,

Diba katangila tshishlkl, Soleil qu'on ne peut regarder fixement,

Wa kitangfla bamoésha nsasé... Celui qui le regarde est bri(lé par ses
rayons...

Elle met la poule de cbté pour le nouveau repas de
son mari. Ensuite elle prend une autre poule par les
pattes, la souleve en l'air en disant :

Weéwé Milopo, Vous Dieu,

Nguafuklla bfblshf ne bidésha ; Qui avez créé toute nourriture, celle qu’on
mange crue et celle qu’on mange cuite ;

Kadi’ eu minti webe, Votre homme que voici (= son mari),

Wadia biakudia Qu’il prenne les aliments

Biamufka ne dila. Et qu’ils descendent dans ses entrailles

(qu’il les digere bien).

Cette poule est une offrande a Dieu, on ne la mange
pas ; la femme |'attache a une longue Perche quelle place
au carrefour d’un chemin public.” Cette volaille sacrifiee
— toujours un coq — reste accrochée en haut de la
perche jusqu’a ce qu’elle meure d’épuisement. Personne
N’y touche : c’est une offrande a Dieu.

41, Autre cas : Le mari est mécontent de la conduite
de sa femme. Un beau jour, dans sa colere, il profere
|la malédiction (— ditshipd) :

Bua tuétl kalala kaba kamwe Moi, coucher encore a une méme place

Née mikajanyi'ed... Avec cette femme a moi...

Ami Mvidi Mukulu Seulement lorsque Dieu

Walala pa nkatshl péetu nénde, Se coucherait entre elle et moi,

Nanga mémé nandala nénde kaba Ainsi seulement je veux encore coucher
kamwe. avec elle.

QOu, une autre décharge de I'ame dans laquelle le nom
de Dieu est prononcé ; par exemple .

Dfbakangana nébe... Moi, t’épouser encore...
Ami Kili kua Mvldf Mukuala ! Seulement la-haut, auprés de Dieu.

Du fait la vie conjugale est interrompue et pour
longtemps. Sa famille esSaie de le persuader de rester
aupres de sa femme ; le divorce entraine trop d’ennuis,



la restitution de la dot trop de palabres. Le jour ou
le mari veut entendre raison et desire la réconciliation,
on fait appel a un vieillard du village ou a une vieille
femme deja sterile (2. \

Cette personne prend une poule, l'attache a une longue
Ferche et se rend au carrefour. La elle leve vers le Ciel
a perche avec la poule en disant .

Mvidi Mikula, Mulépé wa kala, Seigneur, Dieu d’en haut,

Wadia nz616 kudl bantd. Prenez cette poule, ne prenez pas les
hommes (en cause),

Bantu ihbebé wéweé | Car tout homme vous appartient 1

La perche est plantée dans le sol ou liée a une branche
d’arbre ;personne n’ose y toucher. Apres cette cerémonie,
le mari et la femme reprennent la vig conjugale, |'affaire
est arrangee, puisqu'une poule a eté offerte a Dieu.

42. ~ Une méme offrande sera donpée par celui qui
aura fait une promesse ou donné un témoignage dans
Iquueltll a mentionné le nom de Dieu ;par exemple, par
es Mots ;

Mvidi Mukulu wammona = Dieu me voit = Dieu me connait.

Ou bien :

Udi muibe tshintu etshi, Mvidi Mukulu amumone = Celui qui m’a volé cet
objet, que Dieu le connaisse 1 (= le punisse).

Il Faie a Dieu I'amende (tshibau) d’une poule, en

disant :

Mvidi Mikulu, Dieu,

Ké nzélo’ au Voici la poule

B0 mimvua mukupoételé. Pour avoir agi envers Vous sottement.
Ké wanyi milamb6 wa tshibau’at  Voici mon oflrande en guise d’amende
Umbakufatshl. Que je vous paie.

*® Il faut que ce soit une vieille personne, car s'immiscer dans une affaire
qui concerne Dieu pourrait entrainer des suites néfastes sur les facultés de pro-
création. Fécondité et force vitale sont deux particularités qui sont spécialement
du domaine de Dieu.



Mvidi Mukulu, Mulopo wa kulu, Dieu, Seigneur d’en haut,
Wadia nzolo, Prenez cette poule,

Kudi bantu ; Ne prenez pas les hommes (@ ;
Bantu m-bebe wewe. Les hommes sont a Vous.

L 'offrande est toujours la méme,: le cérémonial Feut
differer. Ainsi dans les cérémonies  du kutshipulula,
congernant deux hommes qui se sont |ndur|es et qui ont
proféré par megarde le nom de Dieu dans leur colere.
Avant d’offrir une poule, ils se rencontrent en presence
dun témoin, lui avouent ce qu’ils ont fait, confessant
gue la colere a quitte leur cceur, qu’a présent ils se veulent
u_ bien. Le témoin leur offre de 1’au qu’ils doivent
boire ensemble dans_la méme écuelle. Apres avoir bu,
ils adressent une priere a Dieu. Cela s'appelle kunuisha
tshibalu = boire de I'écuelle, pour mettre un terme a
une brouille ou une dispute.. L

Dans les serments, K{tshipa, le nom de Dieu était
rarement emPone, mais bien le nom dun des kaku =
grands-parents, ou le nom du pere ou de la mere decédes,
ou celui du Buanga hua Nkashama, le sortilége du léopard,
ou le nom d’un autre sortilege. Par exemplé : une femme
recalcitrante crie & son mari

«Meme kupingana ku lubanza, kakuebe wa pa lubanza wantape = Moi
retourner dans votre maison ! — Je me laisserais plutét frapper a mort par
(l'arbre de) votre grand-pére dans votre enclos ».

Lors de I'apaisement de pareilles explosions de mau-
vaise humeur, il n’intervient pas d’offrande ou de Enere
a Dieu. Nommer dans un moment de colere le kaku, le
kapolowayi, le tshiota ou le mayi (I: |a parenté), constitue
un_man?ue de respect envers les ancétres-manes, qui
doit s’effacer par un ceremonial apProprle, appelé aussi
kutshipulula ou kutakula. Cette coutume est socialement
tres utile pour @viter, apaiser ou finir des disputes, sans
(ue les rancunes s’éternisent,

() Contentez Vous de cette poule, ne nous punissez pas, hous sommes tous
vos enfants.



La preuve que toute ces prieres ne sont pas des im-
provisations personnelles ou d'inspiration  individuelle,
mais des formules determinges, heritées des aieux et
conservées inchangées dans |’heritage de la littérature
orale des baLuba, est fournie par T’exemple suivant .

Dans [a revue Congo, 1921, 1, p.. 261, on 'trouve cette
belle priere indigene adressée a Dieu

43

Dieu, Seigneur et Maitre,

Créateur des hommes,

Tout Vous appartient,

Tout est a Vous et pour Vous.

Lorsque je mange, c’est en Votre honneur.
C’est en Votre honneur que je cultive mon champ.
Tout ce que je fais, je le fais pour Vous.
Je ne Vous méprise jamais.

Ici bas, des hommes et de leurs possessions,
Y-a-t-il une chose qui Vous est refusée ?
Tout : hommes et choses, tout est a Vous,
Tout est Votre, Maweja Nangila,

Rien ne reconnait d’autre maitre que Vous.

Cette méme priere, nous |'avons retrouvée identique
dans des notes qui nous ont éte remjses par des Noirs
qui n’avaient certainement pas connaissance de la revue
europeenne en guestion. La méme priere fut déja publiée
dans la_revue Onze Kongo, IV, p. 197, en 1914, dans une
traduction de prieres indigenes.

_La question fut>posée a un groupe d'indigenes chre-
tiens : quelles differences trouvéz-vous entre”les prieres
a Djeu des paiens et celles des chrétiens ? Les réponses
Se résumaient aux trois points suivants :

1. Les chrétiens demandent tout a Dieu seul, méme
lorsqu'ils invoquent les saints, Les paiens ne demandent
a Dieu que force vitale et fécondite : tout le reste, ils
le demandent aux bakishi, méme quand ils sont a la mort.

2. L'offrandeTdes chrétiens a Dieu est le saint sacrifice
de la Messe, ils I'offrent dans des intentions tres



diverses ; les paiens offrent @ Dieu une paule ou une
autre_offrande’ et seulement dans les cas ou ils ont eu

%J\ne dispute, et ont proféré son nom dans un élan de co-
ere,

3. Leschrétiens prient tous et en toutes circonstances ;
chez les pajens, la priere n'est pas le fait de tout le
monde; et lorsqu’ils prient, c’est souvent dans l'unique
intention d’avoir des enfants. , ,

.Ces repanses n’epuisent pas la question, mais elles
aident a dévoiler I'attitude’ intérieure du Noir envers
I'Etre Supréme.

B. Dieu dans les chants indigenes.

En regle générale, les chants Luba ne se présentent
pas comme des manifestations artistiques indépendantes ;
ce n’est pas de «l’art pour I'art »: les chants servent a
illustrer un récit, a accompagner des jeux et des danses,
un_travail domestique ou agricole, 1a traversee d’une
nwere,fa,%grementer un voyage, a glorifier une personne
ou un fait,

Ces chants sont souyent. improvisés et durent aussi
longtemps que durent les circonstances. qui les ont pro-
voqués. Ces chants sont I|olus des récitations verbales
que des melodies musicales. Dans la récitation d'un
chant, les paroles employées peuvent changer, a condi-
tion que_le rythme et la mélodie des fons festent iden-
tiques. Tel chant connu, avec une mélodie de tons, de-
terminée, donnera son nom a toutes, les improvisations
sur la méme melodie tonale, malgré des paroles diffe-
rentes. Clest une particularite propre aux langues qui
comportent des tons. ST

'y a_des chants pour les cérémonies exécueées lors
de I3 naissance, ou de la puberté, ou pour enlever les
mikiya, c’est-a-dire les peines dues a la non-observance



des devoirs envers les esprits, chants pour hongrer un
sortilege, ou lors de |a fabrication ou la ranimation
d’un sortilége. Ces derniers chants possedent une termino-
logie determinée et invariable. I1'y a les chants claniques
dans lesquels on glorifie les ancétres, les célébrités et
les particularites du clan ; il y a les chants de deuil pour
introduire le trépassé dans le monde invisible du clan ;
il ya des chants pour exalter tout et chacun; cependant
Nous n’avons pu trouver que rarement un chant consacré
au culte de Dieu. , ,

_Le nom de Dieu, accom[),agne, ou non d’un titre hono-
rifique, est Parfms mentionné dans certains chants
accompagnan des danses ceremonielles ; par exemple,
dans le kupambidila muana = danse rituelle. dans la-
quelle on mine ce que I'enfant est censé désirer, alors
qu’il se trouve encore dans le sein de la mere. Mais le
nom de Dieu n’apparait qu accidentellement, car ce n’est
Pas un chant en son honneur. Cependant des chants en
honneur de Dieu existent, méles aux cerémonies de
coutumes ancestrales. _ ,

Parfois, lorsque la lune luit, le matin avant l'aube,
les parents avec leurs enfants et tous les membres de la
famille s’en vont danser et chanter, parés de guirlandes,
autour du tshiota, le feu de |'atre de I'enclos. Ce sont
des chants en I'honneur de I’enfant qui va naitre ou
3UI vient de naitre. Ces chants s’appellent les chants
e Bumpamba ou de Bupangu, Bumpamba est le nom qui
désigne la situation de la mere pendant la periode ou
elle “allaite encore son enfant. Elle porte une petite
cuiller, si I'enfant est une fille, symbole de I'occupation
feminine ?ar excellence : préparer les repas, ou bien un
petit couteau Si clest un  garcon ; ou bien une écuelle
attachée a la ceinture et qu’on appelle mfunda ou mpamba,
de_la le nom bumpamba. Dans cette ecuelle les femmes re-
coivent, apres leur accouchement, les dons de leurs
parents et des gens du village (perles, cauris, argent,



mais, manioc). Ces cadeaux ne sont pas offerts pour parer
a la pauvrete ou au besoin de la jeune mere ; dans e
milieu coutumier il n'est pas question de pauvrete:
on donne par _alleqress_e parce quun enfant est venu
enrichir la famille, Te village. _ _

Le nom de bupangu designe tout ce qui est relatif aux
coutumes lors de I’accouchément. Voici un de ces chants,
adresse a Dieu

Mvidi Mikulu &€ Mvidi Makulu ! Dieu, 0 Dieu!

MvidT Mukulu, Nzambl wa bakulua, Dieu, Dieu de nos ancétres,

Mvidi Mukulo umpéki muana, Dieu veuillez me donner un enfant,

Tshialua kil muana natudié nébe. Tout ce qu’il rapporte, nous le partage-
rons avec Vous ('),

Mvidi Mikulu & Mvidi Makulu ! Dieu, 6 Dieu!

Mvldf Mikulu bayaya bakamimoéna, Dieu vers quivont volontiers ceux qui
Vous connaissent,

Mvidi Mikult baténa bamona ka- Dieu, ceux qui ne Vous connaissent pas

bayi. ne vont pas vers Vous.
Mvidi Mukulu é . baAkdmiumona, Dieu, ceux qui Vous connaissent,
Bakamimona batua mlkuma. Ceux qui Vous connaissent vivent dans
la prospérité.
Mvidi Mikulo milue ma buatd, Dieu Vous étes venu a I’improviste (2,
Mvidi Mikulu é mMvidl Mukulu ! Dieu, 6 Dieu!
Mvidl Mikulu mulie mi tshikunyi Dieu Vous étes sorti d’une souche des-
tshillmé, séchée (9),
Mvidl Mukala e « Mvidl Mukulu ! Dieu, 6 Dieu !
Mvidi Mikulu miulué ki Bakwa Dieu Vous étes venu chez les Bakwa
Mbalayf. Mbalayi (*).

Nous avons vu précédemment (Ire Partie) que les béhés
encore sur les bras de leur mere apparaissent aux yeux
des indigenes comme une manifestation de Dieu ; ils por-
tent son"nom et comme tels ils sont vénerés, respectés et

(") Si c’est une fille ; ce qu’elle rapportera en dot, des poules, des chévres et
des moutons, de tout cela nous Vous donnerons aussi une part. Si c’est un gar-
con ; de ce qu’il rapportera de la chasse, une part Vous sera donnée en offrande.
Si nous manquons a nos obligations envers les manes (mlklya),nous sacrifierons
en Votre honneur ce qu’il faut pour I’expier.

(2 Ici le chant s’adresse au nouveau-né qu’on désigne aussi du nom de Dieu,
parce qu'il vient fraichement de Lui (cf. Ire partie).

(@ Indique le sein de la mére qu’on croyait stérile, parce qu’il resta longtemps
sans enfant.

(9 Nom de la peuplade des chanteurs.



glorifiés. Voici une chanson d’une mere & son enfant
nouveau-ne.

Nzambl wanyi wa Mvidi Mukulu, Mon enfant Nzambi de Dieu fJ),
Nsambidlla Nzambl, Je t’adore Nzambi (2,
0’ yaye, yaye wanyi ! O yaye, mon Yyaye! (3,
Nsambidlla Nzambl Je t’adore Nzambi
O' yaye, yaye wanyi ! O Yyaye, mon Yyaye !
Nsambidlla Nzambl wa tshiakaku- J’adore Nzambi qui est partout,

ma
Tshiakakuma ne misoké. Partout dans tous les villages.
Nzambl wa Mvidi Mukulu ; Mon enfant Nzambi de Dieu ;
Nakamikéba, tshimimonyi’, Je le désirais et il se fit attendre,
Nzambl mikengélé Petit Nzambi passionnément attendu
Muladila ne nzala. Pendant des jours et des nuits, avec

faim (= avec avidité).

A la fin des chants du bumpamba et des chants pour
les cérémonies du kutshipulula, le chanteur et les audi-
teurs, qui I’accompaqnent font une profession de foi
en Dieu ; cette formule est également une demande de
force vitale.

Le Chantre Le Chceur Le Chantre Le Checeur
Kayl kdyé ! . el Kayi kaye ! ... eh!
Katubengele  ................. Kafua ! Celuiquinousveutdumal .. Qu’il meure!
Tuétl pényl e. 2. .Mili mua Nzam-  Nous autres, ou nous trouvons-nous ?
bf-& 1 En haut prés de Dieu
Mvidi kakuld né miunta!..Utd Dieu ne discute pas avec I’homme ! ....
wakula, wabinga ! .... Quand il parle, il a raison!
Bantl € ., €. Les hommes! ......iiiniinnn eh!
Mukiya mibimubl ......... Walala Que tout danger ........ccoeee. s’apaise,
Miléngélé .......cccoevevennes Wajuka. Que tout bien.............. se produise.
Puis tous ensemble de s’écrier :
Tui manyike mulu mua mulopo 1 Soyons debout devant Dieu !

Kuimanyika signifie se lever, se tenir droit, se tenir

(*) On méle dans la chanson ce qui a trait a Dieu et a I'enfant.

(2 Dieu et mon enfant.

(3 Le refrain, interjections que les auditeurs reprennent en chceur, au cours
de la chanson. Il se pourrait que YaYy€ soit la contraction de YayUu = yaya = yayo0
avec I’allongement vocal : €. Yaya signifie sceur ainée et est souvent employé
dans le sens de cher, bien-aimé ; tatu wa yaya = cher pére. Ici donc : enfant
bien-aimé.



debout, &tre en honne, santé, a I'opposé du malade qui
est couche. Cette derniére phrase est chantée en cheeur,
tous se tiennent debout et brandissent vers le ciel le
aouteau en bois ou le baton dont ils se servent dans la
anse.

Cette profession de foi en Dieu se fait parfois en forme
concise, apres n’importe quel chant ou danse communs.
uelquin dans l’assemblee crie : kajua, qu’il meure
sous-entendu celui qui nous veut du mal) et les autres
repondent en cheeur ; mulu mua Nzambi — droits de-
vant Dieu ! ce disant, ils levent le bras droit. _

Dans les chants claniques, les kasala, le nom de Dieu
apparait de temps en temps ainsi que Ses titres de qlm-
re (%), il en est de méme dans les chants de deui
muye_nge. Autrefois, en parlant d'un défunt on disait ;
Wa¥| ua Maweja = il est alle chez Dieu. Aujourd’hui
c’est plutdt . Wayi ku bakishi = il est allé “chez les
manes.

Voici un Passage d’un chant de deuil, en I'honneur d'un
chef defunt :

Mukalénga waladi pashl milamba- Le chef est couché par terre, étendu,
lamba,
waladi mpala muéla muli ; Il est couché le visage en haut ;
Mitangilé kua Mvidi Mikulu Ma- Il est allé chez le Seigneur Dieu,
wéja,
Nyau wayi kiatubangidila muaba. 11 y est allé pour nous préparer une place.
Puilayi kanumoénayf Nkulakaji, Venez tous regarder ce vieillard,
Mukulimpe muékaji wa miaba... ; Le vieux qui dirigeait si bien son vil-
lage...etc.

_ Les. muyenge — chants de deuil sont des récitatifs ;
ils unissent la récitation et le chant.

ty Cf. R. P. Van Caeneghem dans CONQO, déc. 1936, p. 681, «De Kasala
der Bakwanga ».



QUATRIEME PARTIE

Fables et légendes concernant Dieu.

Introduction.

Les contes des haLuba rendent au mieux leurs senti-
ments intimes a |’égard de I'Etre Supréme. Dans tous
ces contes, une méme qualité est attribuee a Dieu avant
tout autre, notamment sa bienveillance  envers les
hommes, ses sentiments paternels. Bien qu'ils Le consi-
dérent comme le Seigneur tout puissant et grand au-
dessus de tous, ils ?ensent a Lui et sapprochent de
Lui avec confiance et sans crainte.

Dieu n’agit jamais comme un despote, un condampna-
teur ou un punisseur, mais toujours comme un Pere.
Lorsqu'il s’agif de leur propre chéf, ils acceptent de bon
ceur, apprécient méme ce quiils considerent étre ses
vertus de dominateur :témerite sauvage, autorite cruelle,
sautes d’humeur et caprices de sentiments. Mais jamais
ils ne représentent Dieu de cette fagon. 11 agit toujours
avec. bienveillance et justice, avec calme et serenite.
Us aiment a le consulter et 11 est heureux de les accueillir.
Patiemment |l écoute leurs doléances, leurs demandes
dassistance. 1ls n’essaient pas.de Le duper ; ils acceptent
Ses conseils et Son appui, ils s’en vont réconfortes.
Sily a lieu de punir, Sa punition est équitable et contre
une “telle punition aucun Noir ne s’est jamais révolte.

Les contes concernant Dieu peuvent se diviser en
quatre groupes :

1. D7abord les Iégendes au sujet de Mikombo et de



Bende, qui sont, comme il a été dit, semblables a Dieu.

2. Les nombreux contes concernant les hommes, et les
animaux qui sont alles se plaindre aupres de Dieu au
sujet de souffrances et de deces qu’ilsn’ont pu empécher.

3. Le groupe trés intéressant des recits symholiques
dans lesquels Dieu apprend aux hommes la"sagesse de
vivre,

4. Les contes mythologiques.

Dans la traduction de ces contes, 'objectif a été de
rendre_autant que possible Ia significaton littérale du
texte indigene, plu ot_(iue de faire ressortir les effets
artistiques d'un style littéraire soutenu.

1. Légendes au sujet de Mikombo et de Bende.

A Mikombo a Kaléwo Mikombo de la mére Kalewo.
Mikémbo a Kalewd Mikombo de Kalewo,
Nkayendé mudIfuké Lui-méme il se créa (et vint au monde)
Né mafima né ngabd Avec des lances et des boucliers
Né miélé mfjingfla Et des couteaux qui lui ceignaient les
reins
Né bi'bingii bia mbénga. Et des calebasses de mIenga.
Ko kayfyé Ou qu’il partit en voyage.
Bana néndé bénda bamilénda. Des enfants de son age le suivaient,
Né banaya bisumbu, bfsumbii. Avec jeux et chansons, en de nombreux
groupes ().
Kadf ke bantd kumieléla tshf- Mais les hommes complotaient contre

pangli ne: yéyé nyéu muanad lui, ils se disaient entre eux : il est donc
wa Mawéja, kadf né tuanjl kimuéld  I’enfant de Dieu ; commencons a le jeter
mi lubllanjl lunéné, tumoéné né dans le grand fleuve, nous verrons s’ils
wapanda bl muodiyé wamba né  s'en tirera, puisqu’il prétend étre I’enfant
ndf muana wa Mulopéo. de Dieu.

Kadi kuaffkl Mfkémbo’a Kalé- Mais 1a ou Mikombo de Kalewo arriva
wo ku misulo wa Lubilanjl, éki- au fleuve, il appela I’araignée «qui n’a

() Pour I’explication, voir le méme passage, p.32 sqg. Le long dicton est le
kasala ou e titre de gloire de Mikombo, cela s’appelle aussi son dlyl dia Lhiondo,
c’est-a-dire le nom par lequel il est désigné dans les émissions du tambour de
signalisation.



blkflaye ntandé «kalombf buati »
Ké ntandé kuluka makonds,
kutud dia muamua né dia mund
kulukakaja, koya kimana. Ké ba-
moéne Mfkémbé né mfsumba yende
mitipulé njfla pd mitu pa mayl. Ké
banti kukema. Mukavuabd bélé
tshlpangu tshia dimisliipad pa nka-
tshl pa mayl! Ekishala bake-
mangana.

Ké kimuélélabo kabldl tshfpan-
gl né: uyéu tudmipangfdf ki
buati miu mayl, kadi tulingé ki
nshimd. Ké kuangatabd nshima
mltoké, kulunga buanga ne nyama
ya mbujf ; kuadngatd nshima ml,
kwabd mliké né matamba kayiyl
mflinga, ekiya kiumipa né: pa-
slinglilayé mftoké ne nyama, afué
ki buanga.

Kuaffkl Mfkémb6é né mfsumba
yende' ekii, ubuéla mi nzabu mil-
vua bia kidia. Ké mbulubult né
njfjf ékivua kiimuamblla né ; wa-
dia nshiméa miflké né matamba, \Na-
1ékéla mltoké né nyama.

pas besoin de pirogue » (I). L’araignée se
mit a tisser une toile, étirée d’une rive a
I’autre ; elle la tressa en tous sens et la
compléta avec soin. Alors on put voir
Mikombo et son groupe en grand nombre
poursuivant leur chemin par-dessus |’eau.
Les hommes en restérent ébahis. lls
étaient pourtant convenus de le noyer
au plus fort du courant! Leur étonne-
ment fut grand.

Us complotérent de nouveau contre lui
et dirent : Nous n’avons pas réussi a le
tuer dansla pirogue sur I'eau, mais empoi-
sonnons-le avec des aliments. Us prirent
de la bouillie de manioc blanche
(= fine) (3, y mirent du poison, de méme
que dans la viande de chévre qui I’laccom-
pagnait. Us prirent aussi de la bouillie
de manioc noire avec (rien que) des
légumes ; la dedans il n’y eut pas de
poison ; ensuite ils allérent lui offrir
I'aliment, en pensant : s’il choisit le
manioc blanc avec la viande, il mourra
empoisonné.

Lorsque Mikombo fut arrivé avec sa
suite, ils entrérent dans la maison ou on
avait mis la nourriture. Mais les abeilles
et les mouches venaient lui dire : Mangez
le manioc noir et les Iégumes, ne touchez
pas au manioc blanc avec la viande.

(') Une partie du kasala de I'araignée. Le kasala complet est le suivant :

Ntande kalombo buatu =
Udi ne buatu mu tshiadi =

L araignée ne demande pas de pirogue,
Elle porte sa pirogue sur la poitrine (= l’or-

gane avec lequel elle tisse ses fils).

(*) La bouillie de manioc est la nourriture quotidienne du Luba ; elle est prépa-
rée avec deux sortes de farines. Lorsqu’on emploie la farine de manioc mélangée
a de la farine de mais, la pate est blanche et fine et trés savoureuse. Quand on
emploie un mélange de farine de manioc et de farine de millet, elle est plus foncée
et moins fine. La pate de manioc faite avec une farine mélangée ne se conserve
pas ; elle s’aigrit des le lendemain. D ’autres peuplades mangent la bouillie de
manioc & farine non mélangée. Cette bouillie se conserve plus longtemps, mais
elle est plus lourde a digérer. Cette particularité a pour effet social notamment
que la femme déménagé, chez ces dernieres peuplades, n’aime pas qu‘on mange
beaucoup de sa bouillie, pour éviter la COI'VEE de devoir en préparer a différentes
reprises ; elle n’en prépare que deux fois par semaine, cela doit suffire. La femme
Luba, par contre, prépare chaque jour une nouvelle bouillie fraiche ; elle préféere
que chaque jour tout soit mangé pour éviter que le restant ne se gate. Cette
abondance de nourriture en féculents fait que le Luba est corporellement mieux
formé, il a les formes plus arrondies ; cette caractéristique se retrouve dans son
style sculptural.



Ké Mikémbé kudia miflké ne
matamba. Ké béna tshfpangu ba-
mané kuéla méji ne : 1616 né tumo-
ne, udl ufud. Mikémbé upatika
kayi né buali mu nzubi. Bayé ki-
tangila, baméné Mikémbé mulékelé
nshimd mitéké ne nyama. Bantu
kikéma.

Ké dinga' edi, ékuélabd tshi-
pangu né : palalayé mi nzubu, ké
tuétd tumoshllémi. MU bufukd, ké
njiji kivua kuambila Mikémbé
tshipangl tshine' atshi6. Ké Mi-
kémbé kuébéja mitumba, njimbu
né : imbayi tiing. Pab6 kitua mitu
panshi té' ; kupltd nkasu miné ki
ditmbula buina, kiya té', tés
t6-, Kuénza buina bulé bua bushu-
wa. Ké klpatika, kibwéla kupati-
ka. Kudldfkijabdé bdns6é blngl bua-
b6. Ké kadf bapuwé mu nzubi, pa-
tipu ne : kuavuilab6 aké né tuam-
be' ami kuamba.

Ké mundda mua nkulu, béna
tshipangl kijingila nzubl kapia,
yonsd kuangatangana ne ndiml ya
kapia. Ké béna tshipangii bimvué
mi nzubl, biombéli bijukila pa-
sangilébid bia disaxniuna nabié Mi-
kémbé ; panengi tshitupa bdmvue
biombéllu vii, ké kiména mpulci-
yansongonya kadi itudika tudi tudi.
Bobo bdons6 ne : é! Mbidkané pa-
fuyé né béna biémbéld biendé apo,
ké bobd bakadi batudikd méso’
abo ; ké mutubadl tubambila.

Pinap6 kdbamanyi Mikomb6 mi-
ditué né béna kuéndé mi dina né
biémbélé bidnsd. Nzubl Upia,
ubutikd. Bumvué mu tshibowe
tshia nzubl, biémbélé bijukila ba-
kasd Mikémbdé kudl béna diende.
Ké bébd né : mintu' ell sé : né wa-

Mikombo mangea la bouillie ordinaire
et les légumes. Les conspirateurs avaient
déja dans l'idée : aujourd'hui nous le
verrons mourir. Mikombo sortit de la
maison sain et sauf. lls allérent voir
a I'intérieur et constatérent que Mikombo
n’avait pas touché au manioc blanc ni
a la viande. lls furent stupéfaits.

Une autre fois, ils complotaient et
convenaient : lorsqu’il sera couché dans
sa case, nous I'y brilerons. Mais la nuit,
les mouches venaient dénoncer ce complot
a Mikombo. Mikombo demanda au rat-
mitumba et au fourmilier : «Veuillez
creuser en terre ». Ceux-ci donc enfon-
caient leurs tétes dans le sol et creusaient
pendant longtemps. lls firent un trou
plus profond qu’une houe ne peut creuser,
ils foraient toujours plus loin, plus loin
et plus loin. Le trou devint trés profond.
s (= la suite de Mikombo et Mikombo
lui-méme) en sortaient et rentraient, sor-
taient et rentraient. Tous, tant qu’ils
furent, essayaient d’y entrer et d’en sortir.
Puis ils se tenaient cois et se mettaient
a |’aise dans la maison en pensant : d’ou
que vienne le danger, nous saurons ce
qu’il faudra faire.

Au milieu de la nuit, les conspirateurs
vinrent mettre le feu tout autour de la
case: tout fut entamé par les flammes.
Les comploteurs entendaient qu’a l'inté-
rieur on jouait sur les instruments de
musique et qu’on chantait en I’honneur
de Mikombo ; mais que peu apres, la
musique se taisait ;ils voyaient des souris-
nsongonia (qui avaient fui) éclater ¢a
et la par la chaleur. Tous pensaient :
Cela va bien ! Mikombo est en train de
mourir avec tous ses musiciens, leurs yeux
sont en train d’éclater ; nous les avons
attrapés.

Or ils ne savaient pas que Mikombo
avait sauté dans le trou avec sa troupe
et leurs instruments. La case se con-
sumait et tomba en cendres. Mais en
dessous du tas de cendres on entendait
la musique des instruments sur lesquels
jouait la troupe de Mikombo pour le



pldf ma nzubl neé béna diendée ne
bidmbélt biendé, amba mulumia-
na udi amupu !

Butdoka ké nkulakaji kuteka mu
njfla ; kiya wenda wamba' ende
avua amisama. Ekuambila béna
diende né : tupfngané. Bidnsod bifu-
kile Mawéja' ebf, ké biyaya kimi-
méanyfsha mianda ftuenzénza yonso.

féter. Eux de dire : cet homme, nous le
croyions brdlé dans la case, lui et toute
sa suite et leurs instruments de musique,
mais dites donc, notre homme est toujours
en vie.

Quand il fit jour, notre vieux (= sage)
se mit en route ; il partit, en marchant
et pensait toujours ace qui le préoccupait.
Il disait a sa suite : Retournons (auprés de
Dieu). Nous tous créés par Dieu, allons
Lui raconter tous les complots qui ont
été tramés contre nous.

Mutombo Paul.

B. Lusumuina lua Mikombo wa L'histoire de Mikomho wa Kalowa .

Kalowa.

Muanad mikajl uvua né dffu,
banti kadbavua bamanyé uvua mi-
mipedié t6. Kiuyabdé ki mayi ne
bakweénde. Basuna mayf, bonso
né : tudiamblkayf katwabfkianga-
nyf. Bonsd kudiambfkabd, wa difu
kiipanga bikéle. Kushala nkayénde
ki mayf.

Ambilé mésd, ké Tshilumé tshi-
kulu' etshf pua ; tslifvualé bfseba.
Mamuéni né : Tatu wanyi ngambi-
kekd. Tatuéndé ké mibengé kua-
mbfka'ani mikajl. Kimuébéjane :
Mamu difutd dfwampa fitshinyl
pandl Okuambfka' apa ? Al né:

Pangaléla muana‘'udf minda’
el, plkalayé mukajl m-mukajiebe,

Une jeune fille se trouva enceinte et
les gens ne savaient pas qui l'avait mise
en cet état. Elle alla avec les autres
femmes a la riviere (3. Lorsqu’elles
avaient puisé de I’eau, elles convenaient
entre elles: chacune doit se mettre
elle-méme la cruche sur la téte, on ne
s’aidera point (3. Toutes elles parvin-
rent & se mettre le fardeau sur la téte,
sauf la femme enceinte, car elle manquait
de forces. Elle resta seule a la riviere.

Regardant autour d’elle (pour chercher
de I’aide), voila qu’un Tshilume tshikulu
(un crogue-mitaine) surgit tout a coup
devant elle, vétu de peaux. Notre maman
lui dit: «Mon brave homme, veuille
bien m’aider » Mais I’homme refusa de
lui soulever le fardeau. Il lui demande :
«Maman, avec quoi me payeras-tu si je
te souleve le fardeau ?» Elle répondit :

Lorsque j’aurai enfanté le bébé que je
porte en moi, si c’est une fille (4, elle sera

(1) Les noms Kalowa et Kalewo s'emploient indifféremment |’'un pour l'autre.

(9 Dans d’autres versions, c’est du bois de chauffage qu’elles vont chercher.

(3 Tous les fardeaux, méme les plus lourds, se portent sur la téte. Ce portage
ne les incommode pas, seulement pour hisser les lourds fardeaux sur la téte
et pour les enlever, elles ont besoin d’un coup de main.

*) Dans d'autres versions, il y a d’abord un marchandage ; la femme propose
le paiement d’une poule, puis d’un collier de perles, puis d’une chévre. Le
croque-mitaine refuse tont, mais réclame I’enfant.



pikalayé miulumé ukanyinyl kebeé
ka wéwé kudia.

Tshilumé tshikult ékuamblka-
tshid mukajl. Mukajl & kualiika
pambeli.

Tshilumé tshikulu tshflaya nan-
ki, kuénza ani tshiavua, ékuébéja.
Tshlpitda kuénda pavua mukajl
kalédl lukasa, tshidtshid kuanji
kufkisha. Kiplta tshldimi tshi6-
tshidé kiya kabldl. Muéana pendé
kadl wenda muikoéleshé luéndé. Di-
na diendé dlvua Mikémbd wa Kalo-
wa nkayéndé muidIfuké. Uvua mii-
1614 né kasala kakunzé kasa mu ma-
tu ne difuma diéndé né muélé.

Pafikl Tshilumé tshikult, muéana’
uvud mikajijé méngad né bana
néndée. Pumvuyé né Tshilumé tshi-
kulu ntshikivwilé, yéyé kividija
tisala tukunzé ékuabanyina bak-
weéndé bdns6. Tshilumé tshikulu
tshimana kuambila ne : pa waya,
idi né kasala kakunzé, au ké yéyé.

Pa wamibikua, pavwayé umi-
kwate.
Tshllumiana tshlifika, kuiblkila,

ta femme ; si c’est un gargon, ce sera de la
fine viande que tu pourras manger (l).

Le croque-mitaine souleva le fardeau
pour la femme. La femme s’en retourna a
la maison.

Le croque-mitaine auquel on avait
fait la promesse, venait souvent (chez la
femme) pour I’interroger (au sujet de la
naissance). Venu déja souvent sans voir
I’accouchement pres de se faire, il décida
de se reposer. Quand la saison destravaux
des champs fut passée, il revint de nou-
veau. L’enfant pouvait déja marcher
et faire de grands pas. Son nom était :
Mikombo de Kalowa, qui s’est créé soi-
méme. Il vint au monde avec une petite
plume rouge sur la téte, avec sa lance
(en main) et son couteau (a la hanche) (2.

Lorsque le crogque-mitaine arriva,
I’enfant était en train de jouer avec
des noisettes de MENJA (8 en compagnie
d’enfants de son age. Il apprit que le
croque-mitaine était venu pour |I’'emme-
ner : il multiplia les plumes rouges (*)
et en donna a chaque enfant. Au croque-
mitaine on avait dit: la ou vous irez,
I’enfant qui porte une plume rouge,
c’est lui. Lorsque tu l’auras appelé et
qu’il arrive, empoigne-le.

Notre bonhomme arriva et appela

fD) Ailleurs on dit : Si c’est un garcon, ce sera ton enfant. Ici on a en vue une
destruction métaphysique de forces de vie, comme sont supposés pouvoir le

faire les sorciers.

(@ Ailleurs on dit : ... Mivualé ngbnga, mafuma, ngabwé ne miélé =

Il vint

au monde, habillé de sonnettes, de lances, de couteaux, de boucliers. Ou bien ...

Uléla muana, muana né mbalé ne musoéngdlé ne difuma =

Elle mit au monde

I'enfant, un enfant avec des fleches, avec un long baton pointu et avec une lance.
Nous y voyons aussi le croque-mitaine qui revient journellement chez la mére
pour jouer avec I’enfant, aussi longtemps que celui-ci a encore besoin des soins
maternels. Quand le garcon a grandi, il veut I’emmener définitivement. Mais
Mikombo refuse et il échappe a tous les pieges qu’on lui tend pour I’attraper.

(3 menga = mbenga : ce sont les pépins du fruit du safoutier. Ces pépins,
séchés et munis d’une pointe, on les fait tournoyer a terre par un mouvement
du pouce et du médius. De la I’'expression : kumenga maja = danser en tour-
noyant. Les menga s’emploient dans les jeux de hasard.

(4 Ailleurs on parle de plumes rouges sur la téte et d’un collier de perles au-
tour du cou.



kiimona bonsdé ani bitaba. Yéyé
kipanga ne wa kikwata, bonso ani
ne tisala tikunzé. Yéyé kiptnga
kudl Mua Mikdmbd, twambl kéna
kustnguluja |

Mdmu ne : Ndakd usdékéme mi
njild muamua. Pavuayé bua ki-
poéla njilu, umikwate. Tshilumiana
kasokoma.

Mikdémbo6 uvua ; mamuéndé ne :
kampolelé njilu. Mfkdmbd kiya
ne difuma diénde. Ufika pépl kuam-
ba ne : Tatu wanyi GngambldlIlé ne :
nanshi wéwé tiya pa kaba, né uméne
bintd bljingakané, wanji watapamu
difuma diébé adio. Pamblyé apd
tshilumiana tshlumvwa, kidiupika
lubild mu njilu né : mbafu kudl
muana. Tshllumiana biseba kapu-
kapu né kudl Mua Mikémbd : mua-
nébé ukavua mintapé mpa nga-
koléshl !

Mamuénde né : Ndaké ki njila
wa mayi. Uso6kdomeé ki tshifufu
tshia kO njila atshid, pavuayé,
umikwate. Tshiotshié kiya. Mi-
kémb6 uvua. Mamuéndé né : ka-
tualé mayi' a nshima. Mikémbd
kilya. Umo6na tshifufu' atshio ku-
amba né : Difuma dianyl édi ndla
kutapa' ant miaba milcutakané,
pamwe ngatapilamé né nyama.
Tshilumé tshikult tshiumvwa, ki-
patuka kabldl lubila.

I'enfant a la plume rouge, il constata
que tous les enfants répondirent. Il ne
savait pas qui prendre, tous portaient
des plumes rouges. Il retourna vers la mere
de Mikombo et dit : nCelui que tu m’as
désigné n’est pas a distinguer 1»

La mere de dire : «Va te cacher la-bas
dans les aubergines. Lorsqu’il viendra
cueillir des fruits, attrape-le ». Le croque-
mitaine se cacha.

Mikombo rentra a la maison, sa mére
lui dit : «Va me cueillir quelques auber-
gines ». Mikombo partit avec sa lance.
Arrivé a I’endroit il dit (& haute voix) :
«Mon pére m’a enseigné : si tu arrives en
un endroit ou tu vois des choses embrouil-
lées (*), jettes-y d’abord ta lance» (9.
Notre bonhomme entendit ce qu’il disait ;
il sauta prestement hors des plantes
d’aubergines en criant : «Je suis sur le
point d’étre tué par I’enfant ! » Ses peaux
clapotaient dru-dru en courant chez la
meéere Mikombo. Il lui dit: «Ton enfant
voulut me frapper de sa lance, voila
pourquoi j’ai couru si vite».

La mere de dire : «Vasurla route qui
meéne & l’eau. Cache-toi dans les brous-
sailles a c6té du chemin ; lorsqu’il passe
par la, prends-le». Il partit. Mikombo
rentra a la maison. Sa meére lui dit:
«Va chercher de I’'eau pour la bouillie de
manioc » Mikombo partit. Lorsqu’il vit
la broussaille, il dit (tout haut) : «Ma
lance sert a frapper tous les endroits
broussailleux, peut-étre y attraperai-je
une béte» Le croque-mitaine entendant
cela, se sauva en vitesse (9).

(D Ailleurs il y a question de se cacher dans les miditu, qui sont des plantes

rampantes a larges feuilles, produisant les calebasses que les Noirs emploient
comme récipients dans leur ménage. Ces feuilles larges fournissent une cachette

appropriée.

(2 Ailleurs, c’est une motte de terre qu’il lance dans les feuilles, ou il y tire

une fleche ou jette un caillou.

(3 Parfois on ajoute encore une autre ruse. La meére dit au bonhomme :
«Mikombo a la téte rasée, sauf une touffe restée sur |’arriere-crane » Mais Mi-
kombo a fait la méme coiffure a tous ses compagnons. Le croque-mitaine les
trouve pendant qu’ils sont en train de se baigner. 1l appelle I’'enfant a la touffe.



Pa umwe misanga' eu, Tshflumé
tshikulu & kisangana MIlkémbo
mibandé ku dibwe, utapa ngajl.
Tshidtshid ekiya muinshl mua dib-
we, ékudmba ne : tuplika uyé mula
l1élu.  Mbakukuatslii, wamonyi.
Muéna né : ndi ntupika nyé muli.
Kadf bulula mpaya wébe, buita
kuisti, mémé nkiluke, ndituté mi
mpaya wébe, wéwé uyé nanl.
Tshllumiana ekuénza nanki. Kadf
Mikémbo' ekivula miéle, ngabwé,
mafuma ne ngonga, ekubisuika
tshishi tshia ngajl. Tshfshf tshia
ngajl tshlkuluka ekudltita mu
mpaya. Tshllumiana ékupfla mushl-
ko wa mpaya ne miénjl, ekitumii-
nina ékiya muénde. Uffka nénkd,
ekuéla mpaya pa tshfsasa, kipf-
layeé mionjl kimbeld, ékiya ku-
blkfla bantu né : bakandfminé, né
mbashfpélé nydma minené. Nyama'
au ké MTkdmbo wa Kaléwso.

Banti eklivua bangl patipu ;
ekidfmabé budfmf bitue' emi né
ému. Balukd pa mbeld. Tshilumé
tshikulu ekdshia nzubi n’a : mémé
mukébé sé : m-mitape née miéle,
ne' ayé lubfli. Nzubi kipia kibu-
tika. Tshllumiana tshlya kuka
lila miu batu, ekimusangana milsa
ya ngajl. Mlsa ayo, yéyé ekufkala
wamba né : n-tuana tua nkasa tua
muéana, buald utshlvua, muitéketé.

Umona nanku' ekuambflaye ba-
kajl béndé né : ndayf ki menu ;
mémé panyl tshimumanye ki
ngaya. Bakaji' ekiya Iubila.

Un autre jour, le croque-mitaine vit
Mikombo au haut d’un palmier en train
de couper des noix de palmier. Il se
placa sous I’arbre et dit : « Allonge-toi et
monte en l'air» (*). — «Tu vois, je te
tiens » Mais I’enfant répondit: «Je
monte en l’air avec lui. Mais ouvre ta
gibeciere, ferme tes yeux, je sauterai
en bas et je tomberai dans ta gibeciere.
Tu pourras m’emporter alors. Notre
bonhomme fit de la sorte. Mais Mikombo
enléve ses couteaux, ses boucliers, ses
lances, ses sonnettes et les attacha a un
régime de noix de palmiers. Le régime
tomba dans la gibeciére. Notre bonhomme
ferma I’ouverture avec des cordes, partit
et retourna a la maison. Arrivé chez lui
il jeta la gibeciere au grenier, ferma
la porte avec des cordes et s’en alla
convoquer les gens: «Venez travailler
dans mon champ, je vous tuerai une
grosse béte » (8. Cette béte, c’était Mi-
kombo de Kaiewo.

Il arriva une grande multitude de
gens. lls lui firent un champ étendu de
tous cotés. Ils s’en retournérent devant
sa case. Le croque-mitaine incendia la
case ; il pensa : si j’essaie de le tuer avec
un couteau, il risquerait de m’échapper.
La case brlla et se consuma. Notre bon-
homme chercha parmi les cendres, il y
trouva des noix de palmiers. Ces noix, il
croyait que c’étaient les doigts de pieds
de I'enfant, puisqu’il était encore petit.

Lorsqu’il eut tout compris, il dit a ses
femmes : «Fuyez vers votre famille;
ou moi-méme j’irai me cacher, je ne le
sais pas encore» (3 Les femmes se
sauverent.

Ils sortent tous de I’eau en montrant chacun leur touffe. lls le menacent de leurs

fleches, ils s’encourent.

(*) Ce sont des paroles magiques pour faire croitre I'arbre instantanément.
Dans la fable de « Kabundi et la grenouille » on entend Kabundi prononcer les
mémes paroles pour attraper les animaux qui ont grimpé avec lui dans un arbre.
L’arbre s’allonge, s'allonge jusqu'a ce qu’il se rompt. Les animaux s écrasent

sur le sol.

travail au champ.

Kabundi, naturellement, échappe.
(@ Un repas avec beaucoup de viande était autrefois

le paiement pour le

3 Il dit cela par peur de la colére des travailleurs, qui attendent le repas



Mikémbé kushadlleyé, ékike-
bayé mua mua kiya kudl tatuénde
Maweéja. Kujukaye ne misumba wa
nyama né wa bantiu. Uyatoo ; éeki-
mona tshfsuku tshflé tshftué bi mu-
dl 4pa né ki Kébwé. Yéyé kiblkila
nsénjl. Nsénjl kiudia kidia tshfsuku
t6', kutula ne mu Kabwé. Mfkémbo
eklpltd ne banti bénde.

Uya té', ekiménad musulu wa
mayi kawuyi busabiki. Yéyé eku-
ambfla ntandé ne: luka buntaté
butwé dia muamua né dia mundu,
mémé fisdbuke né mlsumba yanl.
Ntandé kiluka buntaté. Mikémbo
ekiisabika ne biéndé bidnso.

Uya to6', ekusangana mikuna
milé kawuyi kiubanda. Yéyé kua-
mbfla Njlbu né Mutumba né : im-
bulayl mukuna' el nutubulije,
mémé ihplté né bfntd bianyi. Njlbu
né Mutumba ekutubilijabd mu-
kuna. Mikoémbo ekupltda né mfsu-
mba yende.

Mfkémbé usabikda miuikuna, ké
kibandayeé mili muatangllé kua
tatuéndé Mawéja.

c. Lusumuina lua Bende ne Mvidi
Mukulu.

Dftuktu dfkwabdé Mvldf Mikulu
wakéléshangadnd mpéata né Bénde.
MvIidf Mikulu né : banti boénsé né
bfnti bidnsoé ihbianyl mémé. Béndeé

promis.

Mikombo, & [I'endroit ou il était,
se demanda comment il pourrait retourner
chez Dieu, son Pere (*). Il partit avec
une troupe d’animaux et un groupe
d’hommes. Us marchérent longtemps.
Puis il virent une plaine de haute brousse,
longue comme d’ici a Kabwe (2. Il
appela les rats NSENJI (3. Les NSENJI
se mirent a ronger la brousse et firent
une piste jusqu’a Kabwe. Mikombo tra-
versa la plaine avec sa troupe.

Ils marcherent toujours, puis ils arri-
verent a une riviere avec de |’eau trop
large pour traverser. Il dit a I’araignée :
«File une toile d’une rive a lautre,
pour que je puisse passer avec ma suite »
L araignée tissa une toile. Mikombo
traversa la riviere avec tous les siens.

Us marcheérent toujours ; ils arrivérent
a une montagne trop haute pour y monter.
Il dit au fourmilier et au rat Mutumba :
«Creusez cette montagne et perforez-la,
pour que je puisse continer ma route
avec ma suite » Le fourmilier et le rat
Mutumba perforérent la montagne. Ainsi
Mikombo passa outre avec tout son
groupe.

Lorsque Mikombo avait traversé la
montagne, il s’éleva en l’air et arriva
chez son Pére, Dieu.

Musoko Jean
Bena Tshimanga Tshiaba.
baLuba, Bakwa Kalonji.

L’histoire de Bende et de Dieu (*).

Un jour Dieu était en discussion avec
Bende. Dieu dit: «Tous les hommes
et toutes les choses m’appartiennent ».
Bende dit: «(Non) Ils sont & moi»

1) La vie sur terre lui parait trop dangereuse.

(® La fable est une narration : le récitant choisit dans sa comparaison une
distance locale connue de ses auditeurs.

(@ Le NSENJI est un rat de la grandeur d’un lapin ; il doit, dans la fable, ronger
la brousse et ouvrir une piste dans cette longue plaine.

(*) Concernant Bende, cf., p. 41, «Note sur Bende».



né : thblanl mémé. Pakutamba
mpata yabd, Béndé kuamba Mvidi
Mukula ne : wéwé idi wamba ne :
banti né bfntlu bidnsé bianyl, kadl
tuyé nébé miu musdké mikuabd,
tuyé bas6kdmé, miinti katumonyi',
kadi natumoéne wikalabd batela.
Mvidi Mikkualu né : nansha buald
tuyako.

Kuyabo, kufikabd mi misokd
minéné, kiubuélabé mia nzubd,
minti kayl mubaméné, kisdémba-
bd. Mfumu wa miusdkd ai uvua mi-
blkllé bantt ba bungi bua kiudiabd
kuénde. Pakadl bantu badia, kaba-
vua badia bimpe t6. Kitandanga-
nabo, kuluanganabd ; mintd mi-
kuabd kitapa mingad munti mi-
tshl mid mitué : mputa minéné
bé.

Mikuabdé mintu e kuélayl mun-
th diyi dikélé ne : kanumonayi ba-
kitapad mintd wa béndeée ?

Béndé e kuambilaye Mvidi Mu-
kuld ma nzubl né : amba kabldl,
muntt wakuéla diyi dikolé a6 wa-
kuamba munyi ? Mvidi Mikulu
ne : muntd mukuabd ne : kanumo-
nayi bakutapa minti wa Béndée !

Nénkii mpata yabd yakajika,
bua diyi diakuéla muntd éu dia
nénkd.

Lorsque leur discussion s’envenima, Bende
proposa a Dieu: «Vous qui dites que
tout homme et toute chose sont a vous,
partons vers un quelconque village, nous
nous y cacherons, personne ne nous verra
et nous écouterons lequel (de nous deux)
ils nommeront par son nom. Dieu répon-

dit : «Cela m’est égal, allons-y ».

lls partirent, ils arrivérent dans un
grand village ; ils s’introduisirent dans une
maison; personne ne les vit, ils s’y assirent.
Le chef de ce village avait convoqué
beaucoup de monde pour venir manger
chez lui. La ou ils mangeaient, ils ne se
comportaient pas bien. Us se querellérent
et se mirent a se battre. Quelqu'un frappa
d’un béaton la téte d’un autre ; la plaie
était trés grande.

Quelqu’un se mit a crier a haute voix
a un autre : «Mais ne voyez vous pas
qu’on a blessé un étranger (= un homme
d’autrui = bende) ?2» (%

Bende dit a Dieu, dans la maison ou
ils étaient : « Dites, cet homme qui criait
si fort, qu’a-t-il dit ?» Dieu répondit :
«Cet homme a dit : ne voyez-vous pas
qu’on a blessé un homme de Bende !»

Ainsi leur controverse finit par les
paroles que cet homme avait criées de
cette maniére.

Bakenda Dominique
Bena Nkonji.

® Un étranger, c’est-a-dire, quelqu’un qui n’était pas de la famille, un hote
qui comme tel avait droit a plus d’égards que n’importe qui.
Wa bende : Bende peut étre un nom personnel, non propre de Bende, mais

peut aussi servir d’adjectif. L’homme en question I’emploie comme adjectif,
alors que Bende le prend pour son nom personnel. Comme adjectif il signifie :
d’autrui, qui appartient a quelqu’un d’autre, un étranger, comme dans le pro-
verbe :

Washipa muana a bende. Lorsqu’on a tué I’enfant d’un étranger,
Muntu wa bende watshibuku. Cet étranger s’obstine a interroger le devin.
Sans effet, car a |’étranger on n’a pas de droits, on est sans défense ; le sort ne

désignera jamais quelqu’un de la région, donc du clan, comme coupable envers
un étranger.



2. Contes concernant les hommes et les animaux qui vont
aupres de Dieu se plaindre des souffrances et des déces qu'ils
n'ont pu empécher.

A. Mukaji mufuishe tnuanende ; udi
umusangana kua Mvidi Mukulu.

«NdImbadimba badl kuétu né :

Bamvidf Mikulu aba badi ba-
dimba ;

Mvidi Mikula né :

Nkayébé udldimbadimba mua-
na. »

Mukaji kufulshd rauanéndé mi-
stibue wa pa méydé wende. Minti
all né mikajéende ekuamba ne:
badi bamba né : banti bayaya kua
Mvidi Mukulu. Apd tuyayi kua
Mvidi Mikula, tuyé, kuébéja bua
lufu lud muand wétu.

Kuadmbabd né : tayé blshi ?
Tuénze monjl uyé kuli. Kuénzabo
monjl ekifika kua Mvkli Mukulu.

Bafika, ekusangand amu nzoélo
Ibaliumbdiluisha. Mvidi Mukulu kayi
muanji kimuéka. Ami nz6l6 iba-
limbdiluisha né : Mvidi Mukulu,
bantu' aba badidila bana babé ;
batukuata, batushipad ne: tudi
tuéléla bakishi.

La femme d'un enfant décédé le re-
trouve auprés de Dieu.

«Les trompeurs de chez nous disent :
Dieu et tout ce qui se rapporte a Dieu
n’est que tromperie. A quoi Dieu répond :
Tu ne trompes que toi-méme, mon en-
fant » (*).

Une femme a vu mourir son enfant
chéri, I’enfant de son cceur (= issu de sa
force vitale). Le pére et la mére se dirent :
on affirme que les hommes peuvent
arriver chez Dieu (pour y exposer leurs
doléances). Allons nous aussi vers Dieu
pour l'interroger au sujet de la mort de
notre enfant bien-aimé.

Ils se demanderent : Comment faire
pour arriver chez Lui ? Fabriquons une
corde qui va jusqu’au ciel. lls firent la
corde et arriverent chez Dieu.

Arrivés 1a, ils n’y trouvaient que des
poules qui avaient intenté (auprés de
Dieu) un procés contre eux. Dieu Lui-
méme n’était pas encore apparu. Rien que
les poules qui plaidaient en disant : Dieu,
ces hommes eux-mémes sont cause de la
mort de leurs enfants ; alors ils nous
attrapent, nous tuent pour honorer les
manes (*).

(® Le narrateur commence son récit par un proverbe. La tromperie de la

part de Dieu doit étre comprise dans ce sens : nous disons que Dieu est bon et
bienveillant, mais cela est faux ; Il cherche a nous faire du mal, Il nous accable
de souffrances et de la mort. A quoi Dieu répond : Ce sont les hommes eux-mémes
qui sont causes de la souiirance et de la mort. Ce récit doit prouver que la mort
n’est pas causée par Dieu, mais par les sorciers.

(9 Ces poules mortes croient qu’elles ont été traitées injustement par les
hommes ; elles, également, sont venues chez Dieu pour se plaindre. Ce théme
des poules ou des chévres qui se plaignent des hommes parce qu’ils les tuent
sans raison pour recevoir des hotes ou pour honorer les méanes ou les sortileges,
ou parce qu'’ils les chassent toujours de I’endroit ou elles se tiennent, est traité
aussi dans d’autres fables. Ici ce fait est mentionné pour faire réfléchir les accu-
sateurs qu’ils pourraient bien faire figure d’accusés aux yeux de Dieu.



Mvidf Mikulu péndé kimuené-
kaye. Kukdnka' bantu' abd ne :
bintu' ebi kuénu blti biakula anyi ?
Bob6 ne : t6. Yéyé ne : tangilayf

1616 bldf blndofunda tshilimbu
kandi.
Mvld! Mikulo  kuéla tshiénd

né : plkala muanenu kuni, né amu-
énéké. Tshiéondo tshiakula, bantu
kuéla miléngé. Tatu né mamu
kuéndad pa miléngé ya bantu ba-
vua babiklla kudl Mvidi Mukulu.
Kusangana muénab6 ki miléngé.

Mvidi Muakula née : muana wa-
kuambldi bishi ? Tatu ne : muana
wangambldi né : muntu wa tshiota
ke' udi mumillé kunéki, ke' udi
minshipe, mauniilé konékid kudl
Makaléngé Mvidi Mukulua.

Apd Mvidi Mikuld kibambila
neé : nuénld nkayénu mbadi badidlla
bana bénu ki mipéngd wenu.

Bantu' ab6 kipinganabd mi bi-
16ba. Tshilumbu tshia muanabd
kujikatshlo.

B. Bantu babidi.

Miantd  kdléla muana Omwé.

Ed mi luéndeé libanza, kiléla
bana tshisumbi. Apd tatt wa
bana tshisumbi' at, mu ditanglla
diénde dia ndélu, kuénza ufukuina
minda minda. Ma bilumbu ne
blnéndé, nansha mi matandd,
muntu' al ékuénzd madlfunyishi
mi didltémba dinéné. Mi bilimbu,
nansha yéyé muikalé utanda ne
banti, udi' ami wamba né : mémé
muanyi kamuéna kitua mautshl,
bdnuangamba pénu mbinganyl ?

Eu' udi kayi né banad umvua
bamitémba, moyo6 eékinyingalala

Dieu apparut. Il demanda a ces gens :
«Ces choses la (les poules), ont-elles
I’habitude de parler chez vous (sur la
terre) ?» lls répondirent : «Pas du tout »
Alors Dieu dit : « Apprenez qu'aujourd’hui
elles sont venues chez moi pour vous
accuser »

Dieu fit battre le tam-tam pour de-
mander : si votre enfant est ici, qu’il
apparaisse. Quand le tambour résonna,
les habitants se mirent en rangées. Le
pére et la mére longeaient les rangs des
hommes qui avaient été convoqués par

Dieu. lls trouvaient leur enfant dans
ces rangs.
Dieu les interrogea : «Qu’est-ce-que

I’enfant vous a raconté ?» Le péere ré-
pondit : «L’enfant m’a raconté que c’était
quelgu’'un de ma famille qui lavait
envoyé ici, lui avait envoyé la mort et
I’avait envoyé aupres du Seigneur Dieu».

Aprés quoi Dieu leur révéla que ce
sont les hommes eux-mémes qui tuent
leurs enfants par sorcellerie.

Ces gens retournaient sur la terre.
L affaire de leur enfant (décédé) était
finie.

Malenge Antoine.

L'histoire des deux hommes.

Un pére ne put obtenir qu’un seul en-
fant. Un autre en avait obtenu dans
sa maison toute une série. Le peére
de tous ces enfants, lorsqu’il regardait
sa progéniture, son cceur s’en réjouissait
beaucoup. Dans les colloques ou les dis-
cussions qu'il avait avec ses voisins, il
s’en glorifiait avec emphase. Dans le
procés qu’il avait, ou les disputes avec
d’autres gens, il se vantait : «Chez moi,
dans ma cour, personne n’ose me lancer
un baton (pour me provoquer). Qu’est-ce
que vous pouvez me faire de mal ? (a
moi qui posséde tant d’enfants pour me
défendre).

L’homme qui n’avait pas d’enfants
(nombreux) entendait qu’on le méprisait ;



minda. Kuéngéata tshiondo, ki-
teka pa mlkolo, kuéla neé :

«Bapele Mawséja,

Badia lumu.

Mawéja' ubuélélé mu luébé libanza
Mivualé tshflamba,

Muanyl ubuélelé

Tshitakataka. »

MU  bfdimi bfkwab6, nanslxa
masama' a lufu méapatuké, mabué-
14 mua mulédi' al, nansha bana
bénde balué kifua ; badl amu ba-
shindfklla né : muédf wa tshiéndd
né : wélélé lublla mua muinénde,
wabikfla mfpéng6 ydnsd, yalua ki-
kutd bana ba mikuendé, bafua.

Ké nkina' idl mltambé kavila
mu bidtd bidnso bla banta.

c. Lusumuina lua Mvidi Mukulu
ne Mutumba.

Dinga dffukii muana wa Matum-
ba kukwatshika disama, & kifua ;
muand pénde uvua' ami umwé.
Mitumba kibingama bikole, us6-

son ceeur en fut triste. Il prit son tam-
bour, le mit entre ses genoux et commenca
a tambouriner :

«Ceux a qui Dieu a donné (de la pros-
périté)

Sont comblés d’honneur.

Dieu est venu dans ton enclos

Portant ses plus beaux atours (= en joie,
en bienveillance),

Mais chez moi il est entré

Sans vétements (= triste,
sé). » (1)

peu dispo-

Si, pendant les années qui suivent,
les maladies et la mort surviennent dans la
maison du peéere prospeére, surtout si ses
enfants meurent I’'un aprés I’autre, tout
le monde affirmera que le tambourineur
qui envoya ses cris a son voisin a appelé
par le fait tous les sorciers, pour en-
vo(ter les enfants de son voisin, et les a
fait mourir.

Ainsi agit I’envie, qui habite partout
dans les ménages des hommes.
Malenge Antoine,

L'histoire de Dieu et du rat Mutumba @

Un jour I’enfant de Mutumba tomba
malade, et mourut ; c’était son enfant
unique. Mutumba fit claquer sa lan-
gue, il était fort triste. Il ordonna aux

(*) Ces deux proverbes sont envoyés en |’air par le tambourineur, vers son

voisin et vers Dieu, pour soulager son cceur jaloux. A I'adresse du voisin a la
progéniture nombreuse, pour lui faire savoir que la chance dans la vie ne dépend
que de la bienveillance de Dieu ; que Dieu peut toujours reprendre ce qu’il a
donné. A I'adresse de Dieu, pour se plaindre de sa partialité, donnant la prospé-
rité aux uns et la misére aux autres. Parce que ces plaintes sont dites d’un coceur
mal disposé et envieux, et que le nom de Dieu y est mélé, ces paroles peuvent
devenir cause de calamités pour le pére heureux. Cette histoire doit prouver
que les souffrances et la mort trouvent leur origine dans le lukuna = renvie
parmi les hommes.

*) Le mutumba est un rat des champs de la grandeur d’un lapin. Dans les
fables, cet animal joue le role d’imposteur envers ses amis ; il n’est pas aimé,
on lui en veut. C’est pour cette raison qu’on a choisi cet animal pour remplir
le réle de I’'hnomme qui porte rancune a Dieu.



dia. E kuambila béna kuéndeé ne :
jikayl muana. E kiimijikabo.

Bufuki bulla, e kilalabo. Kadf
padl muld muotubika apé, nzdld
wa kimpala weld diyi, Mdtaumba
kuangata tshiond6é katekd pa mi-
k616, €& kiusamina muanéndé
ndanda-ndanda kimana. Kisami-
nd nyama yodns6 kiumana ; kisa-
muna biukwa banti kishikija ; ki-
samina mayi né mikuna, & kibu-
tula.

[0

Mutumba' uvua kukudimuka,
kutangila kudl Mvidi Mukulu ;
kisamina Mvidi Mukulu ne :

[0

Mvidi Mukulu, Mawéja
Nangild ;

Mfuki' ufukta bionso ;

wafuka miukokd, wafuka tshim-
panga.

Kadi kaba kamwe' ekimishala.

Mildpd,

Uléka tshidndd panshi, o\

Kuvua Mvidi Mukulu' ekt mim-
vué tshiondoé' atshid, e kikémaye
ne : kya ! Mémé Mvidi Makulu® el
né biléngéd bonsd, né méji 6nsd neé
bukdle bonsd ; mufuké binti bidnso’
e kibitekangana pa miaba yablo,

membres de sa famille: «Enterrez

I’enfant». Ce qu’ils firent (I).

La nuit étant tombée, ils allérent se
coucher. Mais quand le ciel allait s’ouvrir
de nouveau, Mutumba prit son tambour,
le placa sur ses genoux et se mit a jouer
en I’honneur de son enfant (3, longtemps,
trés longtemps. Puis il frappa le tambour
en I’honneur de tous les animaux, ensuite
en I’honneur du genre humain, ensuite
en I’honneur des riviéres et des collines (s),
il achevait (4 tout dans sa rancune.

Puis Mutumba se retourna, il regarda
en haut vers Dieu et commenca & tam-
bouriner pour Dieu :

Dieu d’en haut, Seigneur, Etre Supréme ;

Créateur, qui avez tout créé;

Vous avez créé la brebis, Vous avez
créé le bélier (.

Mais une place (une part) est restée in-
achevée (Vous avez manqué d’achever
Votre ceuvre de création).

Puis il mit le tambour de coté et se
tut (°).

Dieu, dans sa demeure, entendit ce
tambour et s’écria, étonné : «Quoi donc ?
Moi, Dieu, avec toute ma bonté, avec
tout mon savoir, avec toute ma puissance,
Moi qui ai créé toute chose et qui ai
donné a toute chose sa propre place,

*® Ailleurs Mutumba est le pere de plusieurs enfants qui meurent I’'un aprés

I’'autre. Chaque fois qu'un enfant est mort, Mutumba en prend les os et les met
dans un sac. Plus tard, quand le sac sera plein, il I'emportera avec lui dans son
voyage vers Dieu, comme preuve tangible de sa plainte au sujet des souffrances
et des décés dont il fut accablé sur terre.

@ Par kmamuna on entend ici : tambouriner des titres d’honneur (kasala)
qui s’appliquent a son enfant.

(9 1l s’adresse a toute la création pour la prendre a témoin de sa plainte
auprés de Dieu au sujet de la mort de son enfant.

(49 Le verbe kubutulz = achever, est employé ici a dessein, parce qu'il com-
porte I’idée de malveillance, de colére ; comme fait le vent ou le feu en détruisant
quelque chose. On dit aussi kubutula muntu, humilier quelqu’un de telle
facon qu’il en reste interdit.

(B Tout ce qui est male et tout ce qui est femelle.

(® Cette plainte envers Dieu doit étre considérée comme une injure mitigée :
Vous avez été incapable de parfaire votre création, d’en bannir le malheur.



kadf kaba kadl kanshale, katedfbo
mu tshiéndo' ako kadl blshf ?

Ami pfnapé kutshldf né lunke-
10, e kitumaye diyl diendée neé :
biikwa bffuka bidnsd blpufle. E
bffuka bfkwab6o bionsé kiifika kudl
Mvldf Mukulu.

Ké yéyé kubébeja ne : weéléedl
tshiondd 1élu patshiatshla unga-
mbé neé:

«Ufukllé miikoko,
mpanga,

Kadf kaba kamwe fikamushalé. »

E nganyl kiinadi' aki ?

wafuka tshf-

Abb bdnsd kuébéjangana nansha
wa kuftabfja. Bavua kitangllan-
gand ki mpala, nanshd kimona
Miutumba.

Ekumuambflabd né : Mukalén-
gé kitudi' ekl kakuend minti
miméanyaye bualu abi. Kadf ké-
béja amiu Miatamba, Gdf kayi
mimweéké wéndé mpala' apa.

E kitumabd banti né: ndayf
nuvué ne Mutumba.

Bantu baya, kikébad Mutumba
e kupanga.

E kituimabd mbwa. Mbwa uya
e kiniinkd mupuya wa Miutumba.
Ekiisangana Mitumba mikabuélé
mu mushiku wa luibwébwé ; mi-
payé mabwé ki mishika tvuayé
mibuélé ; mushlye' ami kashiku
kantshid’. Mbwa kiteka didlu é
kisangana mabwé makoéle, kamo-
nyf pa kibuéléla.

Upfngana' e kuambfla Mvldf
Mikuld ne : mbasanganyl Mutum-
ba mibuélé mu luibwébwé ; kaluyl
pa kubuéléla.

mais la place que je n’ai pu achever,
comme dit ce tambour, ou est-elle ? »

Alors, de bon matin, il
ordre : «Toutes les créatures doivent
venir se réunir ici » Les créatures de
toute espece arrivérent chez Dieu.

envoya son

Il les interrogea : «Qui a battu le
tambour aujourd’hui a la pointe du jour,
qui m’a envoyé ce message » :

«\Vous avez créé la brebis, Vous avez
créé le bélier.

Mais une place est restée inachevée ».

Qui d’entre vous a fait cela ? »

Ils s’interrogeaient les uns les autres,
mais personne n’avouait. Ils se regar-
daient (pour voir si tout le monde était
1a) et ils ne voyaient pas le rat Mutumba.

Ils répondirent : «Seigneur, parmi
nous personne n’est au courant de cette
affaire. Mais faites mander le Mutumba,
il ne montre pas sa face ici».

On envoya des hommes avec |’ordre :
«Allez et revenez avec Mutumba ».

Les hommes partirent a la recherche de
Mutumba, mais ne le trouvérent point.

On envoya le chien (1). Le chien partit
et renifla I'odeur de Mutumba. Il cons-
tata que Mutumba s’était retiré dans
un trou dans le rocher ; il avait barré
de pierres I’entrée par laquelle il s’était
introduit. Restait seulement une petite
ouverture d’entrée. Le chien y passa son
museau, mais les pierres étaient trop lour-
des : il ne sut comment faire pour entrer.

Il retourne chez Dieu et Lui dit : «J’ai
trouvé Mutumba, caché dans un rocher ;
mais je ne parviens pas a y entrer».

(*® Le chien, avec son instinct de limier, doit dans les fables exécuter tou-
jours des corvées pareilles. Dans ce ¢as-ci, il trouve la piste, mais ne réussit pas

a amener le Rat.



Mvidi Mukulu e kituméa Mbowa.
Mbévva' uya ; é kudiasa pa lubwé-
bwé ne lupike é kipéanga.

Uplngéna né : Miilcaléngé muaba
udi Mutuihba mmiukole.

Mvidi Miikulo né: Kapimbu
ndaki. Kapumbi kaya ekuitua
yaku mikénu né ngupule lubwé-
bwé ; € kipanga.

E kiitimabé lipimba né : 6dakd
kupangi Mutumba, uwuvua nénde

apa.

Lipumba Iluya' e kusangana
Mutumba midipayilé amid mu
libwébwé. Ké lupimba ne : M-
tumba wétu, dianjila kudlpati-
kila. Ké Miatumba ne: ambayi
blunudl ninkebéla ; muananyi

amu' umwé é kifua ; mémé ntshidi
mi madilu' a muana, kadi tshinudl
niinkébéla ntshinyi ?

Ami  pinapé lupimba lubuéla
mi tushlko tovua tushala' atd,
Itbuéla Mitumba né mu miubidi
6ns6d, né mu midsa né miu matshlo ;
lukadi ne lobuélé ma diala. Mu-
tumba' e kuasa didila ne : lupimbé
wétu kunshibayi 4apa, ndékelé
tuyé nébe ; nkafika kudl Mvidf
Mukult muiné, nya kimimuénéna,
patoké ; né nidi nunshibaya pi-
napd nushibaya.

Dieu y envoya le Buffle. Le Buffle (*)
partit et poussa ses cornes contre le
rocher pour le fendre ; en vain.

Il retourne et dit : «Seigneur, I’endroit
ou se cache Mutumba est trop dur».

Dieu dit: «Eléphant, essaie, toi.
L’éléphant partit et poussa de ses pattes
le rocher pour le faire glisser de coté ;
mais en vain.

On envoya la fourmi Lupumba (3 :
oPars et n’échoue pas, retourne ici avec
Mutumba ».

La fourmi Lupumba partit et trouva
Mutumba toujours barricadé dans sa
roche. Lupumba dit: «Cher Mutumba,
veuillez bien sortir de votre propre gré »
Mutumba répondit : « Dis donc, pourquoi
viens-tu me chercher ? Mon unique enfant
est mort ; je suis toujours en deuil pour
cet enfant ; mais pourquoi venir m’impor-
tuner ?»

Alors la fourmi entra par un petit
trou resté ouvert ; elle courut partout
sur le corps du rat, dans tous les endroits,
dans les poils duveteux (s), dans les oreil-
les ; elle voulut entrer dans les narines
lorsque Mutumba se mit a crier : « Chere
Lupumba, ne me tue pas, laisse-moi
partir avec toi pour arriver chez Dieu
Lui-méme, pour que je puisse le regarder
de mes propres yeux ; si tu veux me tuer,
tu peux le faire la-bas ».

t) Le Buffle et I’'Eléphant veulent vaincre par la violence, ce qui finit toujours

mal.

(9 Dans les fables, la fourmi Lupumba aFit par ruse ; elle réussit toujours.

La Iupumba des Bena Nlconji, appelé nsendu

d chez les balLuba, est une grande

fourmi noire qui se déplace en colonnes (d’ou le préfixe lu- devant le nom propre-
ment dit : MPUMDA). La od passe une de ces colonnes, tous les animaux s’enfuient
pour ne pas étre mangés vifs. La femme Luba qui voit passer une telle colonne
de fourmis le long de la route, crache dessus ou y jette une feuille, par supers-
tition, pour éviter la stérilité ; elle dit en méme temps :

«Blnkimbé ih-buebé ; «Que la stérilité soit pour toi;
Bulédl rii-buanyi. » . La fécondité pour moi. »

@ Miosa (mu-osa, plur. mI-OSB) tous les poils duveteux, hormis les poils
de la nuque, du dos et de la queue (= nSUkI). Buoya (plur. moya) est le poil
long et doux.



E kUmilékélabd e kudItekabo
mu njila.

Bafika, Mvidi Mikulu é kué-
béja Mutumba né : ngdmbila madi
ingdmba né : kaba ukashalé ?

E bikwa bifuka boénso' e ki-
tshokddia pfnapl nad- : Miutumba’
amba, Mdiutumba' amba madi'
upéndd Mikaléngé né : kaba nka-
mishala.

Ké Mutumba' ekuandamiina ne :
nuénu badl batshiokédia' abd, pa-
fuafua bana benu kanuya kudila’
anyl ? B6bo bonsd né : tudi tudila.

Ké Mitumba kabidi né : Mika-
Iéngé wéwé muméané kafuka binti
bidnso biléngelé mibltéké pa miaba
yabid bionsd, kadi muadl lafu lutu-
kwata kabldl ihblshf ? Kadi ké ka-
ba kadi kakushalakupu.

E bikwa bifuka bidnsé kitshio-
kodia, mmomo, mmomao.

Ké Mvidi Mukulu kiilbambila ne :
nuénii nkayénu mbayilé kudlke-
béla lufu.

Mutumba kadlbi né : Mukaléngé
wéwe' udi muéna méji 6ns6, nunki
se Ukavua kuikala mimaneé buine
bualu* abu.

Elle le lacha et ils se mirent en route.

Quand ils furent arrivés, Dieu de-
manda a Mutumba : Dis-moi pourquoi
tu m’envoies le message : «Une place est
restée inachevée » ?

Et tous les animaux de dire ensemble :
«Mutumba, avoue-le, Mutumba avoue-

le, comment tu oses reprocher & Dieu
qu’U n’a pas achevé son travail »

Mutumba répliqua : «Vous autres qui
faites tant de bruit, lorsque vos enfants
se meurent |'un aprés l’autre, ne vous
mettez-vous pas a pleurer ?» Tous ré-
pondirent : «Nous nous mettons a pleu-
rer »,

Mutumba avoua alors (*) : «Seigneur
Dieu, Vous avez en effet créé toutes les
choses, et Vous |’avez bien fait et donné
a chaque chose sa propre place, mais
la mort, pourquoi la mort nous empoi-
gne-t-elle ? Cela c’est |’affaire qu’il vous
reste encore (a régler).

Et toutes les créatures ensemble de
s’écrier : «C’est ainsi, c’est ainsi ! »

Dieu leur dit : «Vous-mémes, vous étes
allé chercher et apporter la mort parmi
Vous ».

Mais Mutumba répondit : aVous, Sei-
gneur Dieu, Vous avez toute sagesse,
Vous auriez donc pu arranger cela aussi
(a2 notre avantage) » ().

Kabongo Jozef.

Bena Kabamba

Bena Kalonji ka Mpuka
baluba.

(* Ailleurs Mutumba, avant d’avouer, dépose d’abord le sac contenant les
ossements de ses enfants, devant Dieu.
(@ Le probleme de I'origine des souffrances et de la mort reste irrésolu.

Ce n’est pas seulement pour les cas de décés qu’on va se plaindre chez Dieu ;
aussi les autres miséres et mécomptes sont sujets de plaintes chez Lui, comme
I'indiquent les fables suivantes.



D. Lusumuina lua muntu ne mua-
nende.

«Mikéaléngé Nkashama tshfdimue-
na,

Ngilingt  w& mQa tshibémbl
tshidiumfufla »
«Maluvi atonuanua nénu' aa,
tulkala né moyod
Malu' anumfumfua aa, nulkala

né moyé wa kiananga née kia-
nanga ».

«Bldf-kiukébad wa Mikéngéshayf ».

«Nkwadl wa mi tshidmbé bateya
baplinga,
Butshia kudua kiutéyéla panga »

«Nkwadi wa ki tshfdfmtf, Nténtu
wa ki tshftshla :

Panuenza ku tshi'dimu neé: ka-
bénd bamanye ;

Panuenza ki tshitshla ne : ka-
bénad bamaénye :

Nuéni nkayénu nanudué mia lo-
ntéké ».

Munti wakad! uléla bana ba-
fua. Uléla muana mikwabo' utadl

L'histoire du pére et de son enfant.

« Seigneur Léopard le voit sans qu’on
le lui montre,

L’ antilope (prise) dans le sac flaire
le danger méme si rien ne bouge » (*).

«La biere que nous buvons ici ensemble
(nous plait) parce que nous sommes en
bonne santé ;

Les choses que vous allez entendre, si
votre cceur est disposé a les godter,
vous les godterez » (.

«Bida-kukeba est
Mukengeshayi » (3.

I’enfant du peére

«Le perdreau dans le champ de manioc :
on lui tend des piéges en vain,

Le lendemain vous n’avez qu’a aller
mettre des pieges ailleurs» (4.

«Le perdreau (crie) en saison des pluies,
I’oiseau Ntendu en saison séche :

L’un : si je crie en saison des pluies,
on ne I’entend pas ;

L’autre : si je crie en saison seche,
on ne I'entend pas;

Mais vous vous jetez vous-méme dans
le feu (dans le malheur) » (5.

Il était une fois un homme qui n’en-
gendrait que des enfants qui mouraient-

f) Le narrateur commence par réciter une série de proverbes pour faire
montre d’érudition et attirer I’attention de ses auditeurs. Les proverbes rappel-
lent les fables ou leur signification est expliquée.

(9 Si la biére vous plait, c’est signe de bonne santé ; si ce récit vous plait,

c’est signe d’une bonne intelligence.

(8 Mukengeshayi est un nom propre et désigne quelqu’un qui a eu beaucoup
de difficultés a rassembler une dot pour épouser une femme. L’enfant qu’il en
obtient, il I'appellera Bidi-kukeba, c.-a-d. : j’ai d chercher beaucoup (pour
I’obtenir).

(*) Ce n’est pas parce qu’on a vu des traces de perdreaux dans le champ de
manioc qu’on réussit & les attraper immédiatement ; il faut prendre patience
et tendre des piéges ailleurs également.

(9 Le perdreau, qui se cache habituellement dans les champs de manioc, a
I’habitude de crier pendant la saison des pluies, c’est-a-dire pendant que les
hommes cultivent leurs champs, et se fait donc attraper par eux. L 'oiseau Ntentu,
qui setient dans la forét, ne crie que pendant la saison seche, alors que les hommes
sont en forét a la chasse et se fait attraper aussi. |l serait plus prudent de ren-
verser les roles.



muéndé tslifténdé, muana kik-
watshika dlsama dikélé dia lufu.
Mintu' au kadila bikéle né : mu-
ananyl éu kafu. Kikéebad manga,
kipa muana, kabltuldi.

Miuntu' uménad nanku kipona
mu nshila ne : nyaya kua Mvidi
Mikulu, ayé kimpa buanga bua
kéndapia muana.

Kiyaye to\

Kufika kua MfldT Makulu ; ku-
ambllaye Mfidi Mukulu ne : Mika-
Iéngé iidi muléla bana banyft, badl
mukufua, mukiafua ; Tadi muana
wa mpindiél kayau udi né disama,
dikdlé dia lufu ; tsh! pandl midue
kadl se: wéwé umpa buanga; bi-
naya koéndapida nab6é muananyi
kafu ; bana bakutamba kamfua.

Mfldl Mukulu né : bldf bimpe,
buallt wakidua kandi ; tadf tshfndl
nkipa ihmulayf, kawau ; yaki ne'
usangane muanébeé mipandé.

Minti kabldl ne : Mukaléngé
nakidua kdadl sé: umpe buanga
nya kondapia muéana ; tadi muta
impa mulayi, kimpi buangad mi-
nyi ?

MvIdf Mukulu ne : ftaba pawaya
ne' usangané muanebeé mupandé.

Muntu kuétésha kiupingana. Ki-
sangflaye né banti ba ki bdla
buabd, kibéebéshaye né: ngam-
bllayf muananyi udi' usame' ai
udf minyl ? B6b6 né : muéanébe
udf bimpe, disama diandi dlaki-

Il obtint un nouvel enfant, mais lorsqu’il
fut en age de courir, il fut atteint d’une
maladie grave, une maladie qui fait
mourir. L’homme était fort triste et
pleurait : «Mon enfant ne peut mourir »
Il chercha des médicaments, les donna
a I’enfant, mais ils furent inopérants.

L’homme voyant cela se mit en route
en disant : «J’irai vers Dieu pour qu’il me
donne un médicament qui puisse guérir
mon enfant ».

Il voyagea longtemps, longtemps.

Arrivé chez Dieu, il Lui dit: «Dieu,
j’ai procréé des enfants, mais |I’'un apres
l'autre ils sont morts (*), et I'enfant
que je possede en ce moment a une mala-
die qui le conduit a la mort, c’est pourquoi
je suis venu chez Vous ;je Vous demande
un médicament (*) pour guérir mon enfant
afin qu’il ne meure point ; déja trop de
mes enfants sont décédés.

Dieu dit : «Tu as bien fait de venir
me trouver ; mais ce que je te donne,
c’est une promesse ; la voici : retourne a
la maison, tu trouveras ton enfant guéri »

L’homme réplique : «Seigneur, je suis
venu chez Vous pour Vous demander
un médicament afin de guérir mon
enfant ; mais pourquoi me donnez-Vous
une promesse et pas de médicament ?»

Dieu répondit : «Consens a retourner
et tu trouveras ton enfant guéri ».

L’homme acquiesga et retourna. Il
rencontra des gens qui habitaient du c6té
de son enclos, il leur demande : «Dites-
moi, mon enfant malade comment se
porte-t-il ? » Us répondirent : «Ton en-
fant est en bonne santé, sa maladie est

shika, utad? udlendéla. finie, il court déja sans aide »
Mintu' aiu moyé kipingana Notre homme, son cceur se durcit
(D) Badi mu kufua = ils sont prés de mourir = ils meurent. Cette maniére de

parler est propre aux Bena Lulua et aux Bena Konji.
(9 «Tshi »et «mudue »et plus haut «tadi »sont des particularités du langage
des Bena Lulua ; chez les baLuba ce serait : «ke » «mulue » et «kadi »



munda bu lipékd ; kudiakullaye
né : bétd mbuku né manga bitudl
tonsé ihbia tshianana ; Mfidf
Mukulu  tshimuéna bantu bandl
ngidi' ubangata.

Uffkd pa bila buandi, améné
muana udua lubtld, kO diashl
umuéla mi tshitipa né : éle tatu !

E. Muntu ne muanende.

Miuntd Oovud né muanéndé muf-
kalé né nkala miu méni. Muéna
kuadngatd tshibala nsali, kuéla
mikana ne : ngumishé nkala. Tshl-
bala kiya pa miumfni. Mamu wa
muéana, pakiménaye muana tshl-
bala tshfye pa mumind, kudflaye
ya bdngl.

Kadl mamu wa muéna waka-
I16mba kua Mvldl Mukulu méji' a
kimusha tshlbala pa mimlind wa
muéanad. Mvidi Mikuolo  wakéapa
mamu méjf. Mamu wakangata
bldla, wakapa muana. Muana' udia
bidia nénkl, tshibala tshiaka-
puéka.

comme une fibre de palmier (séche) (¥
(= il se tranquillisa) ; il dit en lui-méme :
«Nos devins et nos sortiléges, tout cela
ne sert a rien (3 ; Dieu est le Seigneur
et le Maitre des hommes, c’est Lui qui les
enléeve (par la mort) »

Lorsqu’il arriva & sa maison, il vit
son enfant accourir; a I'entrée de la
cour (3, il se jeta a son cou et s’écria :
«C’est mon pére »!

Kabongo Joseph
Bena Kabamba
baLuba ba Mutombo Katshi.

La mére et son enfant.

Quelqu’un avait un enfant portant
du tartre sur les dents. L’enfant prit un
poingcon a tatouer (4, le mit en bouche
pour enlever le tartre. Le poingon glissa
dans la gorge. La meére de I’enfant,
lorsqu’elle vit que le stylet était entré
dans la gorge, se mit a pleurer beaucoup.

Cette femme demanda conseil & Dieu,
pour savoir comment enlever le poingon
de la gorge de I’enfant. Dieu lui donna con-
seil. La mere prépara de la bouillie de ma-
nioc ; elle la donna & manger a I'enfant.
L’enfant avala la bouillie de manioc et le
poingon descendit en méme temps ©.

Bantu Jean.

() La fibre du palmier est molle et flexible dans I’eau ; séchée, elle devient
dure et résistante ; de méme le cceur des hommes : dans les souffrances et les
soucis, il est mou et chancelant ; délivré de ses peines, il est dur et constant.

(9 Le théme des devins et sortileges sans succés revient souvent dans les

proverbes.

(3 Ku diashi :diashi est I"endroit de I’enclos ol le chemin sortant de la brousse

aboutit a la cour de la maison.

4 Tshibala nsalu = ce qui «compte » ou «lit » les tatouages. C’est un clou
trés pointu avec lequel on fait les incisions. Le mot s’emploie actuellement pour
désigner |’épingle de sireté. Le mot a une double tonologie : Tshfbala nsali =
Tshibald nsalu = nervure (aiguisée) de palmier pour inciser les tatouages.

(9 Ce petit récit est un morceau choisi de I’art narratif ; il se laisse réciter

comme une fable de La Fontaine.



F.
kulu  tshiondo.

Diba' adio Tshimpuli kisénga
tshiondd. Butuku bonsd wéla ami
Mvidi Mikulu neé :

«Mvidi Mukulu wa Tshiamé,

Wamanyiné kumwe,

Kumwe kuashala ».

M bualu' ami, banti ékisangfla
kikoénka Tshimpulu né : ambako
madl wéla Mvidi Mikulu tshiondo ?

Yéyé né: tshindl ngéléla tshi-
6nd6 ngétshi : Mvidi Mukulo ki-
fuka bukwa bintu biadkané, éu ne
mlk616 né mabokd, bidnsd binti
mémumwe. Apé minyl mudl mémé
yanyl mikoéld, batshllénga kudl
bantiu Idianza kutuka, tshlyl mi-
tuta, tshlyl mishipa. Bianyi bibéld
bldianza kitukd mémé né moyod,
tshlyl mifue. Ké panudl nimvua
miadi yanyi' iblkila Mvidi Mukulu
ne :

«Mvidi Mukulu wa Tshiamé,
Wamanyiné kumwe,
Kumwe kuashala »

G. Tshiula ne Mvidi Mukulu.

Tshiula tshlvua tshiela tshiondo
neé :

«Mvidi Mikulu wa Tshimpanga,

Mawéja Nangila, Tshiléle Ma-
mu' a Kanyikf,

Mvidi Mikulut wamba bumwe,

Bumweé wapanga.

Mvidi Mukulu wakimana,

Kimana Mvidi Mukulu kuéna
mimane ;

Mvidi Mukulu kumwe kuapua,

Kumwe kuashala... »

Ké Mvidi Mukulu kitaméa bantu

*® La méme fable est racontée
Muntuntu = la cigale des champs.

Tshimpulu tshiela Mvidi Mu- La cigale qui criait vers Dieu avec son

tambour.

En ces temps, la cigale fabriquait un
tambour de signalisation. Toute la nuit,
elle tambourinait vers Dieu :

«Dieu de Mére Tshiame,
Vous avez achevé un coté.
L ’autre cOté reste inachevé ».

Sur ce, les gens s’assemblérent et de-
mandérent a la cigale : «Dis-donc, pour-
quoi tambourines-tu comme cela vers
Dieu ?»

Elle répondit: «La raison pour la-
quelle je frappe le tambour est la sui-
vante : Dieu a bien créé tous les étres,
avec des bras et des jambes propres a
leur nature, ainsi pour chacun. Mais a
moi, mes pattes, lorsqu’elles sont a peine
touchées par les hommes, elles tombent
déja, méme sans qu’ils me frappent ou me
tuent. Mes cuisses tombent déja alors
que je suis encore en pleine vie et pas
morte du tout. C’est pourquoi vous
entendez tout le temps mes plaintes que
j’envoie vers Dieu :

«Dieu de Mére Tshiame,
Vous avez achevé un coté,
L’autre coté reste inachevé » (X.

Malenge Antoine

Le Crapaud et Dieu.

Le crapaud jouait de son tambour
a l'adresse de Dieu :

«Dieu de Pere Tshimpanga,
Dieu, Seigneur, Tshilele,

Mére de Kanyiki,
Dieu, qui avez su créer |I’'une chose.
Mais qui avez failli pour l'autre,
Dieu, qui avez tout achevé,
Mais ce n’est pas achevé tout a fait ;
Dieu qui avez parfait un coté,
Et délaissé l'autre coté... »

Dieu envoya des hommes chez le cra-

i i sujet du Mpasu = la sauterelle, ou du



kiya kutuala tshiula. Ké tshitla
né : Mvidi Mukulo wikala mima-
nye, wafukd nyama yonsd né
muikila, wanyi wépl ?

H. Mbwa ulomba bianza kudi
Mulopo.

Dinga ditukit Mbwa' e kilénga
mi njila, mitangllé mua Milépo.
Ufika, Utuad bind panshl, okikuila,
e kuadsa ne : «Mukaléngé Mawéja,
btudl mumpadllé bianza bu bia
muntld bua nglkale mvukula biajl,
mbanda kuli bi muntd mbun-
ganyl ? Lél6 unadi miiyé édq,
tshishi narukad kuanyl ntshlyi bi-
anza.

Mulépd upuwa, ne : Katueré mi
nzubwa, kutshia, tutshitara.

MU dil6ls, €& kudshabé nsénjl,
mujima, kiya nénde' kiteka pa
késése, mi nzubu muvua mbwa.
Bufuki mbwa kidia nyama' awo
kayi mimupéa, kimana.

Kutshia yéye' ekiya kudl Mfumu
né: Tshiaku tuméané buétu bua
makelela. Mfumu® upuwa é kajula
mintuéndé mukwab6é né : Ndaku,
ukatuala nyama GO-wayi kiteka
makeléla ting, tupé néndé bamwe
bényi' aba nshima.

paud pour I'amener chez Lui. Le crapaud
dit a Dieu :« Seigneur, veuillez remarquer
que Vous avez créé tous les animaux
avec une queue, mais la mienne, ou
est-elle ? »

Mutombo Paul

Le Chien qui demanda a Dieu des mains.

Un jour le chien se mit en route pour
aller chez Dieu. Arrivé, il replia ses pattes
de devant, se prosterna et commenca :
«Seigneur Dieu, pourquoi ne m’avez-
Vous pas donné des mains comme a
I’homme ? Je pourrais manger la bouillie
de manioc (par pincées) (*), je pourrais
grimper sur les arbres tout comme les
hommes. Maintenant que je suis parvenu
jusqu’ici, je suis fermement décidé a ne
pas retourner & la maison sans mains »(@).

Dieu ne fit rien, il dit : «Entrons dans
la maison, demain nous verrons (quoi
faire) ».

Le soir on prépara un rat nsenji
entier (3 pour le repas; on I|’apporta,
on le plaga sur un tabouret dans la place
ou le chien était couché. Pendant la

nuit, le chien mangea l'animal ; on ne
le lui avait pas encore offert (4 ; il n’en
laissa rien.

Au matin il alla chez Dieu, le Seigneur,
en disant : «Allons (6) terminer notre affai-
re d’hier. Le Seigneur fit semblant de
rien et appela un de ses hommes,
disant : «Veuille aller chercher I’'animal
que tu as mis de cdté hier ; régalons en
les hommes ici présents» (6.

(* Puisque cuiller et fourchette sont inconnues, la bouillie de manioc se
mange avec les doigts des mains ; on pince un peu de la pate, on roule cette pincée
en boule entre les doigts et on la jette en bouche.

@ Naruka = naluka; pius loin katuere = katuele; tutshitara = tutshitala;
le 11» des baLuba devient «r » chez les Bena Kanyoka.

(3 Le NSENJI est un rat des champs, de la grandeur d’un lapin.

(9 Pas offert : parce que les autres mets, la bouillie de manioc et les légumes

n’y étaient pas jointes.

©® Tshiaku = tuaku.

O] Ndaku et plus loin fUNJ sont des formules de politesse, elles servent a

adoucir un ordre.



Muntu' uya, nsénjl ngua pényl
kabldl ? Amid mifuba né ména.

Bakonka ihbwa. Mbwa kutéta
mua kuvila é kipanga. Bltonda,
yéyé ne : Mukaléngé nyama' awd
mbamidl buali wapltshi kininka
mQ@ nzub(. Mil6p6 né : Bishuwa’s,
pankupele makama, riivua' amii
mimanye, né mibéngé seé: ntshl-
kipa bianza. Kadi teléja : bu mémé
mukipe bianza, tdi mua kubutila
nyama nébé ydnsd ya panshl ne'
idl kulu kua mitshl. Buala, atshiena
nkiipa bianza ; aluka Icuébé, nda
kadsd6mba amiu padi mintld ne ma-
kama ankupele' al ; kuyl kutatshi-
shd muntid, kumikengéshi pa bi-
muna biéndé.

Ké miuumoéna-moéna mintl ne
mbwa' ami blbidi ; mbwa péndé
ami né makama' endé a ki tshifu-
kilu' ai.

L’homme partit, mais ou était le rat
NSENJI 2 Rien que des os et des dents f

On interrogea le chien. Celui-ci essaya
de se tirer d’affaire, en niant, mais en
vain. A bout de ressources, il avoua :
«Seigneur, cet animal je I’'ai mangé
parce qu’il commencait a répandre une
forte odeur dans la maison » Dieu répli-
qua : «En effet (|) lorsque je t’ai donné
des pattes, c’était avec raison ; je refusais
en me disant : je ne peux pas lui donner
des mains. Ecoute : si je t’avais donné
des mains tu serais capable de tuer tous
les animaux qui courent sur le sol et qui
grimpent dans les arbres. Non, je ne te
donne pas de mains ; retourne a la maison,
habite chez I’homme avec ces pattes
que tu as recues de moi ; et n’'importune
pas I’homme, ne lui fais pas de tort
parmi le petit bétail »

C’est pourquoi vous voyez toujours
I’homme et le chien ensemble ; et que le
chien a encore toujours les pattes qu’il
a recues lors de sa création (3.

Biayi Omer.

3. Récits symboliques dans lesquels Dieu apprend aux hommes

la sagesse

A. Ngoyi wa Lubingabinga.

de vie.

Ngoyi de Lubingabinga.

Note : Lubingabinga signifie étymologiquement : celui qui a toujours raison ;

le mot provient du verbe Kibinga (mu tshilumbu) = gagner le proces.

C’est le nom d’un personnage légendaire, comme chez nous Tyl Ulenspieghel
et Peer Gynt ; il est connu non seulement chez les baLuba mais chez beaucoup
d’autres peuplades noires. Autour de ce nom se forma tout un cycle de contes
anciens et nouveaux, qui dépeignent le personnage comme un maladroit irré-
fléchi, qui par ses bévues et son manque d’intelligence se met dans des situations
compliquées, mais qui, par I’'intermédiaire d’un tiers, finit toujours par s’en tirer.

Ces aventures font rire les Noirs et le ridicule Lubingabinga emporte toute

f) Bushuwa’s : certains Noirs ont I’habitude d’ajouter de temps en temps
un «s» a n’importe quel mot.

(@ Dans cette fable spirituelle I'accent est mis sur I'impertinence du chien cou-
pable. On remarquera aussi la politesse de Dieu et sa bienveillance paternelle ; 11
ne se fache pas mais donne des explications au sujet de la raison de ses actions.
Le chien remplit ici le role de I'homme.



leur sympathie. Pourquoi ? Non pas a cause de son astuce, comme dans les fables
de Kabundi, non plus a cause d’une vertu qu’ils admirent en lui ou d’un vice
gu'ils lui reprochent, comme c’est le cas dans les fables d’animaux ; Lubinga-
binga a le cceur droit et dans sa maladresse, il estplein de bonne volonté. Mais
les Noirs trouvent quelque chose de spirituel, au niveau de leur intelligence,
dans les bouffonneries qui ont leur origine dans des quiproquos ou de simples
malentendus basés sur des jeux de mots ou des calembours. Ngoyi n’est pas un
mortel ordinaire. Quoi qu’il fasse, il ne lui arrive jamais de mal ; il n’est jamais
puni par les hommes, on lui donne toujours raison, sans qu’il doive méme plaider
sa cause. On le place dans une situation spéciale vis-a-vis de Dieu, qui presque
toujours intervient dans ces fables. Lubingabinga est choisi par Dieu pour servir
de guide etde protecteur aux miséreux qui veulent aller vers Dieu ; sa tache
finie, il ne retourne pas sur terre avec les hommes, mais reste auprés de Dieu.

On voit mal de quel personnage Ngoyi wa Lubingabinga est le symbole dans la
mythologie neégre.

Miuntd mikwabé uvud né mi-
kajendé mufkalé né dffu ; mukajf
al uvua muind kidia kantu' e
kiimbé kiluka, kidia' e kimba ki-
luka.

Dimwe uvjikllé né : njé kua Mi-
16p6 akangambllé tshldl tshilukf-
sha mukajl ; kabldl ampéshé né
buanga bua dfmiukamfsha nabu ku
moyo.

Kukwataye njfla; offka mua
Mulépd, umulondéla buluba ; ujf-
kfja. Ké Mawéja né : aluka kuenu,
untuadilé mintu dina diende Ngoyf
wa Libfngabfnga, Ilufyé nénde
mpfndieli kund.

Mukwetu kukwata njfla, weénda
ukonka, weénda ukoénka. Kupati-
kaye né mua Ngoyf wa Libfngabfn-
ga. Kiffkfshaye mikénjf wa Ma-
wéja ; ké Ngoyf né : Mawéja um-
blkfla mémé ndf mua kibenga
anyl ? Tuyako.

Baffka mu njfla ; mi nkatshl mua
tshfpia, éku kulé, éku kulé, e
kiisanganabd tshfnti tshflé, tshf-
tshiamakané njfla ; tshflé tshftambé.
Ké tshfntll né : nuéni bapitshilé lua
ki muta wanyl éi ékd, ndf ndu-

Quelqu’un avait une femme qui était
enceinte ; chaque fois que cette femme
mangeait, elle devait vomir.

Un beau jour il se leva et dit : «Je vais
chez Dieu pour qu’il me fasse connaitre
la cause qui fait vomir ma femme ; et
qu’il me donne un médicament pour lui
faire sécher (guérir) I’intérieur*.

Il se mit en route, arriva chez Dieu,
Lui raconta le cas et se tut. Dieu de
dire : «Retourne chez toi et améne moi
I’homme qui s’appelle Ngoyi wa Lubin-
gabinga, viens ici (¥ avec lui tout de suite ».

Notre homme se mit en route, interro-
geant ici, interrogeant la, interrogeant
tout le monde. Il arriva chez Ngoyi de
Lubingabinga. Il lui fit connaitre le
message de Dieu. Ngoyi répondit : «Si
Dieu m’appelle, est-ce @ moi de refuser ?
Partons ».

|Ils étaient en route ; arrivés au milieu
d’une plaine (= brousse bralée) — d’ou
ils venaient c’était loin, ou ils allaient
c’était loin —eils voyaient une chose
longue qui leur barrait la route ; c’était
fort long. Cette chose dit : « Si vous passez

(* Dans le dialecte Luba des Bakwa Kalonji, le pronom -lu s’emploie a la
place de -nu ; luiye = nuiye. Et plus loin ndumina = nnumina ; ndubikila =

nnubikila, etc.



mlné ; nuénu bayfdflé lua ki ml-
kol1d, iidi ndublkldila banti sanza-;
biyé kunubutdla.

Balumiana né : kya' ! éi muklishl
wa kajangu' udi bish! ? Tupfte
bislii 1él0 ? E kidltuabé lablld mi
tshfsuki, bayfla lua ki mlkdld ya
tshilumiana.

Kadf mundl mukuambllé, bu
mpindi‘el tshilomiana tshiamba’
ami né :kya ! banti mani ! Aka,
ba Ngoyf pakadlbo ne tukudtmune
disu' apa ; ké bantu aba likama,
anu ne miélé bodnsd, bavualé lunté-
léla, batue ba Ngdyi' ami mi
nylma. Ngdyi € kimba kuflléla ami
ki mpala kua kalumiana ; bualt yé-
yé ké Uvua né bua kikapandisha,
bua patipu, nunki rhbakashibéla
mu njfla.

Bantu bavua tshilumiana' atshid
tshllépdlé bua kishipa ba Ngoyi,
bavua né dina dla : Batd nsénza.

Ngdyi né nyanénde mumibl-
kfdf e kiifikab6 né mua manga mfu-
mu wa misoko, bénda basdka. Ba-
t4 nsanza pab6 bavud ami mi
nylma muabd, benda bas6ka ne :
abo lélu nansha pényl ami bftua-
tapa. Ngdyi né mblkidianganyi' e
kinyémabé kuvua mfumu, bénda
bamisénga ne : tupandishé.

Ké mfumu ne : sémbayi' apa.
BObo kisdmba. Ami katupa, Bata
nsanza pab6 16pd’, bakdnyé basha-
dlle' ami blbl. Baflka pavua mfu-
mu ; 4l né : nuénd né bantu' aba
mbishf ? Ké bbébdé né : mfuamuétu
mibakandlka ne : kanupitshl, pabd
e kuplta' amu ki bukole. Mfu-
mu né : Ngoyf londa pebé tingu.
EU né: mfumuéty, tuétu tuadf
tuplta amu mi njfla, é Icisangana

du coté de ma téte, je vous avalerai ;
si vous allez du cété de mes pattes,
j’appellerai un grand nombre d'hommes
pour venir vous égorger ».

Nos hommes de s’écrier : «Ciel 1Qu’est-
ce donc pour un revenant de malheur ?
Comment passer ici aujourd’hui ?» lls
sautaient vite dans la brousse, du coté
des pattes de I’ogre.

Mais, comme je vous le dis, I'ogre
criait : «Eh la 1 Ici, les hommes ! » Bon
sang, lorsque Ngoyi et son compagnon
regardaient derriére eux, ils voyaient
une centaine d’hommes, tous armés de
couteaux et vétus de feuilles seches de
bananier. Ils les suivaient. Ngoyi se
placa devant son ami, il voulait le sauver ;
s’il ne le faisait pas, on le tuerait en route.

Les hommes que l’'ogre avait appelés
pour tuer Ngoyi et son compagnon,
s’appelaient les Bata Nsanza (2).

Ngoyi et I’'ami qui était venu le cher-
cher arrivaient chez un chef de village
en poussant des cris. Les Bata Nsanza
les suivaient en criant : «Ceux la, ou que
ce soit, aujourd'hui nous les assommons ».
Ngoyi et son ami couraient vers le chef
et le suppliaient : « Sauvez-nous ».

Le chef dit: «Asseyez-vous ici». lls
s’asseyaient. Peu apreés aussi les Bata
Nsanza arrivaient la ; ils avaient re-
troussé leurs vétements (g ; ils avaient
I'air sauvage. Arrivés auprés du chef,
celui-ci leur demanda : «Quelle affaire
avez-vous avec ces hommes ?» — s
répondaient : «Notre maiftre leur avait
défendu de passer, mais ils ont passé de
force ». — Le chef dit : «Ngoyi, veuille
raconter toi aussi ce qui en est» —

(*) Bata Nsanza : de kutwa nsanza = étre nombreux. Bata Nsanza = les

nombreux.
(9 Pour mieux courir.



tshinti tshinéné tshié tshia bishu-
wa; tshitshamakané mu njila. Tshl-
tumoéna né : a' ! kanupltshf lua ki
mutu ! Ké patadl biétu tupltshila
lud bia makasa ; kadi budi' aba
batushimbanéné pa nyfma ké butu-
dl bieta katumanyl, wéwé ngudi'
amiu mua kubakdnka.

Mfumu né : nuénii Bata nsanza
nuafu nayi ; alukilayl kuénu. Ngoyf
wa Lublngabfnga wéwé wabingi.

Ngodyi' e kimba kishalabd mua
mfumu'’ ali né : tidE balingu bebe.

Apbd dinga' edi, mfama miladlké
bantii bénde bua kiyab6 ki budimi.
Butshia muéle méjf né : 116 badf
biya kidfma, amoéné Ngoyi' eu
patshfatshia né : mfumu ihpanyi
lukasu ndianjflé ki budfmi. Mfumu
kuangatd ami lumwe likasu' e ki-
pa Ngoyf.

Ngoyi' ufikd mi bidimf e kuam-
bila mumuléndf ne : 1élu tushfye
mfumu’ el, tolingalaje luéndu
luétu. Apd ndf misué kiittla nénde
tshilimbu. Pavi mfumu né bamweé
bantu, NgOyi' uséména’ ami lua
pavua mfumu, & kimba kimiban-
gula likasu' ami lua pa miuikolo,
ba- ! Mfumu uodlshinda, ushlya
diyi dia ne: bakuatayf. Balu-
miana bavua badima pakadlbd
ne : tujukeé lubflu’ apa, ba Ngoyf
bakadf badiasé ki tshfsukd.

Béna mfumu' e kimba kibadf-

mata t61; né ki tubanza tua mu
kanga kasoké.

1l dit : <Cher chef, nous étions en route ;
nous voyions quelque chose de trés
grand qui barrait la route. Quand cela
nous vit, celacria: «Eh la! Ne passez
pas du coté de ma téte !» Nous sommes
passés alors du coté de ses pattes ; mais
ces gens, pourquoi ils nous suivent de si
prés, nous I’ignorons (1) ; vous voudriez
bien le leur demander ».

Le chef décida: «Vous Bata Nsanza,
vous avez tort; retournez chez vous ;
Ngoyi wa Lubingabinga tu as raison ».

Ngoyi et son compagnon restaient
auprés du chef de village, en disant:
«Nous restons a votre service ».

Un beau jour, le chef convoqua ses
gens pour venir travailler ses champs.
De bon matin, alors qu’il était encore a
songer : «aujourd’hui ils viennent tra-
vailler », il vit déja — c'était encore a la
pointe du jour — Ngoyi, qui lui demanda
une boue pour aller travailler avant
les autres. Le chef prit une houe et la lui
remit.

Ngoyi, arrivé au champ, dit a son
compagnon : « Aujourd’hui nous quittons
le chef, nous continuons notre voyage.
Je vais lui chercher d’abord querelle » (3.
Quand le chef arriva sur place avec
quelques-uns de ses hommes, Ngoyi se
glissa tout prés du chef et le frappa vive-
ment avec sa houe sur la jambe, en plein !
Le chef tomba et cria : « Empoignez-les ! »
— Lorsque les gens, qui étaient en train
de travailler, arrivérent en vitesse, le
couple s¢tait déja enfui dans les hautes
herbes.

Les gens du chef se mirent a les poursui-
vre longtemps, jusqu’aux cases d’un
certain petit village.

(™ Ngoyi expose I’affaire en sa faveur, en omettant la défense de passer du
coté des pattes. |1 présente le fait de passer du coté des pattes comme conséquence
naturelle de la premiére défense. L'affaire, ainsi proposée, lui devient favorable,
les gens qui le poursuivent sont mis en mauvaise posture. C’est cette astuce qui

plait aux auditeurs.

(@ La ruse de Ngoyi consistant & chercher d’abord noise au chef, le rend

sympathique aux auditeurs.



kuaka
mikajl mukamba,
kayé bua kubebéja
Bavua babepata pabd 16pd'. Ké
muana mukajl né: buali kayl
binudl ne aba neéenki koépakodpa ?
B6bo6 né : mbatapa mfumu. Muéana
mikajl pendé né : ambayl pénu
tingu. Ke' Ngoyl ne : mau wanyl,
mfumu nguampl lukasd né : tayé
ki budIml ; kadf pankadl se : fikua-
ta lukasu bflénga' apa, ké lukasu
kimbafiuka, kotutda mfumua pa
mukolé mi mpukapuka ; ké mbllu*
eyl.

Ké mukajl né : nénu' alukayl ;
Ngoyl luabfngl.

kuovua muéana
e kiblmanyf-
tshllimbu.

Kuiné

Ngoyi' e kiimbéa kishalabdé kua
muana mukajl aa.

Aplta bi muanda muakunye, ké
mukajl kiya ku budlml, pa kuya
kubambllayé neé : muaba' el Ad!
mutue bukula buanyi bavulé ; apo
bua kabusashl ndl rhbulépdla pa
munya ;nuéni njdo-nishala muaba'
ed, nulkalad nuénza' e kutanglla ki

mvula, é& kitanglla ku bukula,
bualt tadl mi miava wa mvula
mivile.

Balumlana bashala, & kuénza
batanglla kulu, e kutanglla mvula
né bikidla amu nankd. BU mpin-
diél mvula' e kdffka, kayi mukényl,
kayl dlkubakuba ; ekuloka mu-
tatd nkéka ; mupatshishé misulu
yonso.

Balumiana baména nanku' e
kimba kupatilabd biata biabo
bibldl ; éu pa tshiéndeé ; éi pa
tshiende amu bénza' e kutanglla
mvula ; e kitanglla bukula ! Bebe
manya mudl bikila bumvua mvula
e kimba kidikakana ; mvula uplta
blngi & kiipwékésha bukula bonsé.
AbO pabd ami basombé.

1 y avait la une femme veuve, qui

les arréta pour les interroger sur |’affaire.
Ceux aussi qui étaient poursuivis arri-
verent la. La femme dit: «Pourquoi
courez-vous si obstinément aprés ces
hommes ?» Us répondirent : «Us ont
frappé notre chef» — La femme répli-
qua : «Et vous, qu’avez-vous a dire ?» —
Ngoyi disait : «Chére mere, ce chef venait
de me donner une houe, en disant : allons
travailler. Mais quand je la tenais bien
en main, le fer s’en échappa, il frappa a
I'improviste la jambe du chef (1) ; de la
tout ce branle-bas ».

La femme décida : «VVous autres, re-
tournez. Ngoyi, tu as gagné la cause».

Ngoyi et son compagnon restérent au
service de cette femme.

Environ sept jours se passérent. La
femme un jour alla au champ. En partant
elle leur dit : «J’ai ici beaucoup de farine
de manioc ; pour qu’elle ne moisisse pas,

je I'ai mise a sécher au soleil ; restez ici
pour la tenir a I'ceil : et la pluie et la
farine ; nous sommes en effet en pleine

saison des pluies. »

Nos hommes restaient la en regardant
le ciel ; ils tenaient I’'eil sur la pluie
et sur la farine. Tout a coup, un orage
survint, sans éclairs ni tonnerre ; il pleu-
vait a creuser des fosses, toutes les riviéres
débordaient.

Nos hommes en voyant cela coururent
vite chercher deux nattes et s'accroupi-
rent chacun sur sa natte et continuérent
a regarder la pluie et la farine. Vous
savez comment la farine dans la pluieTse
met tout de suite a coaguler ; la masse
d’eau entraina toute la farine. Mais eux
ils restéerent la, assis.

(* Le mensonge de Ngoyi pour donner & sa mauvaise action un aspect bénin,

est fort golté des auditeurs.



Mikaji' ufika. Utua mésd aména
bikila bupwéké bonsd, ba Ngoyl
basémbé. Kiduaye, wamba ; muni
kamueéena balumé' ?

Bfkulu bendé 16pd" ; bonsd ami
né miéle. Balumlana, lublli, 16p6’
né mu kangad kasdkdé, muvuabd
kudl mdnga muikaji pendé mul-

Al 0blmanyika ; kikénka ba-
di bablpata né : budl blshl ? Abo
né : mbanyangé bikila bua ka-
kuétu ! Mikaji ne : Ngdyl amba
pébé tingu. Ngoyl né : mau wa-
nyi, mikaji' at uvuad mdutushllé
bukula buéndé bua kimimueéna,
apo diba dlkadl kavula kamata, ké
tuima kumatshilapu. Waluka ku
badIml né : bashfpayf ! Mikaji né :
Ngoyl wéwé wablingl ; nuénu' alu-
kayl kuenu.

NgéyT ne milinda wénde' e
kushalabdé ba mukaji' ad.

DImwe' edi & kiibashllayé muana,
wamba ne: njou o0ja kulsald ;
panuashala bukila mbuabé budl
pa tshlsasa api mu kaléndd, nulpl-
kayl nshima, nuadia né muana.

Ba tau bashadi' aba, kuangata
muéna, kushipa, e kisadya bua
kudia né nshima.

Mamu wa muana wlya ; usanga-
nd muana mishlpa ; tshianza ki
mlshikl : 6b6bdé boé bobo ! ékeléke-
Ié ! muntu kamuéna balumé ? Ban-
shlpayl !

Ngoyi' umvua nanki tshlsuki
ntshiména pényl ; udlzénzébbla ne
mulnéndé epuakalaka.

La femme revint. Elle vit toute la
farine emportée par I’eau et Ngoyi avec
son compagnon accroupis. Elle se mit a
crier : «<Les hommes, par ici !»

Les membres de sa famille accoururent ;
chacun avec un couteau. Nos amis pri-
rent la fuite en vitesse, tout droit vers
un autre petit village. La habitait une
femme avec un enfant d’environ trois ans.

Celle-ci les arréta. Elle demanda a
ceux qui les poursuivaient : «Que se
passe-t-il ?» — lls répondirent : «llIs

ont gaté la farine de manioc de notre
grand-mére ! »La femme dit : « Toi Ngoyi,
qu’as-tu a dire ?»Ngoyi réplique : « Chére
mére, la femme nous avait laissé sa farine
pour la tenir a I'eil ; il commencgait a
pleuvoir et un peu de pluie tomba dessus.
Lorsqu'elle revint du champ, elle cria :
assommez-les !'» (*) La femme jugea :
«Ngoyi tu as raison ; vous autres retour-
nez vers votre village ».

Ngoyi et son ami restérent au service
de cette femme.

Un jour elle leur donna son enfant
en disant : « De ce pas, je vais au marché ;
vous autres restez ici, il y a de la farine de
manioc au grenier dans une bouteille ;
préparez-en une bouillie de manioc pour
manger ensemble avec I'enfant »

Nos amis, restés seuls, prenaient I'en-
fant, le tuaient et le découpaient pour
le manger avec le manioc.

Lorsque la mere de I’enfant revint,
elle trouva I'enfant tué. Elle frappa de la
main sur la bouche (= se mit a crier) :
«obobo bo bobo! ekelekele! N’y a-t-il
pas d’hommes par ici ? On est en train
de me tuer!»

Lorsque Ngoyi vit cela, il disparut de
suite dans les hautes herbes ; il s’y cacha
avec son compagnon, Sauves.

(|) Méme ruse, Lubingabinga minimise I’incident pour rendre la colére de la
femme ridicule. Tout auditeur trouve sa défense pertinente et spirituelle.



Béna mbanza baflka ; & kilonda
amu lupdnda lua tshfsukd, kiff-
kabd né mua umwé mfumu. Ki-
sanganabd ba Ngoyf bamane ki-
sdmba kil mpala kua mfumu.

Bobo baffka né biabd bia lufu ;
mfumu e kibébéjayé ne : bulufuila-
fufla né bantu' aba ihbuluba kayi ?
B6b6 né: mbashfpé muéand wa
tatuétud mukajl. Mfumu é kuébé-
jayé ba Ngoyf né : ambayf peni
tingu. B6bd né : mfumu miuikaji'
all ké mutushldf wa diyi né : nuf-
pfk& nshima ; nuaddia né muéana.
Mfumu : nueni ndayf kuenu, nuafu
nayi ; Ngdyf nuéni nuabfngl.

Ngéyf bashala ne muéana' au
mafukiu mabalé, bu a lublngu. Mfu-
mu' uvua né mbwa wénde wa mpa-
tshl mitoké wa kazézé, miléngelé
Gdlpu pényl wa mpatshl, minéné
wa katumbl, Gvaye minange' ami
bl muntu.

Bavua bfplkllé mfumu' al nshi-
maé né nzb616, mikagé bimpé, muzi-
bultja manyl.

Batekéla mfumu nshima ; avo-
kula, washlla, wela mukana, utshia-
nkiinyaumfna.Ukadf né : ihvikiile
kabldl ; atangile nyinyf ukadf ki
ménu’ a ihbwa. Ukablla Ngéyf né :
kwatd mbwa' ali, uminyéngé nyl-
nyf ! Ngoyf tshiduza pa dffuma, e
kdmba kushfpila’ ami ne ihbwa.
Banyungulika nzubi, pa mikwa-
bo' apa dffuma ‘e kidfla pa mbfdf
pa mbwa. Mfumu uména nanku e
kiflkd munda bfkéle ; ukana' ami
bua ne : batualé mftu ya bantu’
abii. E kiimba kishfpiilabé né ba
Ngoyf.

E kélabé makasa né pavua mi-
toké mukwabd muéshllé. Mutdké

Les villageois accoururent, ils suivirent
les traces dans la brousse et arrivérent
chez certain chef de village. La ils trou-
verent Ngoyi et son ami, déja assis devant
le chef.

Lorsqu’ils étaient la avec leurs engins
de mort, le chef les interrogea : «Pour-
quoi étes-vous en guerre avec ces
hommes ?» — Us répondirent : «Us ont
tué I'’enfant de notre tante !» — Le chef
interrogea alors Ngoyi et son compa-
gnon : «Vous autres, qu’avez-vous a
dire ?» — Us répondirent : «Chef, cette
femme nous avait donné I’ordre : Pré-
parez de la bouillie de manioc et mangez-
la avec I’enfant ». — Le chef décida :
«Vous tous, retournez a la maison, vous
avez tort, Ngoyi tu as raison » (*).

Ngoyi restait l1a avec son ami, peu de
jours, environ une semaine. Ce chef
avait un trés bon chien, tout blanc, trés
beau, une béte excellente ; il |'aimait
comme un homme.

On avait préparé pour ce chef de la
bouillie de manioc et une poule, bien
cuite et tendre par I’huile de palme.

On lui présenta ces aliments, il en
prit un morceau, le trempa dans la sauce,
le jeta dans sa bouche, le mastiqua et
I’avala. Quand il voulut prendre un
autre morceau, il vit la viande (la poule)
déja dans la gueule du chien. 1l cria vers
Ngoyi « Attrape le chien et arrache-lui la
viande ! » Ngoyi prend sa lance et pour-
suit le chien. Us courent autour de la
case ; arrivés prés d’une autre case, la
lance frappe le corps du chien. Le chef
le vit et devint furieux ; menagant il
cria: «Apportez ici la téte de ces
hommes ! » De suite on poursuivit Ngoyi
et son compagnon.

Us arrivérent a |’endroit ou habitait
un Blanc (s). Le Blanc les arréta et inter-

() La stupidité de Ngoyi, qui explique le calembour a son avantage, le sauve.

(@ n arrive fréquemment qu’on méle a ces récits anciens, des histoires du



Ublmanyika, weébéja béna kua mfu-
mu. Ké bdébd kiimuambila bua di-
shfpd dia mbwd wa mfumuo. Ké
mutdké kuplngad kiukénka Ngoyi
né : mbishiwa' anyx ? Ngoyi né :
mikaléngé, mfum* ai ké mintumi
wa mua kishipd mbwa bualu
mudié nzbél6. Mutdké né : nuénu’
alukayi ; Ngdyi wabingi.

Ngoyi bashalda mua mutdke' au
bl lubingu.

Dinga' edi mitoké mitutuishé
bilulu biendé, e kuambila mbdyi
ne : fila bilulu kudl Ngdyi bua
angoshelé ne tshiamu. Ngodyi upéta
bilulu ; e kiukwatshisha maudild,
kuangata bilulu bionsé bia mutoke'
e kituamu. Mutdke' ufika ; usan-
gana amu bilamba biéns6é bltéma
mudilt ; ukéma, umba' usdka
basunda.

Aba baiika, bakwata Ngdyi, baya
nénde kuvua mutoké. Ké mutoké
ne : buliba badi moéshélé bilamba
bianyi, mbinganyl ? Ngdyi né:
ihbdyl wébe ké wampeéeshi wamba
né :6sha, ké mudi mitoké muambé.
Pany'i pimbaményi nanki, ké
mimbdshl.

Mitoke' ufikd miunda ; & kimu-
amba né : udl musue kukishipésha
mpindi‘et. Ngoyi utua makasa, é
kimba kikanya lua mékasa abidl.
Mutdké ukabila kabldl basunda ;
abé é kdmbéa kudimatanganabo
kabidi ne ba Ngoyi, td ne ku mu-
sulu. Ngdyi umba udiata mi mayi ;
mayi awd avua fitatu, kayi nansha
mutshl wa disabuldla, avua kabidl

rogea les hommes du chef. lls lui racon-
taient comment le chien du chef fut tué.
Ensuite le Blanc interrogea Ngoyi :
«Tout cela est-il vrai » ? Ngoyi répondit :
«Monsieur, le chef m'avait envoyé pour
tuer ce chien parce qu’il avait avalé une
poule ». Le Blanc décida : «Vous tous
retournez ; Ngoyi a raison ».

Ngoyi et son ami restérent une semaine
chez ce Blanc.

Un jour, le Blanc avait donné ses véte-
ments au boy pour les laver. Il dit:
«Portez ces vétements chez Ngoyi pour
les repasser, avec le fer a repasser » (*). —
Ngoyi recut les habits, alluma un feu,
prit tous les vétements du Blanc et les y
jeta. Quand celui-ci arriva, il trouva tous
ses habits brdlés ; il était stupéfait et
appela vite ses soldats.

Ils accoururent, empoignerent Ngoyi
et I'amenérent chez le Blanc. Celui-ci
I’interrogea : «La raison pour laquelle
tu as bridlé mes vétements, quelle est-
elle » ? — Ngoyi répondit : «Votre boy
me les a donnés en disant : brile-les
(repasse-les), le Blanc I'a commandé
ainsi. Moi donc, quand j’ai entendu cet
ordre, je les ai brdlés »

Le Blanc était furieux et s’écria:
«Je vais te faire tuer immédiatement ».
Ngoyi joua des jambes et déguerpit en
double vitesse. Le Blanc appela ses sol-
dats ; ceux-ci poursuivaient les deux
hommes, longtemps, jusqu’a une riviére.
Ngoyi de suite mit les pieds dans l'eau;
I’eau était noire. Il n’y avait pas de baton
d’appui pour la passer, elle était large
et profonde aussi. Ngoyi et son ami

temps actuel. D’ol cette histoire de I’agent de I’Etat avec son boy et ses soldats.
D ailleurs dans |'épopée de Ngoyi wa Lubingabinga on ajoute toujours de

nouveaux épisodes.

(® Le quiproquo de la phrase réside dans le fait que kuoshela bilulu ne tshia-
mu, signifie littéralement : briler les vétements avec le fer, et veut dire en
language courant : repasser les vétements.



malé né manéné. Ngobyi né milinda
wénde' e kiimba kinyéméabd pa
mayl, kabayl bajikd pa mayl.
Apé bbnsd bavua balonda' abd, a-
mi Gkadiatshl ngandu umba ukwa-
t4, umind ; amu nanku bénsé bu-
abo.

Ngoyi baffka dfshfya, baplta
mikuata wa mlséna, 16pd6- ne kua
Mawséja.

Mawéja' utua mésii umona Ngo-
yi wa Libingabinga né mintu' ai
né :alukila kuebe, disama dia mika-
jébe diajikl. Bu wéwé kuyi mufta-
bé Ngoyi' el, nenki udi miufulle’
ami mu njfla ; kabldl nenkl mu-
kajébé ih-mifue péndé diné dlsama
diénde' adi.

Utuidfslia .miaka yendeé ; umba
ujlmfna ne Ngdyf wa Lubingabinga
weéndé al.

Minti pende né : ngandamike,
utangflé p& nyima, umba upapi-
kfla' amtu mu lubanza luéendeé ; u-
mona ké mikajende ukadi' ufumf-
na lua ki nkunyi' eu.

Umuébéja né : Gtshiéna' uluka
kabldi* anyl ? Mukajl ne: buala
buanyi ; nansha kil méyd méné ka-
kutshiéna kuntékéta kabldl to.

Ké muvua lua Ngoyi wa Libin-
gabfngad nankd.

8. Kadima liitulii ne Kadima lubilu.

couraient sur l'eau et I’eau ne céda pas
sous leurs pieds. Mais tous ceux qui les
poursuivaient, chaque fois que I’'un d’eux
se jeta a l'eau, de suite un crocodile
le happa et I’avala ; ainsi tous, du premier
jusqu’au dernier.

Lorsque les deux compagnons avaient
atteint I’autre rive, puis traversé les hautes
herbes, ils se trouverent tout a coup
devant Dieu.

Dieu jeta les yeux sur Ngoyi wa Lu-
bingabinga et son homme ; Il dit a ce
dernier : «Retourne a la maison, la
maladie de ta femme est finie. Si tu
n’étais pas resté fidéle a ce Ngoyi, tu
serais mort en cours de route et ta femme
donc aussi aurait succombé a sa maladie ».

Lorsque Dieu eut fini de parler. Il
disparut avec son Ngoyi wa Lubinga-
binga.

L’homme se dit : «Je vais retourner »
Il regarde derriere lui et voit qu’il est
déja a sa maison, il voit sa femme qui
revient d’aller chercher du bois de chauf-
fage.

Il lui demande : «Dois-tu encore vo-
mir ? » Elle répond : «Pas du tout ; dans
mon intérieur, je ne sens plus rien de
faible ».

Telle est I’'histoire de Ngoyi Lubin-

gabinga.
Biaye Omer
Bakwa Odile
Bakwa Kalonji ka Mutombo Katshi.
baluba.

Kadima le calme et Kadima ['agité.

Note : «Dieu aime le calme, la patience, la douceur (= lutulu) ; U déteste la
hate et I'agitation (= lubilu) » Ce théme se retrouve dans toute une série de
contes. Nous donnons d’abord ce que nous supposons étre la fable originale,

ensuite trois adaptations de celle-ci.

Kadfméa Latalo né Kadfma

Kadima le Calme et Kadima [|'Agité



Lubilt kupingabd madimba, ki-

saka, kuakéaja kiumana.

Kadima Latula wendeé misambd
uvua ne:

« Kadima Lutulu dyaya panyl ?
Né nyé katémbéla mua Mil6pé.
Latalu, Lutalu ne' uyé pényle” ?
Né njé katembéla mua Milopo' €'

nya' !'»
Musamb6é wa Kadima Lubilu
uvua ne:

o Lubild, Lubild, dyaya panyi ?
Né nyé kitembéla kua Mulopd.
Lubilta, Lubild wa mua Mulépd

€,
Né nyé katembéla mua Mulopd’
e nya. I»

Kadima Lutulu Ichjukayeé : bénda
bamuimba, ani muéndé mumwe-
mumwe' ami td‘ né kua Mulépo.
Ufika kuasaye :

« Kadimé Lutuld muana Mulépd.
Ndi muyé kiatéembéla mua Milo-

1
Latala, Latalo wa mua Mulépd
e,

Ndi muyé kitéembéla mua M-

16p6 &' nyad'!»

Kuimbayé diba, Mawéja ne:
anji lala, muananyi ; wéwé muiye
kiingimba mémé Tatuebe, udi mui-
suku' anyl ? Anji somba.

Difukt dinayi' edi, Lutulu wil-
mba, dijalama, Milopo kiumubikila,
kimuambila né : wamanyl kuimba,
imana nkulayé.

Mulépd ubwéla mi nzubi ; ti-

arrangeaient leurs xylophones et les
accordaient convenablement.

La chanson de Kadima le Calme était :

« Kadima le Calme, ou vas-tu ?
Je vais jouer (sur mon xylophone)
chez Dieu.
Doucement, doucement, ou vas-tu ?
Je vais jouer chez Dieu, c’est ainsi !»

La chanson de Kadima I’Agité était :

« Vite, Vite ou vas-tu ?
Je cours chez Dieu pour le chanter.
Vite, vite au village de Dieu,

Je vais chanter chez Dieu, c’est ainsi ! »

Kadima le Calme partit ; en cours de
route, il chantait (*) Dieu, toujours et
toujours a sa propre maniere (lente),
jusqu’a ce qu’il arriva chez Lui. Lors-

qu’il était Ia, il chantait :

« Kadima le calme est enfant de Dieu.

Je suis venu jouer en I’honneur de Dieu,

Doucement, doucement dans le village
de Dieu,

Je suis venu jouer en I’honneur de Dieu,
c’est ainsi!»

Il jouait toute une journée. Dieu lui
dit : «Reste ici pendant quelques jours,
mon enfant. Tu es venu chanter pour
moi, pour moi ton Pére, es-tu en brousse
ici (9 ? Prends tes aises ».

Le quatriéme jour, pendant que Lutulu
était en train de chanter, vers midi,
Dieu I'appela et lui dit: «Tu as bien
chanté ; attends : je vais te donner un
cadeau ».

Dieu entra dans sa maison ; Il lui donna

(D Chanter signifie ici : entonner une chanson, jouer du xylophone et danser.
(@ Tu ne seras pas abandonné sans soins ici = je te donnerai a manger abon-

damment.



bultu tua buléba tubldi kimipa.
Kumuambila ne : Pa waffka, ubiki-
lé béna kuénu bdnsd, pashishé
wéwé utité tubulu tua buldba etu
panshl né umoéné bidimu.

Latula Iciya wenda utembéla
banga bamfumu t6' ne muabd.

Ufika, kijukilaye  madimba,
wimba t6'. Banti kikika né ba
ki malala.

Latulu kubaléndéla bidnsd bivua
Mil6pd mimuénzelé kimana. Ki-
patila tubulu tua buldba atd
tubidi. Utapa ka kimpala panshl.
Ngombé kipatika, bisaku, bisaki ;
nz616, mbuji, mlkdkd né blfuka
Mvldié bionsé. Utapa kibtdl pan-
shl : bakaji kupatika milongd né
midng0d, bana, banungu bisakiu né
bisaku. Kutulangana panshl bisaki
né bisaki.

Muabllayi kuadbanyind banti
bintu* abié, kipingd kimana.
Kubuéld muéndeé kulala.

Kadima Lubilu yéyé ne : Mlo-
p6 ne' ampe mémé biplté bia Ka-
dima Lutulu. Kipoénaye ne ‘ende
méadimba mi njila, bénda bakasa’
anl né:

« Lubilu, Lubild, dyaya panyl é. ?

Nyaya katemba kua Mulépu e.

Kaladi mi njila Gyaya panyi é.

D

Nyaya katémbéla mua Muldépu.

e, nya"!
Bavua bamba né: imba, tu-
moénékd maja. Lubild kanangi ;
biéndé anu lukasa.

(I) Banungu : hommes cultivés qui peuvent accompagner le chef ou lui servir

d’ordonnances.

deux mottes de terre. Il dit : «Lorsque
tu arrives dans ton village, appelle tous
les gens de chez toi, jette chacune de ces
mottes par terre et tu verras ce qu’elles
contiennent.

Lutulu partit et chanta les chefs en
cours de route, jusqu’a ce qu’il rentra
chez lui.

Arrivé 13, il commenca a jouer du xylo-
phone et a chanter, longtemps. Les
hommes arrivaient de toutes parts,
méme des coins les plus éloignés.

Lutulu leur raconta en détail tout ce
que Dieu lui avait fait. Il montra ses
deux mottes de terre. |l jeta la premiéere
par terre. Des vaches en sortaient par
troupeaux entiers ; puis des poules,
des chévres, des moutons et tout ce que
Dieu a créé. 1l jeta la seconde par terre :
des femmes en sortaient par rangées
entieres et des enfants et des jeunes
gens (1) en des groupes innombrables.
Ils se trouvaient l& en longues rangées.

Notre homme illustre distribua aux
gens du village tous ces biens, tout ce
qu’il y avait et en bon ordre. Puis il
entra dans sa maison et se reposa en paix.

Kadima I'Agité se dit en lui-méme :
«Dieu me donnera encore plus qu'a
Kadima le Calme » |l se mit en route
avec son Xxylophone en chantant:

« Lubilu, Lubilu, ou vas-tu ?

Je vais chanter en I’honneur de Dieu.
Toi qui ne passes pas la nuit en cours
de route (@ ou vas-tu ?

Je vais chanter chez Dieu en son
honneur, c’est ainsi !»

En chemin on lui demanda : «Chante,
que nous voyions comment tu danses »
Mais Lubilu ne voulait pas (s’attarder) ;
tout devait aller vite.

(@ Il est trop pressé pour rester passer la nuit.



Lubfli pua' né mua Mulépo.
Uffkd kuasdye' ani miusambd
wende'ad. Utula kuambfla Mulopo
ne : Mémé dianyl didi anu dimwe,
ntshina ndala abldl.

Butshfa Lubflu kutmba, utula
né : Mukaléngé fidayanyl, fiyé kua-
nyi.

Mulépd kfmmibenga. Ubwéla,
tingulube, tuénde' atd tubldi, kupa
Kadfma.

Kadfma' uffka, wimba, bantl
bipwlla. Banzankudi tdngulube
tuende' atd, pua'. Utapa kambédf
panshi ; mbulubulu, njfjf, nyoka,
mangulungé, timanda makonyl.
Bukwa bishf bonsd patu.

Utapa kfbidf ; ntambwé, nka-
shama, ngandu, nzévi, bikwa nya-
méa yonsd. Ntambwé ne bidnsd
abid né : Bantu bayaya batushlya !
Ntambwé wenda ushibaya, bishf
kisuma bantu kiizéngéja. Bapandf
kudl nyama kuya bénda badflan-
gana' ani miadf.

Lubfli kushfpésha banti kfpayl
buali.
Lutula aduplté lubfla.
Latula ayflé kaffka,
Lukasa uyilé katshibuka
mukold mu luéndo.

Lubilu arriva chez Dieu. De suite il
commenga sa chanson. La chanson finie,
il dit a Dieu: «Je n’ai qu’une journée
a perdre ; je n’ai pas le temps pour rester
ici deux jours »

Le lendemain matin, Lubilu se mit a
chanter. Lorsqu’il avait fini, il dit:
«Seigneur, donnez-moi mon cadeau, que
je puisse retourner chez moi».

Dieu ne refusa point. Il entra dans sa
maison, sortit avec deux mottes de terre
et les remit a Kadima.

Kadirna revint, il se mit a jouer ; les
hommes s’assemblérent. Notre témé-
raire f) montra ses deux mottes de terre.
Il jeta la premiére par terre : (il en sortit)
des abeilles, des mouches, des serpents,
des guépes, grandes et petites. Toutes
sortes d’insectes en jaillirent.

Il jeta la seconde par terre : des lions,
des léopards, des crocodiles, des éléphants
et toutes sortes d'animaux sauvages ! Les
lions et toutes ces bétes criaient : «Les
hommes ne peuvent pas nous échapper ! »
Le lion courait en tuant, les insectes en
piquant et en importunant les hommes.
Ceux qui surent se sauver s'enfuirent en
hurlant.

Lubilu (= la hate) en était la cause que
des gens furent tués sans leur faute.

La Patience vaut mieux que la Hate :

La Patience partit et arriva (saine et
sauve) ;

La Hate partit et se cassa la jambe en
route.

Musoko Jean.
Tshimanga Tshiaba
Bakwa Kalonji
Baluba.

fl) Banza nkudi est le pendant de Muabilayi (voir p. 152) :

Les deux mots sont des surnoms d’hommes intrépides illustres. Mais Muabilayi
I’est dans le bon sens, p. ex., le héros, le courageux ; Banza nkudi I’est dans le
mauvais sens : le téméraire, |’entété. Le mot provient de lubanza = cour,

demeure, et de nkudi = nkuvu =

tortue. Tétu comme la tortue sous sa carapace.



c. Muntu ne bana bende muanda
mutekete.

Mintu' uvua né bana muanda

matéketé ; kukdlabod ; kuvua nsén-

galumé mfkole. Kaylyl mfbake,
ké kikengélayd dlbaka.
Ké kuébéja tatuabd ; kiibalé-

jaye né : bana banyl né nnubakishe
mi lutdlo.

Ké kublklla muanabiaté kimu-
amba né: sémeénda pa makasa'
anyi' apa, diatapi. Ké kimuam-
blla ne : bitékété,, bitékété ne kua
Mvidi Mukulu, bitéketé ne kudl
tatu. Ké kituma muana kiya
bitéketé bitéketé ne kuvua Mvidi
Mukulu.

Mvldl Mikuldt um6éna muana, é
kista blkdlé ; kimuébéja ; muana
kilénda' amu mumwe, ami bu
muvua tatu' umuamblla.

Mukaléngé Mawéja kimupa ma-
bwé abldi ménza bi tishéete. Muana
kualika kuvua tata wénde.

Tatuéndé kimuébéja né : wam-
bl blshi ? Yéyé kulonda : bitéketé
bitéketé ne kudl Mvidl Mukulu,
bitéketé bitéketé né kudl tatu. Ké
tatuénde kultaba.

Matuku' apltd ké kuvuabo ki-
shlpa mabwe" ai, kisangana mbujl
makuml muanda madtéketé ne'
itant, neé ngllibé makuml asatu,
né ihbwa makuml| muanda mité-
kété. Ké kubuélabé mi dlbaka
kudl bana banayl. Bana kubaka.

L'homme et ses sept enfants (x.

Quelqu’un avait sept enfants ; ils gran-
dissaient ; ils devenaient des adolescents
robustes. Comme ils n’étaient pas encore
mariés, ils aspiraient au mariage.

Ils importunaient leur pere par des
demandes (@ ; il leur expliqua : «Chers
enfants, je vous procurerai bien une
dot, mais doucement » (= petit a petit,
sans hate) (3.

Il appela le premier-né et lui dit : «Ap-
proche-toi de mes pieds, mets tes pieds
sur les miens » Alors il lui apprit (a
marcher) (4 doucement, doucement jus-
que chez Dieu, doucement jusque chez
le péere. Ensuite il envoya son enfant en
voyage, doucement, doucement jusque
chez Dieu.

Lorsque Dieu vit arriver le jeune
homme, cela lui plut beaucoup (sa maniére
de marcher) ; 1l I’interrogea (sur sa
démarche) ; le garcon Lui parla comme
son pere lui avait appris a parler (douce-
ment).

Dieu lui donna deux pierres ayant la
forme d’une cassette. Le jeune homme
retourna chez son peére.

Celui-ci lui demanda : «Comment as-tu
fait 2» — 1l explique : «Doucement,
doucement jusque chez Dieu, doucement,
doucement jusque chez le pere » Son pére
approuva.

Quelques jours plus tard, ils cassaient
ces pierres, ilsy trouvaient soixante-quinze
chévres, trente porcs et soixante-dix
chiens. Avec cela quatre jeunes gens
pouvaient payer leur dot. Ils semarierent.

(*) Adaptation du précepte de la fable 3 B.
(9 Pour obtenir I’argent pour la dot.

(3 Doucement correspond ici & lutuhi (=

le Calme) dans la fable précédente.

(4 1l fait avec ses pieds les mouvements lents de la démarche qu’il lui veut

apprendre.



Bakueétu bashadile' aba ké kiina-
nikflapd tato wabd. Tatu kibam-
bila neé : tukfjayi né nnubakishe.
Wab6 wé kumpald kakitaba to.

Patondobid tatuabd eékubambi-
1a ne : lubud lubud neé kudi tatu,
lubat lublla ne kudl Mvidi Mukulu.

Wa kumpala ékumushlla lu-
buld, amd pinapd tdé- ne kuvia
Mvidi Mukulu. -Mvidi  Mukulu
kiimuébéja. Yéyé né : lubud lubuu
né kudl Mvldf Mukala, lubad lu-
bt né kudl tatu.

Ké Mvidi Mukulu kipuwa to-
Ekuangatd mabwe' abldi ménza
bu tushete kimipa.

Kuayiye' eku, tatuénde kimué-
béja ne : wambl blshi ? Yéyé né :
lubad lubudu ne kuodl tata, lobuu
lubtt né kudi Mvidi Mukulu.

Ké kibumbabd mabwe' al.

Mafuku' apita’ atani, bavua ki-
shfpd mabwe' at. MU dimwe, nyd-
ka& kupatikad, nkashama, ntambwé,
ngandu, nyama yonsé ya lénji ka-
di yénda' isuma bantiu. Bashipa
dfkwabd ; mbulubulu, mangulung,
tuishi tons6 pasanglletd kadf tuen-
da tusuma bantd.

Ké bdnsbé ne : &mbayi ki :

« Kabwa ka lubuu
kashilé nyama panshl aka ».
Tatuénu minuambllé bimpe,

nuénl bajukule' ami lubud, léja
Iéja bia muléwo' apa biépl ?

Ceux qui n’étaient pas encore mariés
importunaient leur pére. Celui-ci disait :
«Soyez patients, je vous marierai »
Mais le premier d’entre eux ne le crut
pas.

Lorsque cela commenga a ennuyer
le pere, il dit: «(Allez) vite, vite chez
le pére, vite, vite chez Dieu. »

Le premier le quitta en vitesse tout
droit vers Dieu (*. Dieu I’interrogea.
Il répondit : «Vite, vite chez Dieu, vite,
vite chez le pére »

Dieu se tut longtemps. Puis il prit deux
pierres faites comme des cassettes. 11 les
lui donna.

Lorsqu’il revint, son pére lui demanda :
«Comment as-tu fait ?» Il répondit :

«Vite, vite chez le pére, vite, vite chez
Dieu ».

Ils garderent les pierres.

Apreés cing jours, ils brisaient les pierres.

De I'une sortaient : des serpents, des
léopards, des lions, des crocodiles et toutes
les bétes sauvages qui se promeénent
pour déchirer les hommes. — lIs cassaient
la seconde pierre : des abeilles, des guépes
et toutes sortes d’insectes qui vont piquer
les hommes.

Chacun de crier : Tout se passe comme
dans le proverbe :

« Le chien qui court trop vite,
dépasse I’animal qu’il poursuit. »

Votre pere vous avait enseigné la
bonne maniére, mais vous avez voulu
tout faire en vitesse ; ou est maintenant
votre bonheur ?

Mutombo Paul.

®* Il croit avoir entendu la formule qu’il doit réciter devant Dieu pour obtenir

Son assistance.



. Lusumumu lua Bitulu ne Mpa-
mpampa wabo.

Bltulu ne Mpampampa, e kukwa-
tab6 njila batai.gllé kua Mulopd
Mawéja né : tukamiulombe bakajl.

Baffka nenki, Mawéja ubapeshllé
éu tshlpawa, éu tslilpawa ne:
0dayf ne blpawa' ebl, kulubilufda'
apa, ta mad njila, ami minda mua
nzubuénu.

Baffkd mu njila. Ké Mpampam-
pa jir ne : Bltulu wa Mau, memé
tshiénd mua kifika pad mbelé papa
bilépu, né tshlpawa ami tshf-
bulklla, tshiméanyi tshldi minda,
ap6 né nyodka'!

BItult né ; Mpampampa wa Mau,
kutédi kabldi buwatedl, wéwé
Udi musue kushipad tshijlla tshia
Mikaléngé Maweéja; né umoéne
dlkengd mua kukwatadio.

Al wamblyé né : aki ! Wéwe' udi
kananglshé kimanya mianda, na-
nsha biudl mianda fuéfue. Mémé
fidl ngunzalila tshianyl. Ubdalila
ami nunkid, miakajl s6té’, ma
tshilsuki puakalaka |

Bltulu' ukéaflka ; unzilufla' ami
mu nzubi ; mikajl soté. ; umba
ushikama pa bualald.

Mpampampa lublli kua Mawéja.
AU Utuakud, dinguluba neé : shibe-
la® ami mi miisokd wanyi. Uff-
ka, utiatd dinguluba panshl ;
ntambwa 16nz¢6' | E kiibutala mi-
s6kdé miujima.

(® Bitulu est la forme adverbiale de lutulu :

L "histoire de Bitulu ge Calme) et
de Mpampampa (le Pressé) .

Le Calme et le Pressé sétaient mis-
en voyage vers Dieu pour Lui demander
des femmes a épouser.

Arrivés chez Dieu, Il leur donna a
chacun un panier en disant : « Retournez
chez vous avec ce panier, mais ne |’'ouvrez
pas, ni ici ni en route, seulement a I’inté-
rieur de votre case »

Les voila sur le chemin du retour. Le
Pressé dit tout de suite : «Calme, mon
ami, il m’est impossible d’aller jusqu’a la
maison, si loin, avec un panier toujours
fermé, sans savoir ce qu’il y a dedans ,
qui sait si ce n’est pas un serpent ! »

A cela Calme répondit : «Pressé, mon
cher, ne dis plus ce que tu as dit, si tu
veux contrevenir a |'ordre de notre
Seigneur Dieu, tu verras un malheur qui
t’arrivera ».

Celui a qui il parlait soupira: «Ah'!
Toi, tu sais beaucoup trop, c’est pour cela
que tu essi lent. Moi, j’ouvre mon panier ».
Il I’'ouvre, une femme s’en échappe et
s’enfuit prestement dans les hautes herbes !

Calme, lorsqu’il fut arrivé, ouvrit son
panier seulement dans sa maison ; une
femme en sortit qui alla s'asseoir immé-
diatement sur le lit.

Le Pressé retourna en vitesse chez
Dieu (9. Celui-ci s’éloigna et lui donna
une grande motte de terre, disant:
«Casse-la seulement dans un de mes
villages » La ou il arriva, il jeta la
motte par terre ; un lion en jaillit! Il
dévora tout le village.

Biayi Omer
Bakwa Odile

Bakwa kalonji ka Mutombo Katshi.

doucement. Mpampampa est la

racine verbale redoublée de kupampakana = ne pas garder son sang-froid,
s’énerver. Mpampampa = lubilulubilu = en vitesse, en hate.

Mpampampa, se rend compte qu’il a agi mal en contrevenant au com-

mandement de Dieu, mais il garde la confiance ; Hate ne raisonne pas.



E. Nkole ne Nkala-musa.

Nkoté bavua bafullé bukaléngé
né Nkala-miisa. — E kitandanga-
nabo bikélé bia bishuwa. Biténda'
e kadlupuilabid né mua Mawéja.

Nkoté kipitd, € kikumuna pa-
nshl ; € kilmba kuasa tshiumbu ;
utudisha.

Nkélé—mUsa upltd, ukumuna, e
kuasa ne : EU miasénjl, mpuki
wenda bufuki, akébé mua kinyén-
ga bikaléngé bua mumu, bilnya-
kisha kudl Tshlbanda-Mabwfbwf,
mumu bamblkila ma Mialépoé wa
buanga né tshiséba tshlanyi. Uta-
disha.

Milopd né : Katuérayf, kiha-

tshya, titshltara.

Bufuku, Nkala-musa' e kufmba
té', bufna biukafike ne muaba o-
vua usébmba Mawéja.

Ei péndé e kiutama diyl dia
kublkidfsha Mikaléngé muadl bua
bayukllé pa bualu' abd.

Mikaléngé muadl uflka ; e ku-
amba né : Bumfumu mbua Nkoté.

Le Pangolin et la Mangouste .

Pangolin et Mangouste se disputaient
quant a leur autorité (parmi les animaux).
La dispute devint trés grave. Quand ils
en eurent assez, ils se rendirent ensemble
chez Dieu.

Le Pangolin se présenta, salua jus-
qu’a terre (3, expliqua brievement leur
différend et se retira.

La Mangouste s’avanca, salua jusqu’a
terre et commenga a discourir : «Cet
imbécile ici, qui sait seulement faire
comme un rat qui sort la nuit, cherche
a m’enlever l'autorité dans ma région ;
une autorité que j’ai héritée de Tshibanda-
Mabwibwi (3 ; dans mon pays on nomme
mon nom et on se sert de ma peau quand
on fabrique le sortilege de Mulopo » —
Il se retira.

Dieu dit : «Nous voulons d’abord nous
reposer, demain nous trancherons le
différend * (4.

La nuit, la Mangouste se met a fouiller
sans répit dans la terre et creuse une
galerie jusqu’en dessous de l'endroit ou
Dieu se tenait.

Dieu avait donné Il'ordre d’appeler
la femme principale pour discourir de
I’affaire avec elle.

Lorsqu’elle fut arrivée elle dit : «L’au-
torité appartient au Pangolin »

() Nkote = nkaka, le pangolin, mammifére édenté couvert d’écailles; il marche
lentement, la téte en bas comme s’il réfléchissait ; il creuse la terre lentement a
la recherche des nids de fourmis. Il creuse surtout la nuit. Il personnifie ici Lutulu

le Calme.

Nkala-musa = la mangouste, littéralement : celle qui gratte (kukala), et
détache la noix de palme (musa) du régime. La mangouste est un petit quadru-

péde tres vif et toujours en action ; elle représente ici Lubilu =

la Hate.

(@ Kukumuna pashi = saluer quelqu’un en se prosternant et en frappant

par terre avec ses poings.

(3 Tshibanda-Mabwibwi est un ancétre de Tshipama, le chef actuel des

Bena Kanyoka.
(4 Katuerayi =

katuelayi ; kuhatshiya = kupatshiya ; tutshitara = tutshi-
tangila. C’est du dialecte Kanyoka.



MUlép6é ne : To ; ihbua Nkala-
misa, buali yéyé ngudl banti
basdya' e kuangata kaséba ka
buanga.

Mukaléngé muadl kabldl ne :
Enza nénki : bablkidishé bonsd,
ubatume batuale dibejl dia Milua-
lua : ukadltuadf, MMmukaléngé.

Plnapd Nkala-musa ami mi-
mvué.

Butshia' e kubablkflabd ; baff-
k&. Mulopd né : Bua kukodsa tshf
lumbu tsliienu ‘etshf, hdl misué
kitshik6sa nénku : ikatuadf tshfsée-
kl tshla Miltalia ihmukaléngé.

Nkala-musa, (Iflabakana adiebé :
jir, né : mémé ndianze kiya, uya
misisa. Kutuala' amiu  Musefu.
Uplinga , Tshffumbé. Tshia kasatu ;
Kavfvi.

Mul6p6 né : Sdmba-kd, njou tka-
di Ubuka.

Nkoté ju’ ; anl misisa' umwe e
kiyia né Milualua. Bfbingi :
o! o! o! 0!

Bimfumu' e kiya kua Nkoté
mautukljllé.

F. Lusumuinu _
muene ne wa Kamuene Mianda.

lua  Wamuene-

Dieu répliqua : «Non, elle appartient
a la Mangouste, car c’est de cet animal
que les hommes — lorsqu’ils le tuent —
prennent un morceau de la peau pour
I’employer dans le sortilege».

La femme principale dit : «Voici com-
ment on peut faire ; appelez-les tous les
deux, envoyez-les chercher chacun
une feuille du Mulualua (* ; celui qui
I’apportera, sera le chef*.

A I’endroit ou elle se tenait, la Man-
gouste avait tout entendu.

Au matin on les appela; arrivés la.
Dieu dit : «Pour trancher votre diffé-
rend, je veux le trancher de cette maniére-
ci : celui qui apportera une feuille de
Mulualua sera chef»

La Mangouste sauta en avant, partit
en vitesse, se disant : «Je serai la pre-
miere partie et la premiére de retour »
Mais elle apporta une feuille de Musefu |
Repartit et revint avec une feuille de
Tshifumbe ! Pour la troisiéme fois, une
feuille de Kavivi !

Dieu disait : «Assieds-toi, tu ne fais
que deviner (3 (= te tromper).

Le Pangolin de partir et dés son pre-
mier voyage il apporta une feuille de
Mulualua. On l'acclama! O! O 1

L’ autorité allait au Pangolin qui avait
agi avec calme.

Biayi Omer.

L'histoire de I'Expérimenté et de
ViInexpérimenté ().

Note : ce récit apprend que I’homme devient prospere, quand il suit le conseil de
quelqu’un qui a de I’expérience ; ne pas |’écouter, c’est se jeter dans le malheur.

*® Mulualua = Mulwalwa = Mulolo ; arbre dont les feuilles ressemblent
a celles d’autres. La Mangouste dans sa hate se trompe de feuilles ; le Pangolin
est lent et prudent, il ne se trompe pas.

(@ Pour dire deviner, se tromper, on emploie ici le méme verbe qui indique
les consultations du devin dans la recherche des causes de maladies. C’est expri-
mer le doute qu’on a dans I’art du devin.

(8 Wa muénemuéné et Wa kamuéne mianda : littéralement, celui qui voit,
sait (kimuéena) beaucoup de choses (mianda), c’est-a-dire quelqu’un avec de
I’expérience. Kamuéna = qui ne voit, ne sait pas, c’est-a-dire sans expérience.



Wamuenémuéne ekuambilaye
Wakamuéne mianda né : tibayi
ukamfile ma luéndi. Wakamuene

né : tuyaku kabldl tuanji kiya
kibadiaku nshima.
Ekiyabé. Baflkd nénki mua

mulinda wabo, kibasékélélabd
bimpé, kibabuéja mi nzubu.
Basdémba nénki tshftupa, bu-
mvue aind ngdma pambeld, midldi,
biéndd, blkasa, biangatshishangané.

Wakamuéné ne : Wamuénemue-
né wétl, mfne ngdbma' ay6 nya nga-
nyl ? Wamuénémuené ne : tshiéna
mumanyie. Yéye né : riibanjl, kiya-
ku. Wambldiyé né : sdmbaki udl
muntu' udi kuyl muanji kimdna
mianda' anyi ? Ei né : maja’ ad!
ansasakana. Eu neé : éndaki kabldl
wéwé ké mimanyie.

Mulomiana pati' nyau uya. Ka-
tupa kalépad Wamuenémuéne U-
mvua ami ukadi wénda wambé né :
tshiyilapt né ntshmyi ? Uflka &
kudmba Wamueénemuéné né : mo-
nakiu bimvuébi tshiméanyl, banga
ngéma fiya Miulopé Mawéja Nan-
glla! Tangila minshlngu' emiq,
umone tshiantéwfdi Milopd Mawéja
Nanglla !

Kalumiana katanglla ne : aka
ndibavi ! Yéyé né : Wamuénémue-
né wétu ngénzé blshl ? Wambldlla-
yené :mémé mikwambilé mua kué
nza, wandékéla nzolé watdshélabo
muaba' ell anyi ? Yéyé ne : wéwé
mindéjé mua kiplta, nansha nshi-
ma miné wadia yonsd. Ei né : Ada-
ki, pa wafika, kadi' utuadfje maja
wamba ne : Mulépd Mawéja Nan-
glla, banti bénsd Ubapad masama
manéné ; mémé wampa katshlekat-
shlc Té' ne miwafika mu méso’

L’Expérimenté disait a I’inexpéri-
menté : «Partons, accompagne-moi en
voyage » L'Inexpérimenté répondit :
«D’accord, allons-y profiter d’un diner ».

Ils partirent. — Arrivés chez leur ami,
ils furent bien recus; ils furent conduits
dans la maison.

Lorsqu’ils étaient la depuis tout un
moment, ils entendaient a I'extérieur
des tambours de toutes sortes, des grands
tambours, des tambours de guerre,
des grelots, tout résonnait ensemble.

L’ Inexpérimenté demanda : aCher Ex-
périmenté, pour qui bat-on ainsi les
tambours ?» Il répondit : «Je n’en sais
rien ». L’autre dit : «Je m’en vais voir ».
Mais celui a qui il dit cela, répliqua :
“Reste bien tranquille ici, es-tu quel-
qu’un qui n’a encore rien expérimenté ? »
Mais l’autre continua: «L’envie de
danser me grille » — Le premier de ré-
pondre : «Eh bien | vas-y, tu expéri-
menteras ».

Voila notre homme dehors ; vite il
les rejoint. Un moment aprés, I'Expéri-
menté [|’entendait retourner, disant :
«Pourquoi y suis-je allé ?» ms Lorsqu’il
fut rentré, il raconta a I’Expérimenté :
«Regarde comme j'étais ignorant; ils
jouaient en effet en I’honneur de Dieu le
Seigneur. Regarde a mon cou ce que le
Seigneur Dieu m’a donné comme cadeau

de bienvenue ! »

Notre homme regarda et s’écria:
«Juste ciel ! Un goftre 1» L "autre supplia :
«Cher Expérimenté, que dois je faire ?»
Celui a qui il parla répliqua: «Si je
t’apprends ce qu’il y a a faire, me lais-
seras-tu (manger) la poule entiere qu’on
est en train de préparer ici pour nous ?»
L’autre répondit : «Si tu me I’apprends,
je te laisse tout, aussi la bouillie de
manioc » Le premier lui dit : « Retourne ;
quand tu seras arrivé, danse en chantant :
«Dieu, Seigneur, a tous les hommes Vous
envoyez des maladies graves; a moi



endeé : Pafulayé dibéve, wéweé

wéle mu mpaya dya lubild.

Milumiana md njila. Uya ne-
nk( ; & kualila maja wamba né :
Mulopd Mawéja Nangila, banti
bonsé (bapad masadma manéné,
mémé wampa' ami katshiékatshie.
Wamba néenki, ushétd maja utua

seulement une toute petite » Avance
ainsi, jusqu’a ce que tu arrives devant
ses yeux. Lorsqu’il t’enlévera le goitre,
jette le vite dans un panier et fuis en
vitesse » (3.

Notre homme partit. Arrivé, il com-
mencga de nouveau a danser en chantant :
«Dieu, Seigneur, a tous les hommes
Vous avez envoyé des maladies graves ;
a moi seulement une toute petite » 1l dan-
sait en s’inclinant, en s’inclinant jusqu’a

mi bildba ; Ushéta utua mi bi-
16ba.

terre (*).

Ufika nénki mi méso' a Miilopé.
Mulép6é woldla tshianza, ufula di-
bovd ; mulumiana wela md mpa-
a né : ngangate dia tshianana.

Arrivé jusque devant les yeux de
Dieu, Dieu étendit la main, enleva le
goitre ; notre homme le mit vite dans
son panier et dit : «Laissez-moi prendre
cette petite maladie de rien du tout (avant
d’en recevoir une plus grande) ».

<

Kalumuana ukaka kaya lubila.
Kafikd nénku, kadi bamutulsha
né : wamon6é mumvua fikuambfla !
Yéyé ne: wa tau mbadimika,
tshiéna mbenga kabidi bualt buébe

Le bonhomme s’enfuit prestement.
Lorsqu’il était revenu (chez I'Expéri-
menté), celui-ci le confondit: «Tu as
fait I'expérience de ce que je t’avais
prédit » — Il répondit : «Mon cher, je
16. suis devenu malin ; je ne négligerai plus
jamais ton conseil »

Biayi Omer.
c. Ntotonji. La Guépe magonne.
Note ; Dieu connait tout ce qui arrive, en ses relations causales ; Il sait des

grands effets, les toutes petites causes.

Dinga difuki, mukajl kampanda
uvua utua mo latanga lua nzo-
buéndé.

Un jour, une femme était en train de
piler du manioc sur la véranda de sa
maison ().

()] En demandant de remplacer son goitre par une maladie plus grave, il parait
agir comme un homme sans expérience, mais enseigné par I’Expérimenté, il est
assez malin pour fuir devant Dieu avant qu’il ne lui donne une maladie plus
grave.

(*) Pour ne pas étre reconnu par Dieu.

(8 Pour les réduire en farine, les morceaux séchés de manioc sont pilés dans
un mortier (un tronc d’arbre évidé) avec un baton qui sert de pilon. Celui-ci est
assez long, on le tient par les deux mains ; en cadence, il est soulevé et lancé avec
force dans le mortier. Le toit de chaume de la maison est bas, le pilon peut donc,
dans son mouvement vers le haut, toucher le toit ot pend le nid de guépe. Ces nids
composés d’alvéoles, pendent par un mince fil a la paille du toit. Aussi long-
temps qu’on n'y touche pas, la guépe est inoffensive, mais si on touche & son
nid, elle pique I’intrus.



Ntotonjf pénde’ uvud mulbakllé
mulné mi mbalanda ‘amd.

Kadl mikaji wela mulnshl milu
dia mplIndiéd nénkid, mulnsh' e
kutita' ami lua pavua nzubi wa
ntotonjf.

EQ ju*, @ kdmba kiitua mukaji
miléonda pa nylmal — Mukaji
ulékéla mulnshl, udltua lubild.
Mulnshl upéna mi dlitimba, umba
updna pa nyungu wa mayl. Nyingu
utaylka, mayi' e kimun galawe,
kupullawé 6ns6 ki bulna. Nyoéka'
uvua ki bulna bulnabd, é kipa-
tukaye lubili, kilya multd. Uffka’
akl, ekulandala ki matshl. Nkima'
uvua kulnakd omoéna, & kuasa
lubili. E kuapila dltamba dia
mitshl diome. Mutshi' updna, é
kitita nzévi pa nylma. Ed 0joka
e kimana lubild. Uflka mi tshfse-
nse, e kidiata ludimba pa mukélé
e kidiata ludlmba pa mukolé.
Eli lushiya muadl, & kamba
kilumana. Nzo6l6 yumvuad muadl
wa lidlmba, €& kdmba kusama.
Bantii bumvua neé : nz6l6 yasaml,
e kimba kupatiula nkastu batangllé
ki madiml. KidIma, kidIma, kidf-
ma e lcupangd, bufuki kabutshl !

Babandika baya pambeld. Ké
kukdnka né : buali kayl wasaml
diba kadiakanyl ? Nz6l6 né : ko-
nkayl lidlmba. LidIimba né : ko-
nkayl nzévi. Nzévi ne : kdnkayl
mitshl.  Mitshl ne : koénkayl
Nkima. Nkiméa né : Kénkayl nyoka.
Nydka ne : Koénkayl mayl. Mayl
né : koénkayl dlbungu. Dlbungu
né : kdnkayl mulnshl. Mulnshl ne :

Une guépe maconne avait fait son
nid dans (le toit) de cette véranda.

La femme, en levant son pilon, toucha
le nid de la guépe magonne.

La guépe sursauta et alla piquer im-
médiatement la femme dans la cuisse.
La femme lacha son baton et s’enfuit.
Le pilon tomba dans le coin de la véranda,
sur une cruche d’eau. La cruche d’eau se
brisa, I’eau se répandit et s’écouladans un
trou. Dans ce trou il y avaitun serpent, il
rampa vite vers la forét. La il grimpa a un
arbre. Dans cet arbre, un singe était en
train de regarder ; il se sauva. En sautant
il cassa une branche morte. La branche en
tombant frappa le dos d’un éléphant.
Celui-ci sursauta et prit la fuite. Arrivé
dans un marais, il marcha sur la patte
d’une grenouille. La grenouille poussa un
cri et se sauva. Des cogs qui avaient
entendu le cri de la grenouille se mirent
a chanter. Les hommes qui entendaient
chanter les cogs (se réveillerent), prirent
leurs houes pour aller aux travaux des

champs. |lls travaillaient, travaillaient,
travaillaient, mais [|'aube n’arrivait
pas ().

Ils quittaient le travail et retournaient
a la maison. lls interrogeaient le coq :
«Pourquoi as-tu chanté & une heure
indue ?» Le coq répondit: «Interrogez
la grenouille ». La grenouille répondit :
«Interrogez I’éléphant » L’éléphant ré-
pondit : «Interrogez la branche » La
branche répondit : «Interrogez le singe ».
«Le singe répondit : «Interrogez le ser-
pent ». Le serpent répondit : « Interrogez

(® Dans les pays sous |’équateur, le jour se léve assez brusquement vers six
heures du matin. Les cogs ne chantent pas a cause de la lumiere qui se fait, mais
parce qu’ils sentent I’arrivée du jour dans I’obscurité des derniéres heures de la
nuit, ou parce qu’ils sont réveillés par un vacarme ou un événement insolites.
Les Noirs n’ont pas de montre et lorsqu’ils veulent se lever trés tot, avant | 'aube,
ils s’en remettent au premier chant du coq. Dans la fable, ils ont été induits
en erreur parce que les cogs, effrayés par le cri de la grenouille, avaient chanté

au milieu de la nuit.



konkayi mukajl.
nkayl ntotonji.

Mukajl ne: ko-

Ntotonji wiya' e kalumbiulula
t6\ Tshllimbu e kimukwata, bua-
IO wayl katutda mukajl patupu
tkashfpf nzubuende.

Kumukwatabd & kiya néndé
kuvua Mvldl Mukula. Mvidi Muku-
0 umulumbiluisha, & kimikwats-
hlshd. Kimisulkd monjl pa nka-

I’eau » L’eau répondit : «Interrogez la
cruche ». La cruche répondit : «Interrogez
le pilon » Le pilon répondit : «Interrogez
la femme » La femme répondit : «Inter-
rogez la guépe maconne ».

La guépe se présenta et expliqua tout
en long et en large. Elle fut jugée cou-
pable parce qu’elle avait piqué a tort la
femme qui avait détruit son nid.

Elle fut arrétée et on I’emmena jusque
chez Dieu. Dieu entendit la cause et
condamna la guépe. Il noua une ficelle
autour de sa taille et prononga contre elle

la malédiction : «Jamais plus tu n’enfan-
teras ! » La ficelle pénétra dans la taille
de la guépe et partagea son corps en
deux ventres.

tshl, kimutshlpa né : kulédi t6.
Moénjl al, uwbuélelé ntotonji pa
nkatshl wamikosolola mafu abidi.

C’est pour cela que la guépe magonne
ne peut enfanter de jeunes ().

né ntotonji ukayl

H. Dibuki dia Mvidi Mukulu ne  Le sortilege de Dieu et le Maitre
Muendeshi wa musambo. de danse .

Note : La fable nous apprend que tout ce que les hommes obtiennent ou possé-
dent, appartient a Dieu. |l est origine et maitre de tout et de tous. |l peut donc
s’approprier tout.

*) Le ntotonji ou guépe magonne a son abdomen réuni au tronc par un mince
filet. Les Noirs pensent qu’elle ne procrée pas, mais change d’autres insectes
(chenilles, araignées) en jeunes guépes, parce qu’elle attrape ces insectes et les
enferme dans les alvéoles de son nid. Dans les fables, le Ntotonji est le symbole
de I’'homme besogneux accablé de peines et de soucis ; de la le proverbe qui est le
kasala du Ntotonji :
«Mianda katonda bakole, «Les soucis pésent (aussi) sur les forts,

Itondele Ntotonji, Ils pésent sur la guépe maconne,
Wanyingala pa nkatshi. » Elle en est étranglée dans la taille. »

(@ Le sortilege est un buanga bupaka = un médicament a pouvoir ontolo-
gique. Dibuki signifie littéralement un paquet, parce que tel sortilege se trouve
d’ordinaire emballé dans une enveloppe de tissus de raphia ou autre toile d'embal-
lage. Le maitre de danse est un personnage ayant des aptitudes musicales
— un troubadour — qui, pendant la saison des pluies, apprend a un groupe
d’hommes de son entourage un nouveau chant avec danse, de sa propre invention.
Quand arrive la saison séche, il voyage avec sa troupe de village en village pour
y exécuter cette nouvelle danse. Les gens du village paient la troupe et la récom-
pensent en lui procurant le gite et la nourriture pendant les deux ou trois jours de
son séjour et en lui donnant quelques cadeaux lors de son départ. La saison
terminée, ces cadeaux sont partagés entre tous ceux qui ont contribué a la
réussite de la tournée. Ici Dieu demande aussi sa part et laisse entendre qu’il
a droit a tout.



Miintt kampande' ekisakaye
misambd. Ekisanglshayé nsenjl ya
mi  ditingd né nsdngakajl bua
kiubaléja diyi dia misambd ne
dikasa dia maja.

Abd, pabo kulénga bidnsd' abio,
kiméanya kibdtesha.

Pabotshi musambo nank, eki-
jabd kutshlsha nawd pa mbeli ke-
ngele. Béna band bamoéna nanku,
ekludflabdé bana babd bilamba ne
bltambala né tiléngd tua bisanga
né bikwabd bilénga.

Béna ditungd ékupatikabd né :
patula mbuji tudié wa pa mbeli
pa tualadi, wéwé nyéu ukadi' uya
ki matunga né bana betu.

Miana' uya kuaka, Kiupatila
mbuji kubapa ; ékidiabd. Dién-
désha dia misambdé ki matunga.

Bua kuéndéshd miusadmbd ki
matungd kampanda' al eéekuanji
kiiyaye kudi Mvidi Mikula. Eki-
mukwatshila ne : mikaléngé mpa-
ko dibuki diebé dia buanga bua
miufulu' adidé, dlkandamina bakajl
né band ki matungad ‘'a béndé
ki nyaya ndbé kuaka.

Mvidi Mukulu pénde ne : kulula-
ki hdiédi kuli. At kiukulila élciiya.

Kuayiyé kuaka, eéekuéndayé ne
misamb6é mi matunga wonso ‘a-
vuayé musue kiufika kimana. Baka-
ji né bana bivuayé nabidki, nansha’

Quelqu'un composa une nouvelle chan-
son (’). Il réunit les jeunes gens de son
village et les jeunes filles pour leur
apprendre la mélodie du chant et le
rythme de la danse.

Ils apprenaient tout ce qu’il y avait a
apprendre jusqu'a ce qu’ils sussent
I’exécuter d’une maniere parfaite.

Lorsqu’il oonnuient la danse a fond,
ils passerent toute une nuit dehors
en dansant la nouvelle danse. Les parents
voyant cela (comme ils dansaient bien)
acheterent pour leurs enfants des véte-
ments, des mouchoirs de téte, des colliers
et d’autres ornements (9.

Les villageois aussi se présentaient
et demandaient (au maitre de danse) une
chevre (a abattre), parce qu’ils étaient
restés a regarder la danse toute la nuit et
parce qu’il allait partir avec leurs enfants
en tournée a travers la région.

L’homme chercha une chévre et la
leur donna ; ce fut un grand festin. Main-
tenant il veut partir en tournée avec sa
nouvelle danse.

Avant de commencer la tournée, notre
homme se rendit d’abord chez Dieu. Il
alla lui demander : «Seigneur, donnez-
moi votre sortilege célébre — qui préserve
de la mort — (3 pour qu’il protege les
femmes et les enfants avec lesquels le
pars en voyage dans les pays étrangers ».

Dieu répondit : « Décroche-le, il pend
la-haut » Il le décrocha et I'emporta.
Dans le pays ou il allait, il fit sa tournée
dans tous les villages, autant qu’il y en
eut, jusqu’a ce que tout fut terminé.
Des femmes et enfants qui I’accompa-

() Le mot musambo comprend : 1) les paroles du chant, 2) la mélodie du
chant, 3) la danse qui lI’accompagne et 4) la musique instrumentale.

(2 Pour les parer en prévision de la tournée de danse prochaine.

(3 Littéralement : Votre paquet qui contient le sortilege tenant la mort a
distance. Le pouvoir sur la mort, la faculté de I’envoyer ou de I'écarter est un
attribut de Dieu, méme si elle est exercée au moyen d’un sortilege.



umwé wa kuadba matu. Ekuali-
kflayé kuabd ne bintu bivilé pati-
pu blvuabdé bamupa.

Paffkileyé nankl, ékuangata bl-
dipu bia ki bintu blpétéleyé ne
dibuku dia mifulu® adid eklya na-
bi6 kudl Mvidi Mukulu. Ufika, eki-
mikwatshfla né : Mukaléngé ki
musambd ki nyllé tuéndele' ami
bilénga né bakajl né bana kakuvua
nansha muntu' umwé muéabakana,
ké pankadl mivueé kukupingajlla
dlbukl diébé ne bldipli bintt blvu-
abd batupapapa sé : usangana pebe
kuangatd' anyl ? Wangata.

Mvidl Mukualo kuangatd' ami
bintu' abié kuéla' eki. Ekimaléja
ami muaba ukulullayé dibukl au
ne : nda kudlkudlka.

Au' ukudlka, okwata njila ékua-
lukila kuendé.

Ami ufikd kuénde, utshldl ki
diténgt dia l0banza, éla mésu
pa mbelu, ekimoénayé dibukl di-
lemba mu nkatshl mua libanza.
Yéyé ne : alcya! Apo' edi dibukl
mu libanza fidivua blshi Icabldl ?

Ké béna dltunga né : kuéna mi-
manyeé mua kuiya.

Ekuangataye bldipi binti kabl-
dl, kubltuadila Mvidi Mukulu né
dibukl diénde' adi6 ne: Muka-
léngé ké blvua bishalé bimpételé
ki misambd ébi né dibukl diebé ;
usangané kuangata anyl ?wangata.

Mvidi Mukulu ékuangata' abio,
kuéld mi nzubd, ekimiléja' ami

gnaient, personne n’eut méme un peu de
mal de téte. Us retournérent dans leur
village avec un tas de cadeaux qu’ils
avaient recus.

De retour, il prit quelgues-uns des
cadeaux regus et le sortilége ; il s’en alla
avec eux pres de Dieu. Arrivé, il lui dit :
«Seigneur, pendant la tournée nous avons
été prospéres ; parmi les femmes et les
enfants, personne n’est tombé malade,
c’est pourquoi je Vous rapporte le sorti-
lege avec quelques-uns des cadeaux
qu’on nous a donnés ; si Vous voulez
bien les prendre, acceptez-les ».

Dieu voulut bien prendre ces objets.
Il les mit de co6té. Il lui montra I’endroit
ou il avait pris le sortilege et dit : « Rac-
croche-le 1a »

Ce qu’il fit. Il partit et revint au vil-
lage.

Arrivé pres de sa maison, — il était
encore a I’entrée de la cour regardant
autour de lui, il vit le sortilege, pendant

au milieu de la cour (2). 1l s’écria : «Ciel !
Le sortilege, comment est-il venu dans
ma cour ? »

Les villageois déclaraient: i Tu n'as
pas bien fait (chez Dieu), la ou tu esallé ».

Il prit encore d’autres cadeaux, les
porta chez Dieu, ainsi que le sortile-
ge et dit : «Seigneur, voici ce qui reste
de ce que j’ai gagné avec la danse et
votre sortilége ; si Vous voulez bien les
prendre, acceptez-les ».

Dieu prit tout, le jeta dans sa maison ;
11 lui montra la place du sortilége, disant :

(> Dans la cour d’un homme Luba pendent de nombreux sortiléges ; le princi-
pal d’entre eux est le buanga bu%lubanza,, sortilege protecteur de la cour, c est-a—
dire des hommes, des animaux et de tout ce qui y vit, ainsi que des champs
alentour. C’est une coquille qui contient des ingrédients spécifiques ; elle pend a un
branchage fixé dans la cour & un endroit élevé et bien en évidence. Le maitre
de danse y apercoit, parmi les autres, le sortilege qu'il avait emprunté a Dieu et

Lui avait remis.



pa muéba uvua dibuki né : kudika.
Al kilkudika, eékiya.

Uya nanki ofika, éia mésiu ké
dibuki dia mufulu' edi dilémbélela
mi lubanza ! Milumiana' umoéna
blvuayé mupéte kii miusambo né
biendé bia panshi, tubuji ne:
tizol16, ekuvuajkiya nabid ne dibuki,
né : Mukaléngé ké bintu bia ku
misamboé bimbakdngi bidnsoé ébi ;
mbédi né bianyi bia panshi, anga-
takiu né dibuki diebé.

Mulépd pénde kuangata' ami
bintd kuélda mi nzubd, kimdléja'
ami pa dibuki ne : kudika ; yéye'
ekikudika ekuya.

Ufikd muénde' atangilé ké dibu-
kl édf dilemba.

Buali kutonda mukwetu.

Ké bénd mi ditunga kiimuamba
kabidi né : kuénd mimanya mua
kiya.

Mukwetu utshula, ékupulula ba-
kaji ba ki nzubu batanu, eékudl-
tekd nabé ma njila né dibuki.
Ufika' ekidila kiubungilika ne
panshi né : Mukaléngé ndékele, bi-
nti bidns6 biapu ; ké bakaji' aba
batanu bavua bashalé, angataki
ne dibuki diébe.

Mvidi Mukult ékishisha kuan-
gata dibuki diende.

« Accroche-le la » Il I'accrocha et partit.

Il se mit de nouveau en route, arriva
a la maison ; il leva les yeux et apercut
le sortilege qui écarte la mort suspendu
de nouveau au milieu de sa cour ! Lorsque
notre homme vit cela, il rassembla tout
ce qui provenait de la danse et encore
d’autres biens de ses propres possessions :
des chévres et des poules ; il emporta
tout, ensemble avec le sortilege, et dit :
«Seigneur, voici tout ce que j’ai pu
rassembler comme provenant de la tour-
née de danse ;j'y ai ajouté encore de mes
propres biens ; veuillez les accepter
avec votre sortilége ».

Dieu accepta tout, le jeta dans sa mai-
son et lui montra la place du sortilege

en disant : «Accroche-le » 1l I'accrocha
et partit.
Arrivé chez lui, il y vit de nouveau

le sortilege, suspendu.
L affaire découragea notre homme.

Les villageois lui disaient de nouveau :
«Parce que tu n’as pas bien fait, 1a ou tu
es allé ».

Notre ami ne sut que penser ; il prit
les cing femmes de sa maison tl); il se
mit en route avec elles et avec le sorti-
lege. Arrivé chez Dieu, il commenca a se
lamenter, se jeter par terre et a supplier :
« Seigneur, ayez pitié, tout ce que je
posséde a disparu ; voici les cing femmes
qui me restaient, veuillez les accepter
avec votre sortilege ».

Alors Dieu reprit le sortilege.

*® Parmi les richesses du Noir, ses femmes sont pour lui le bien dont il se
défait le plus a contre-coeur. Quand, a court d’argent, on lui donne le conseil
de renvoyer une de ses femmes et de demander le remboursement de la dot,
il appellera cela: un mauvais conseil !



Ké muvua Mufulu wa Milopd
mitékéshé mii-usdémbi nankd.

r. Mvidi Mukulu udi wasa
Tshisalu.

Le sortilége de Dieu qui écarte la mort
fut la perte de celui qui l'avait em-
prunté (2.

Kabongo Joseph
Bena Kabamba
baLuba de Mutombo Katshi.

Dieu institue un marché (9.

Note . L’histoire met en évidence la bonté paternelle de Dieu ; comment Il
récompense royalement la moindre attention. D’un autre coté, elle souligne I'in-
différence et la négligence des hommes envers Dieu.

Mvlidf Mukulu ekubikdaye bi-
kwa bantu né : pullayf kindl. Ba-
ntu pabd ekupuilabd bdnso kudlyé.

Bamana kupulla nankl, Mvidf
Mukulu ekibambfla : ndf mino-
biklla bua kunuambila muanda
munéné kabldl né mulénga ; ndayf
kuénu, nulale mafuka anayf, dffuku
dftanu’ edf fidla tshlsalu tshianyi,
nuvué né yenu mfshfngd tuvué
kusakula.

Banti bumvua nanki, ékutita
mfta ku makdéshf ; ekualukflabd
kuabd.

Balukflé nanku, ekupitshfshabd
mafuki anayf ai amiu ne tihfpua
moyd ; ekiuffkabd né ki dffuki df-
tanda.

Dfné dia dffuku dftanu’
muntu’

adio,
umwé ekijukaye wenda

Dieu appela la race humaine : venez
vous rassembler chez moi. — Tous les
hommes se rassemblérent chez Lui.

Lorsque tout le monde fut présent.
Dieu dit : «Je vous ai appelés pour vous
apprendre une affaire importante et agréa-
ble en méme temps. Retournez chez vous,
restez la pendant quatre jours, puis le
cinquieme jour, c’est le jour de mon
(nouveau) marché ; venez-y avec VoOs
biens ; nous tiendrons marché ».

Lorsque les hommes entendirent cela,
ils jeterent la téte en arriere de conten-
tement et s’en retournérent a la maison.

Arrivés chez eux, ils passerent ces
quatre jours dans I'oubli (du message) ;
Is arriverent au cinquiéme jour.

Ce méme cinquiéme jour, un seul
homme se leva, il fit le tour pour rappeler

() Seulement les grands sortileges peuvent s’emprunter, comme le buanga

bua lubanza ou 1e buanga bua ditunga; lorsque I'indigéne qui les accepte, entre-
tient aussi les abstinences (bl]lla) y afférentes, il participera a leur protection.
Ce n’est pas le cas pour les sortileges ordinaires, qui sont personnels.

(9 Les tribus baLuba sont suffisamment évoluées économiquement pour tenir
des marchés a jours fixes. Les gens des villages alentour y viennent avec leurs
produits. L’institution et I’ouverture d’un nouveau marché est un grand événe-
ment dans la région et se fait avec beaucoup de cérémonial ; chaque chef de
village est invité individuellement et apporte un cadeau important (une chévre
ou une vache) ou plusieurs moindres cadeaux, qui sont consommés lors de la
féte d’inauguration du nouveau marché. Chaque marchand en profite. Natu-
rellement c’est le chef du village ou se tient le nouveau marché, qui doit donner
le cadeau le plus important.



uvultja bantt bonso ne : 1616 éu sé
ndffuku ditant dlituambldllé Mvidi
Mikula ne : ndia tshisalu tshianyl,
nuavua ne yénu mishinga tuavua
kisakila. Kadi mianukadl bapuwa
mblshi ?

Bantu' abdé ekuikala bandamiina
mikwabo' aii né : tuéti katuena né
mishinga ya kiiya nay6 ki tshisalu.

Mulumiana kuénda kudi bantu
bonsod, ekiibasanganayeé bakila amu
né ditanajl né katuéna né mishin-
ga-

Mukuétu kualikila kuénde, eki-
dield méji né : kadi ngénzapiu bl-
shi mémé panyi nyél tshlyi né
mishingd ? Mvidi Mukulu pende
mutulaye tshisalu tshiléngelé.

Mulumiana' utshula ju', ekudl-
tua ma tshiombe, kuaka matam-
ba tshisumbui ; kudltia mi nkundé,
kuakd nsampdé tshisumbu ; kudl-
tud mi mutéta, kuaka mutéta tshi-
sumbi ; kuaka tshisumbi tshla
tshitekuteku ; kuaka tshia mupala,
kuaka tshia mawdji, uya kuaka
kipoéla njilu ; ékisangishaye nanku
bikwa bisaki bionsd blsémbelé
bantl badia abid, éktipaya blbombo
blbidl ténte ; klsulka bionsd bi-
bldl kil mujuwu, wambula ekipo-
nd ami mi njila. Apa luénds,
apa lubilu té' ekifikayé né mu
tshisali tshia Mvidi Muakualu ami
nkayénde.

Mifike nankl, ekisanganayeée
Mvidi Mukulo ukadi musémba.
Mbuji né nz616 né mbwa ne bimiina
bidnsd, bitula mabala mabala,
tshistiki tshifubé.

aux gens : «Ceci est le cinquiéme jour
dont Dieu nous a parlé en disant : c'est le
jour de mon marché, venez-y avec Vvos
biens, venez marchander. Mais comment
se fait-il que personne ne bouge ?»

Les gens répondirent a cet homme :
«Nous n’avons rien pour apporter au
marché ».

Notre ami alla chez tout le monde,
mais chacun parlait avec indifférence
(de ce marché) et prétendait : «Nous
n’avons aucune chose de valeur (pour
emporter au marché) »

Notre ami retourna chez lui. Il se mit
a songer : «Que me reste-t-il a faire ?
Car moi non plus je n’ai rien. Dieu pour-

tant nous a promis un bon marché ».

Notre homme s’en faisait des soucis ;
il se leve, va dans le champ de manioc
et y cueille une botte de feuilles de
manioc () ; va dans un champ de haricots
et y cueille une botte de jeunes feuilles ;
va dans un champ de citrouilles et y
cueille une botte de feuilles ; il cueille aussi
un peu de feuilles d’épinards, cueille des
feuilles de MUPal3, cueille encore des
feuilles de Mawo0jl, quelques feuilles
d’aubergines ; il rassemble ainsi tous les
légumes que les gens ont I’habitude de
manger. Il en remplit deux paniers ;
attacha chaque panier — un a l’avant,
I’autre a l’arriere — d’un baton porte-
charge, le mit sur ses épaules et partit en
route avec lui. Tantdt marchant, tantot
courant, il arriva au marché de Dieu ;
il y arriva seul.

Au marché, il trouva Dieu, déja pré-
sent et assis. Des chévres, des poules,
des chiens et toutes sortes d’animaux
domestiques s’y trouvaient en divers
groupes ; I’herbe en était desséchée en
cet endroit.

t) Les pousses (ka|ejl) des jeunes plantes de manioc sont trés recherchées
comme légumes, mais n’ont pas de valeur marchande.



Muikwetu kidltokdonya kazadf a-
mi nkayénde, udlakulla minda
miunda né : ébl bfné ké blampayi’
anyl mblkuabd, Ekidlbambllaye
kudl Mukaléngé, ekimuéla moyé.

Mulopd ekumusakfdila pinapd
biléngd bla bishawa, kuangata
bintl biende' abio' ami né rnisa-
ngélu, kiutéka' ekd ; ékimupa tshf-
sémbélu né : sdbmba wanjl kitulja.

Mulumiana mutulja nankd, eki-
vuaye kimulpangulja ne : adl amu
nkayébeé ? Al né : Miikaléngé udi’
ami nkayanyl, bakwabd bambl
né : katuend ne mishinga.

Mulépd ne : bidnso biddl muvue
nabio' ebl bldi' ami mlishinga ya
bishuwa ; &4b6 ihbabengé kivua'
ami ki bupété buabbd.

Ké kivua kuébéjaye minti
né : &mbaku biddl misué ? Minti
né : Mukaléngé amu tshionsd tshl-
wampa 0dl ngangatd muébe mi-
wampa' ami. Ké yéyé né : joka.
Ujiika, ekiyabd ki nzdld. Eki-
paya blkika né bltala misasa
Ibldl ékimipa. Kuyabé ki mbujl.
Ekibuila dlbala dia mpumbi né
mashlna, eékimipa. Ekiya ki
ihbwa. Kutshimina dlbala dia
rilbbwd mllumé né mlkajl ékuimuipa.
Uya ki nkanii, ékisulka blsumbii
blbldl, kimupa, ne : kadi' amba
tim- ?

Milumiana kuanyisha katuta né
mita  panshl ékimuéla midyod
mfvilangana patipu.

Mvldl Mikuala ne : ndaku' ami
bilénga.

E mikwetd kitunginija mii-
1bngé wa ihbwa, wa mbujl, ki-
londa yéyé ékujiklla ki nylma né
mujlwu wa nkani mlsasa ya nzblo'
ibldl misulldlaku.

Notre ami mordit ses ongles et songea
en lui-méme : «Va-t-Il me donner de ces
biens, ou sera-ce autre chose ?» Il se
hata de comparaitre devant Dieu et de
Le saluer.

Dieu le remercia cordialement sur
place. Il accepta ses marchandises avec
plaisir et les mit de c6té ; puis Il lui donna
une chaise et dit : « Assieds-toi et commen-
ce par te reposer ».

Lorsque notre homme fut reposé. Dieu
vint et l’'interrogea : «Es-tu seul ?» Il
répondit : «Seigneur, je suis tout seul ;
les autres croyaient qu’ils n’avaient
aucune chose de valeur ».

Dieu répliqua: <Tout ce que vous
avez apporté a sa propre valeur ; les
autres ne sont pas venus, uniquement a
cause de leur sottise ».

Alors Dieu lui demanda : «Dis ce que
tu désires avoir » L’homme répondit :
«Seigneur, quoique Vous me donniez,
je l'accepterai comme Vous me le
donnerez » Dieu dit: «Leve-toi» Il
se leva ; ils allerent vers les poules. Dieu
remplit deux paniers de cogs et de poules
et les lui donna. Us allérent vers les
chévres. Dieu mit & part tout un groupe
de boucs et de chévres et les lui donna.
Ils allerent vers les chiens. Dieu détacha
un groupe de chiens méles et un groupe
de femelles ; Il les lui donna. Puis ils
allérent vers les croisettes; Dieu en
réunit deux tas, les donna a I’homme et
demanda : «Que veux-tu encore ?»

Notre homme remercia, il frappa sa
téte contre terre et fit des salutations
sans fin.

Dieu dit : «Sois heureux en ton voyage
(de retour) ».

Notre homme fit marcher le groupe
des chiens en avant, puis les chevres,
il suivit lui-méme le dernier, portant
le baton porte-charges ou étaient atta-
chées les croisettes et deux paniers de
poules.



Pabangl diba kuénzad dia ya
muldld, ekufikaye ki misoka.

Béna musoko beéld mésl, éki-
moénabd milumiana né miléngé wa
riibwa né mbuji fuakaka'! Kudi
bavua bashala né balumé né bakaji
tshimbi ékufua, mi musokd ti\
Ekélékelé, ékelékelé !  Kanumo-
nayi Uvua miye ki tshisali tshia
Mvidi Mukuld muvuayé ne lupétu
bungilu.

Mulumiana utula ko luendé
ldbanza nansha kimoéna pa ki-
sdmbéla ; bangl bua banti bavua
bavue kumiukukuila bapatshisha
libanza ténte.

Ekuikalabé bamuébéja ne : apd
wéwé ki tshisdli dvua miyeé né
tshinyi ?

Yéyé ne : pamvua ngakd ma-
tamba née mitéta ne bitekuteku
apa kanuvua bamoéna' anyi ? E
nuangébéja né : ivua miye né tshi-
nyi ?

Abbd pabo ékishala' ami badila ;
badipénda bipumba ne' ayaya' aa.

J. Lusumuinu lua Mvidi Mukulu
ne Mulopo.

Quand le soleil approcha du sair, il
arriva dans son village.

Les villageois regardent et voient
notre homme avec la longue file de chiens
et de chévres! Ceux qui étaient restés,
hommes et femmes, accourent en grand
nombre. Dans tout le village, des cris
d’étonnement : venez voir I’homme qui
est allé au marché de Dieu, comme il
est revenu avec des richesses sans fin.

Quant I'homme fut arrivé chez lui,
il ne trouva pas de place dans sa cour
pour s’asseoir, la foule qui venait le
saluer encombrait tout I’enclos.

Ils commenceérent a I’interroger : « Mais
toi, avec quoi donc est-tu allé a ce
marché ? »

Il répondit: «Lorsque j’'étais occupé
a cueillir des pousses de manioc et des
feuilles de citrouille et d’épinard, n’étiez-
vous pas en train de regarder ? Comment
me demander maintenant : avec quoi
es-tu allé la-bas ? »

Et ils restaient tous a se lamenter et
a se reprocher leur sottise, jusqu’au jour
d’aujourd’hui.
Kabongo Joseph
Bena Kabamba
balLuba de Mutombo Katshi.

L’histoire de Dieu_ et de celui qui
devint Dieu.

Note : Cette histoire de Mvidi Mukulu et de Mulopo, deux personnages qui
portent chacun un nom propre de Dieu, est une présentation symbolique de
I’élévation des hommes a la nature divine, et de la perte de celle-ci & cause d’or-

gueil et de révolte.

Mintu' umwé avua usdémba mi
nkatshl mua mpata, kayl dina,
kayl nzubl, uvua ulala' ami mu
diséla, kavua nansha né binga bintu
bisémbéla banti nabid.

() Disela: herbe qui pousse en forme de buisson, dont jaillissent des tiges

Il 'y avait un homme qui vivait seul
au milieu de la brousse ; cet homme
n‘avait pas de nom, ni de cabane ; il
dormait dans un buisson de hautes
herbes (¥ ; il n’avait rien de toutes ces
choses que les hommes sont habitués a
avoir.

hautes de 2 & 3 métres ; on peut s’y cacher sans étre vu.



Mukwetu kudltokonya kazadi a-
md nkayénde, udlakufla miada
minda né : éb! blné ké blampayi'
anyl mblkuabd, Ekidlbambllaye
kudl Mukaléngé, ekimuéla moyé.

Milopd ékumisakldfla pfnapd
blléngd bla bishowa, kuangata
bInti biende' abio' ami né musa-
ngéld, kiuteka' eku ; ékimupa tshl-
sdmbéli ne : sbmba wanjl kitulja.

Mulumiana matulja nankd, eéki-
vuayeé kimuipanguija né : adl ami
nkayébe ? Au né : Mukaléngé ndi’
ami nkayanyl, bakwabd bambi
né : katuénd ne mishinga.

Mlépd né : biénsd biddl muvue
nébio' ebf bldi' ami mishinga ya
bishuwa ; abdé mbabéngé kivua'
ami ki bupoété buabd.

Ké kivua kuébéjaye munti
né : &mbaku biddl misué ? Miuntu
né : Mukaléngé amu tshionsd tshl-
wampa fidl ngangatd muébée mi-
wampa' ami. Ké yéyé né : joka.
Ujuka, ékiyabdé ki nzold. Eki-
paya blkika ne bltala misasa
Ibldl ekimipa. Kuyabo ki mbujl.
Ekibuila dlbala dia mpumbi né
mashlna, eékimipa. Ekiya ki
ihbwa. Kdatshimina dlbala dia
rhbwé mllumé ne mlkajl ekuimipa.
Uya ki nkani, ekisulka blsumbii
blbldl, kimipa, ne : kadi' amba
tinr ?

Milumiana kuanylsha kututa ne
mita  panshl ékimuéla midyod
mivilangana patupu.

Mvldl Mikulu ne : ndaku' ami
bllénga.

E mikweétd kiatanginija mi-
Ibngé wa mbwa, wa mbujl, ku-
I6nda yéyé ekujlkila ki nyima né
mijlwi wa nkani mlsasa ya nzélo'
ibldl misuikllaku.

Notre ami mordit ses ongles et songea
en lui-méme : «Va-t-Il me donner de ces
biens, ou sera-ce autre chose ?» Il se
héta de comparaitre devant Dieu et de
Le saluer.

Dieu le remercia cordialement sur
place. Il accepta ses marchandises avec
plaisir et les mit de c6té ; puis Il lui donna
une chaise et dit : « Assieds-toi et commen-
ce par te reposer »

Lorsque notre homme fut reposé, Dieu
vint et l’interrogea : «Es-tu seul ?» Il
répondit : «Seigneur, je suis tout seul ;
les autres croyaient qu’ils n’avaient
aucune chose de valeur »

Dieu répliqua: «Tout ce que vous
avez apporté a sa propre valeur ; les
autres ne sont pas venus, uniquement a
cause de leur sottise ».

Alors Dieu lui demanda : «Dis ce que
tu désires avoir » L’homme répondit :
«Seigneur, quoique Vous me donniez,
je l’accepterai comme Vous me le
donnerez ». Dieu dit: «Leéve-toi» Il
se leva ; ils allérent vers les poules. Dieu
remplit deux paniers de cogs et de poules
et les lui donna. Us alléerent vers les
chévres. Dieu mit & part tout un groupe
de boucs et de chevres et les lui donna.
Us allerent vers les chiens. Dieu détacha
un groupe de chiens méles et un groupe
de femelles ; Il les lui donna. Puis ils
allerent vers les croisettes; Dieu en
réunit deux tas, les donna a I’homme et
demanda : «Que veux-tu encore ?»

Notre homme remercia, il frappa sa
téte contre terre et fit des salutations
sans fin.

Dieu dit : «Sois heureux en ton voyage
(de retour) ».

Notre homme fit marcher le groupe
des chiens en avant, puis les chévres,
il suivit lui-méme le dernier, portant
le baton porte-charges ou étaient atta-
chées les croisettes et deux paniers de
poules.



Pabangl diba kuénzd dia ya
maldlo, éekufikaye ku misoko.

Bénd muisdkd beéla mésu, cki-
moénabd malumiana né miléngoé wa
ihbwa né mbuji fuakaka'! Kuodl
bavua bashala né balumé né bakajl
tshfmbii ekifua, m0O misdokd tiN\
Ekelékelé, ékelékelé | Kanumo-
nayi Gvua miye ki tshfsald tshia
Mvidi Mukulo mivuayé né lapétiu
bingilu.

Malumiana utula ko luendé
lobanza nansha kimoéna pa ki-
sombéla ; bangl bua banti bavua
bavue kiumakukuila bapatshlsha
libanza tenté.

Ekuikalabd bamuébéja ne : apod
wéwé ki tshtsdli Gvua miyé né
tshinyl ?

Yéyé né: pamvua ngakd ma-
tamba né mitétd né bitekuateka
apa kanuvua baména' anyl ? E
nuangébéja ne : dvua miye ne tshi-
nyl ?

Abd pabd ekishala' ami badila ;
badlpénda bipumba ne' ayaya' aa.

3. Lusumuinu lua Mvidi Muhulu
ne Mulopo.

Quand le soleil approcha du soir, il
arriva dans son village.

Les villageois regardent et voient
notre homme avec la longue file de chiens
et de chévres ! Ceux qui étaient restés,
hommes et femmes, accourent en grand
nombre. Dans tout le village, des cris
d’étonnement : venez voir I’homme qui
est allé au marché de Dieu, comme il
est revenu avec des richesses sans fin.

Quant I’homme fut arrivé chez lui,
il ne trouva pas de place dans sa cour
pour s’asseoir, la foule qui venait le
saluer encombrait tout I’enclos.

Ils commenceérent a I’'interroger : « Mais

toi, avec quoi donc est-tu allé a ce
marché ? »
Il répondit: «Lorsque j’étais occupé

a cueillir des pousses de manioc et des
feuilles de citrouille et d’épinard, n’étiez—
vous pas en train de regarder ? Comment
me demander maintenant : avec quoi
es-tu allé la-bas ? »

Et ils restaient tous a se lamenter et
a se reprocher leur sottise, jusqu’au jour
d’aujourd’hui.
Kabongo Joseph
Bena Kabamba
balLuba de Mutombo Katshi.

L'histoire de Dieu_ et de celui qui
devint Dieu.

Note : cette histoire de Mvidi Mukulu et de Mulopo, deux personnages qui
portent chacun un nom propre de Dieu, est une présentation symbolique de
I"élévation des hommes a la nature divine, et de la perte de celle-ci a cause d’or-

gueil et de révolte.

Miuntu' umwé tuvua usémba mu
nkatshl mua mpata, kayl dina,
kayl nzubi, ovua ulala® ami mii
diséla, kavua nansha ne binga bfnti
bisémbela banti nabib.

Il 'y avait un homme qui vivait seul
au milieu de la brousse; cet homme
n‘avait pas de nom, ni de cabane ; il
dormait dans un buisson de hautes
herbes (* ; il n’avait rien de toutes ces
choses que les hommes sont habitués a
avoir.

(*) Disela : herbe qui pousse en forme de buisson, dont jaillissent des tiges
hautes de 2 a 3 metres ; on peut s’y cacher sans étre vu.



Kadi pavua nzala imusuma,
ekuikala ujuka ogya muftd, umu-
flka, e kuangata dipGsi dia mutshl
e kuasa dftuwa ma tajfba ; kikwa-
ta tukélé né tukala né tushfsha ;
tudkand muanda, é kiyaye pa
mpata mi dfséla diende' ami. Pa-
muffkayé nanku kamonyf kadflu ka
mua kitésha, bimutdonda e katudi-
ayé amu tublshf.

Tulu tumiukwata, utdonkoka eki-
lala. Butshia kabldl ékapatukflaye'
ami muftia, kiatowaye, e kikwata
kabldl tinylnyl tuéndé tukése'
atd uya natu e kudia' ami tublshf,
utokoka eékdalala® ami mua dfséla
diende' amu.

Ekiishalaye weénza' amii nanki
mafukld mavale, kamdnyf lingenyi
lua kuénza banga bualu.

Kadf dinga dffuku’ edf, ékiyayée
muftd bua kitowa& muénde mu-
vuayé mufbldlléami ; umuoflkaéeki-
tuadijaye dftuawa, kadf pakavua
mayf akepa mu dfjfba, éla mésu
ekiimdénayée mushfpa minéné udiéla
mufné mi tudyf tikavua tukepa'
atd. Milumiana kuambula dfpusi
dlvuayé nadidé né ntita mushfpa, e
mishfpa kimuamba né : kuntitu,
kunshfbayl !

Ké yéyé kudiakuila wamba né :
kimbavi tshlyl mukwata kantu
nansha kamwe, mishfpa mimane
Icimuéka sé : ngutitée nya kadia,
kadf muokadlwé ungambad ne:
kushfpayl mblshf ?

Ké mushfpa kabldl né : ngangata’
ami né moyé.

Ké yéyé pendée kuangata mishf-
pa' al né mdyd, ekiya nawd pa
mpata ; uffka' ekl utéka ma dfséla
diénde'adid, yéyépende ‘ekiisdmba.
Usdmba nanki, diba we, diba we ;
diba' ekubuéla panshl, kuflka
bufuki kufla kilandakana.

Lorsqu’il avait faim, il allait dans la fo-
rét ;lail prenait un morceau d’écorce d’un
arbre, avec quoi il puisait de I’'eau dans
les mares ; ainsi il attrapait de petits
poissons, de petits crabes et des crevettes ;
lorsqu’il en avait quelques-uns, il retour-
nait dans la brousse vers son buisson.
Comme il n’avait pas de feu pour les
préparer, il s’efiorcait de les manger crus.

Lorsque le sommeil I’accablait, il
s’affaissait et dormait. Le lendemain, il
va de nouveau en forét pour puiser de
I’eau et attraper ses petits poissons a lui,
qu’il emporte et mange tout crus. Ensuite
de s’affaisser et de dormir dans son
buisson et ainsi de suite.

Pendant des jours et des jours, il partit
puiser de I’eau comme il avait coutume
de faire; il n’avait pas [I’intelligence
de faire autre chose.

Mais un certain jour, il partit puiser
de I’eau comme il avait coutume de faire.
Arrivé il commenca a puiser, mais quand
I’eau s’épuisait dans la mare, levant les
yeux il apercut un grand poisson qui
s’agitait dans ce peu d’eau. L’homme leva
son morceau d’écorce pour |’assommer,
mais le poisson lui dit : «Ne me frappe
pas, ne me tue pas I »

Il se dit en lui-méme : «Depuis que je
suis arrivé, je n’ai encore rien pu attraper ;
voila que survient un poisson ; je veux
I’'assommer pour le manger, mais comment
me dit-il : ne me tue pas ?»

Le poisson parla de nouveau :
dois me prendre vivant »

«Tu

Il prit donc le poisson en vie et I’'em-
porta vers sa brousse. Arrivé 1a, il le mit
dans son buisson et s’assit a coté. Il
restait assis la ; le soleil baissait, le soleil
baissait ; le soleil se couchait, la nuit
tombait et s’étendait.



Bulla nankt, ekidiakullaye né :
mémé ekuidishd nénki née nzala,
mushipa pau' ami apa. Wamba

nankil, ékuangatdye mishfpa né
ntité muitshl. Mishfpa né : ku-
ntutshl.

Ké yéyé neé ; mufti mu mbayi
tshltshlkadf nanshad wa mikwata
nansha tukéle né tukala tua mua
kudiakl, kadi éi0 mushipad pawd
eckiivua kiingdkana' amu ki mpala,
nkadi seé: ngutute neé : kuntutshl,
kadf tshiakudiapu €16 ntshinyl ?

Kuvua mushipa éku kaoya ki-
mutshuka.

Ké yéyé kiisomba td tulu patu
ntukole' ekimikwata, uténkoka
ekuladilamu kashidf. Kutshimanyf
kiisdbmba kuvuayé misémbé ne nza-
la aki, bu miya kuambabo neé:
minda kamudflé, mésu kaladi;
ekupltshishayeé tshitupa tshinéné
tshia bufuku.

Kadi pavi kulalayé tshitupa
nzé, utabulika, ekimvuaye' ami
pa nzdld Isama. Wambila mési ne
nkénzakana, ekudimoénayé ukadi
mi nzubl mianéné, muénza mi-
pinga wa lubumbu. Uvua kiipa-
tilka pambeli, akya | Ekiménaye
ki liséké nzubi miléngo ya bakaji,
ki lGngd nzobu miléngé ya ba-
kajl, miélé wéndé mineéné au mu
katshl. Uvua kuambiila mési ki
mpala, ékumobénaye njlla minené,
banti basé biomdma bi‘léndé mufné
njfla’ ai. Utlpila mési dinsambu
dia muamua dia njfla, ekimoénayé
nzubl binéné bl wénde' al ;
ki luséké luénde nzubl muléngé
ya bakajl, ku langa nzubi muléngo
ya bakajl.

UdlItangila yéyé mufné ékiudimoé-
nayé ukadl né bfvualu blabumfumu.

Pendant la nuit, I'homme se dit : «Je
passe la nuit ayant faim et ce poisson
se trouve la » Parlant ainsi, il prit le
poisson pour |’assommer avec un béton.
Le poisson dit : aNe me frappe pas »

Il répliqua : «Dans la forét ou je suis
allé je n’ai rien pu attraper, pas méme
un petit poisson ou un petit crabe pour
que je mange ; mais ce poisson est venu
a ma rencontre, jusque devant moi ;
je vais le tuer et il dit : ne me frappe pas ;
mais qu’ai-je donc & manger aujour-
d’hui ?»

Le poisson fit comme si |’affaire ne
I’intéressait pas.

L’homme continuait a rester assis ;
iin lourd sommeil le prit; il s’affaissa
et s’endormit pour de bon. Sachez qu’il
était déja assis longtemps souffrant de la
faim et que le proverbe dit : «Avec un
ventre qui n’a pas mangé, on a des yeux
qui ne dorment pas » Ainsi il passa une
grande partie de la nuit.

Lorsqu’il eut dormi tout un temps,
il s’éveilla brusquement et entendit les
cogs chanter. Il ouvrit les yeux et les
promena autour de lui; il se vit se
trouvant dans une grande maison, bien
construite en argile. Il sortit. Juste ciel ! Il
vit d’un c6té une longue rangée de maisons
de femmes, de l’autre c6té une longue
rangée de maisons de femmes, sa grande
maison se trouvait au milieu d’elles ().
Levant les yeux plus loin, il vit une
longue rue ; leshommes habitaient les uns
a cOté des autres, tout le long de cette
route. Au loin il vit, au bout de cette
route, une grande maison, comme la
sienne, a cOté, de part et d’autre, une
rangée de maisons de femmes.

Lorsqu’il se regarda lui-méme, il apergut
qu’il portait des habits de chef. A ce

(* Comme dans la cour d’un riche polygame.



Ami pinapdé ékiménayé manga
mintd ofuma dinsambu dia mua-
mua dia njua, umweka ami miné-
mé muivualé pendé bivualu bia
bumfumu. Mufne' all ké mishfpa

weéndé UOvuayé mikwaté, uvua
umuamba né : kuntutu' ad.
Bavua kuménangana, ekunan-

ganganabd mua naka ; él ne' atan-
gfle mikwabd, ani bi wa kimiudia,
mdnga ne atangilé mukwabdé ani
bl wa kimidia. Kusamba ami
muéaba' umwe, bfsdombéli biabd
bltuangana' amu pa buipl.

MU disdmba diabo' adio, ké Uvua
mishlpa' all kuébéja mikwabd né :
dina diébé nganyl ? Al pende
kipuwé kadlméanyi dinad. Pinap6
lingenyi lua muvuayé ulala mi
diséla, né lua muvuayé uya katuawa
ukwata tukélé ne tushfsha' udia
blbishl lujimIné, katsliltshiyl mua
kiblmanya kabldl.

Ke'uvua mushlpa kiovua kimu-
ambfla ne : diebe dinda m-Mvldl
Mikulu, mémé dianyi m-Mulopo.

Bambilangana nanki, ékishala-
b6 basdmbe' ami pamwe ne dina-
nganga diplté ; kakuyl wa kibénga
mikwabd. Bakajl babdé ekivuabo
kibapa bia didia, ekudiabo' amu
pamwe.

Bldia nanki bfnué, ké wambllé
né udf Miléps" al kimakénka
kabldl né : mudimu U-uvua ukwata
mmudfmu kal ? A0 ekipuwa ami
muende mumwe' ami, kamanyl
tshlvuayé wénzénza.

Ké mumikoénki kimuambila ka-
bldl né: malaba kitshikalé né
linkell, ublkfle bantu bebé bonsod
tuvué kiya kit mudima.

Pinapd diba ékuénza dia mi-
1616 ; béna kuabo' ekiiviabd kiba-
pa biadidia. Badia, banua, bllé-
kéngana, éu uya kiubuéld kuende,

moment, il vit un autre homme arriver
la-bas de I’autre bout de la route. Il appa-
raissait comme un homme d’importance,
vétu également d’habits de chef. Cet
homme, c’était le poisson qu’il avait
attrapé et qui lui avait dit: aNe me
frappe pas ! »

Ils se regardaient I’'un I’autre avec un
grand amour réciproque. Lorsque I’un
regardait I'autre, c’était comme avec le
désir de le posséder. Us s’asseyaient au
méme endroit ; leurs bancs se trouvaient
a cOté I'un de I’autre.

Pendant qu’ils étaient la, celui qui
avait été poisson demanda a I’homme :
«Quel est ton nom ?» Mais celui-ci ne
savait quoi répondre. Il ne se savait pas
de nom. En plus il avait perdu la notion
de son séjour dans I’herbe, de son habitude
de puiser de I’eau pour attraper les petits
poissons et les crevettes et de les manger
crus ; il ne savait plus rien de tout cela.

Alors le poisson lui dit : « Ton nom est
Mvidi Mukulu (= Dieu) et mon nom est
Mulopo (= Dieu) ».

Ils continuaient & causer et a étre
assis l'un a coOté de l'autre avec une
grande affection réciproque ; aucun ne
se lassait de la présence de I’autre.
Leurs femmes apportaient des aliments
et ils mangeaient ensemble.

IlIs mangeaient et buvaient ; celui qui
avait dit : «Je suis Mulopo », interrogea
de nouveau l’autre : «Quel travail avais-
tu a faire » ? Celui-ci se tut de nouveau
comme avant ; de son travail il ne savait
plus rien.

Celui qui I’interrogeait dit encore :
«Demain a l'aube convoque tous tes

gens ; nous irons au travail »

Quand I'heure du soir fut arrivée,
leurs femmes apportaient les mets. lls
mangerent, ils burent, ils prirent congé
I'un de l'autre, l'un se rendit dans



kibuéla kuéndé ; ékula-

Buvua kitshia né lunkeld. Mvi-
di Mikolo otoméa diyf, & balume
ba kuéndé kupatukd bu balalé
nzubu' umwé. Miulépd utuma
diéndé, ba kuéndé ékupatiuka bi
balalé nzubl umwé. Bavua kipulla
kudlbd, ekubambflabd ne : ndayi
nuangate nkasi né miélé ne tusiyf-
né blpdyl tuvua kiyayl ki mi-
dimu.

Bantu bitangalaka ; amu tshftu-
patupa ekualikflabé ne nkasu ne
miéle né tusiyi ; béna blpdyl ba-
vua nabid. Bakalénga babldl babu-
éla, ekulblpalakajabd blbldi bltu-
angand mbeseé, baye batangllé
kil mudimid. MU nyima' emid mi-
sumba' eklutshimika, misambd né
mikobold biangatangané kudl ba-
lumé bénsd, mvundé mujaké.

Ekilyabd nanki t6', bakafika ki
mikuna, bakaléngé ékutulika.

Ké Mikaléngé Mulopd kublkila
bantlu né katuyayi katupa, bavua
kiiya. Ekibaléja pa nkatshl pa
mikuna né : imbulayi dina' apa,
nuangata buldéba nuéla' ami kinti
kulé'. wallikila ekusémbabé ki
wabd muaba babldl né Mvidi Mu-
kulu.

Kuéashadf bantu éku, ekudltua
ami ki diénza dia midimi. Kavua
Bakaléngé babd éki bisdmba' ami
né dinangangana, bayikila bi-
lénga biplté, kakuyi wa kibénga
muambamba mukwabé.

Diba dlak&na dia mubandikd,

sa maison et J'autre dans la sienne ; ils
allerent se coucher tous les deux.

Le matin du jour suivant, Mvidi Mu-
kulu donna ses ordres; tous ses gens
s’assemblérent immédiatement comme
s’ils sortaient d’'une méme maison. Mu-
lopo donna ses ordres et les siens aussi
s’assemblérent en vitesse, comme sortis
d’une méme maison. Arrivés prés de
leurs chefs, ceux-ci leur dirent : «Allez
chercher des houes, des couteaux, des
haches et des chaises a porteurs ; nous
partons au travail »

Les gens se dispersérent ; aprés un
moment ils revinrent avec des houes,
des couteaux, des haches; il y avait
aussi des hommes pour les chaises a
porteurs. Les deux chefs s’y installéerent ;
on les porta I'un a co6té de l'autre,
leurs hanches se touchaient. lls partaient
surveiller le travail. Derriére eux, une
grande foule suivait ; les chants et des
cris d’allégresse résonnaient, des nuages
de poussiére s’élevaient (a cause de la
foule).

IIs marchérent ainsi pendant longtemps.
Arrivés aux collines, les chefs descendirent
de leurs chaises.

Seigneur Mulopo cria vers les gens :
«Allons encore un peu plus loin » Ce qu’ils
firent. Puis il leur montra une place au
milieu des collines et leur dit: «Faites
une fosse ici et jetez la terre au loin () »
Il revint et se mit a sa place, ainsi que
Mvidi Mukulu.

La ou étaient les gens on se donna
entierement au travail. La ou étaient
les chefs, ils étaient assis avec une
affection  réciproque ; ils causaient
avec beaucoup de bienveillance et ce
que l'un disait, I'autre ne le contestait
pas.

Lorsque I’heure fut venue pour quit-

(*) lls creusent une fosse profonde pour capturer le gibier ; la terre doit étre
portée au loin pour qu’aucune trace du travail ne suscite la méfiance du gibier.



Bakaléngé ékuvua kuya kitangila
mudimi, bautanglla.

Mulépo' ekuamba né : Mpindi'-
el diba diadkanyl dia mubandikd,
mudimd kawenad mipwa, tuanjayi
kiya pa mbeli, malaba né tavué
kuénza kabldl.

Wamba nanki béna blpdyl babl-
16ngéa, bakaléngé babuéla ; emisum
mba kitshimika kiuyabd ki mi-
s0ko.

Bafika ki musokd ékuambilabo
bantu ne : Numanye' aminétusthl-
di né mudimi, né nimvué diyi ne
lunkell, kipatika' ami ne biénu
bia midimiu dia kamweé mua tuéti
kOvua kiya kit miadimd mia diba
diakané.

Ami butshltsha Milopd utuma
diyi ; bakuénde' ekupatika' ami
bénsd biabd bia mudimu mi bi-
anza. Eku Mvidi Mukuluo utuma
diéndé, bakuendeé eklpatika bo-
ns6 ne biabd bia midimda.

Blpoyi bia Bakaléngé bltungi-
nika blbldl bipalakana. E mi-
sumba wa banti ki nyima' akui,
kudiatanganabo pa makasa, kuimwe
né misamb6é né mikobdld, ami
muabo' ami.

Bafika kU muaba wa mudima ;
Bakalénga basémba, bantiu pabo’
ekiimanya' ami miidima.

Diakana dia mubandiki, Baka-
lénge' ekivua kiya kutangila ba-
ntd ki midima ; bafika, Milépo’

utangila mi  tshina, ékubambila
né : tshiashadi mua kivua ki-
mana malaba, tuyayi. Ekiitshl-

mukabé bitangilé pa mbeld.
Buvua kutshia difukt disatu
Bakaléngé' ekublkilabé banti né :
patukayf, 1élu ugud kiméana mi-
dimi tuyayi kutshldi katalalé.

Bantu' ekupatikdb6 bauladllé

ter le travail, les seigneurs vinrent re-
garder le travail et I’inspectérent.

Mulopo dit : «Maintenant il est temps
de quitter le travail qui n'est pas encore
terminé ; nous retournons a la maison ;
demain nous revenons au travail *

Lorsqu’il eut dit cela, les hommes
des chaises a porteurs s’approchérent,
les chefs y monterent et toute la foule
partit vers le village.

Arrivés au village, I’ordre fut donné :
«Sachez qu’il reste encore du travail ;
lorsque vous entendrez le cri de réveil
demain, venez tout de suite au travail
avec vos outils, pour que nous puissions
partir a une heure convenable ».

Deés la pointe du jour, Mulopo donna ses
ordres ; tous ses gens arriverent avec leurs
outils en main. Mvidi Mukulu donna de
méme ses ordres et tous les siens aussi arri-
veérent avec leurs outils.

Les chaises & porteurs des seigneurs
venaient a l’avant, cote a cote. Ensuite
une foule de gens, tellement grande qu’ils
se marchaient sur les pieds ; en méme
temps résonnaient, comme d’habitude,
les chants et les cris.

Us arriverent au lieu du travail ; les
seigneurs s'assirent ; les hommes con-
naissaient leur travail.

Lorsqu’il était temps de quitter le
travail, les seigneurs vinrent inspecter
les gens a la besogne ; Mulopo regarda
dans la fosse et dit : «Il reste encore du
travail ; on finira demain ; nous partons ».
La foule retourna a la maison.

Ce fut le matin du troisiéme jour ; les
seigneurs appelérent les gens : «Sortez,
aujourd’hui nous terminons le travail;
partons pendant qu’il fait encore frais ».

Les travailleurs sortirent ; leur sommeil



isi mi tshibi. Bakasa blpdyi
ekuyabd bitdkuelda ami ne milsa-
mbo biangatangané.

Baflkda kii muaba wa mudim,
ké Bakaléngé ne : 1élu tudi tushl-
kamlna' ami pa buipl bua kinuléja
minuamana midimi. Kuangatabd
blsébmbélu bia bakaléngé' ekuté-
kéla pa buipl ki tshina.

Ké Mulopé kivua kibaléja mua
kuénzab6d ki ndékéli wa tshlna ;
b6bo kuénza kiumana. Ekiivuaye
klbaléja kabldl kutshlbuiklla ; bdbo
kuénza ékimana. Kijlmlja mua-
bad wa tshina wonso' ami bimu-
sémbele bénd majlmba beéenza.

Ké Milépd kubamblla ne : mu-
dimi wapu tuyayl. Wamba nanki
tuéna blpdyi tukasa, ekupulimika-
bd batanglla ki musoko.

Baflka ki musokd kulalabé ;
difukt bul', dinga bul’, pa dlsatu
Bakaléngé ékublkllabd bantu bo-
nsd, kiibamblla ne : 1élu’ eu' tiya-
ya kutanglla ku dljlmba dltuénzele
né nkufue nyama. Bantu né : abi
ké butudl batéekemena blkolée tu-
yayf-s. Béna blpdyi bambiula, éku-
ditekabd mu njlla.

Baflka ekisanganabd nyama wa
Kapimbi mifue ma dljlmba kayi
mua kisaka, mibanga Ibldl mi-
Iépé mua naka, ki nsdngdé kuayd
kiukdbamé.

Ké bakaléngé kukablla bantu
babdé né ; patilayl-s nyama mui
tshina. Bantiu kilika nyama mi-
onjl, kuéla ki mukuna.

Upatilkd nanki, Milépo ékué-

avait été inquiet (*). On apporta les
chaises a porteurs et la foule se mit en
branle en chantant par groupes.

Arrivés sur le lieu du travail, les
seigneurs dirent : «Aujourd’hui nous
nous mettrons prés de la fosse pour vous
montrer comment elle doit étre achevée »
On prit les chaises des seigneurs et on
les placa prés de la fosse.

Mulopo vint leur montrer ce qu’ils
devaient faire dans le fond de la fosse ;
ils achevérent tout. Puis il leur montra
comment la fosse devait étre couverte ;
ce qu’ils firent. On enleva tout ce qui
pouvait faire supposer qu’il y avait un
piege, comme les chasseurs ont coutume
de faire quand ils font des fosses pour
attraper du gibier.

Mulopo leur dit : «Le travail est fini,
partons » Quand il dit cela, les porteurs
étaient pleins de joie; ils se langerent
en avant, droit sur le village.

Revenus au village, ils se reposérent
un jour se passa, puis un deuxiéme ;
le troisieme jour, les seigneurs convo-
querent tous les gens et leur communi-
querent : «Aujourd’hui nous allons a la
fosse que nous avons faite, pour voir si
une béte y est morte. Les hommes di-
rent : «C’est notre grand désir, partons ».
Les porteurs prirent les chaises, et on
se met en route.

Lorsqu’ils arriverent, ils trouvérent
un éléphant mort dans la trappe ; une
béte formidable, impossible a soulever,
avec deux grosses défenses, courbées
a I'extrémité.

Les seigneurs encouragérent leurs
hommes pour enlever la béte hors de la
fosse. Ceux-ci lierent des cordes autour
de l'animal et le sortirent du piege.

Lorsqu’il fut sorti, Mulopo demanda

|1) Dans I|’attente de la récompense pour le travail qu’ils finiraient le lende-

main.



béja Mvidi Mukulu né: amba
tdnr mua kuabanya nyama ? Mvidi
Mukulu né : nyama bapanda amu
batuadlja mu mutu tdé° né ki
miklla ; wéwé liséké né mubanga,
mémé luanyi luséké ne mubanga.
Wamba nanki :Milopd ne : wambl
bidkané, pinapd bonsd ekupingi-
lija méyi ne béna kua Mvidi Mu-
kulu né béna kua Mildépd ne : wam-
bl bidkané, wambl biakané.

Ekiipandab6é nyama nséke' ibldl ;
aba luséké ne mibanga, aba lu-
séké ne mibanga. Kitshimikabd
ekualika pa mbelu, méajiti a nya-
ma amba kubatshlbuila.

Bayé pa mbeéli nanki kupita.
matuki abldl. Bakaléngé ne : tu"
yayi kil dijlmba. Ekiitokuélabé ka-
bldl. Bafikd eékisanganabé kabldl
kédngad Kapimbiu kafue, mibanga
ibldl miye miuld, amu mikdbama
ki mpala kuayo kabldl.

Bamupatila mia tshina. Mulépd
ekuébéja Mvidi Mukulu ne, am-
baki mua kudbanya nyama ? Mvidi
Mikula né : nyama bapande ami
nséka' ibidl, wéwé liséké né mi-
banga, mémé luséké né mubanga.

Utala diyi Mulépd né : wambl
biakané ; ne ba kua Mvidi Mukulu
né ba kua Milépd ékupunguluja
pabd méyi pamweé né : wambl bia-
kané.

Basayi kiipanda nyama nséké
Ibldl ; &ba kuangatd luséké ne
mibanga.

Blkoka, ekualikabo
nyama bitundi tente.

pa mbelu,

Bafika ki misokd, ekipltshf-
shabé mafuki asatl. Pa dfnayf
apa, Muldpd ekuambllaye Mvidf

Mukulu ne : amblla bantu tuya
kutangila ki tshina. Mvidi Mukualu
utuma diyf, banti ekipulla bonso.
Kupalakajabd blpéyi bldlbl bia

a Mvidi Mukulu : «Dis ton idée : comment
partager la béte ?» Mvidi Mukulu ré-
pondit : «Qu’on la coupe en deux, depuis
la téte jusqu’a la queue ; toi tu prends
une moitié avec une défense, moi je
prends |’autre moitié avec une défense ».
Cette idée plut a Mulopo et a tous les
hommes ; ceux de Mvidi Mukulu et ceux
de Mulopo furent d’accord. Us dirent :
«C’est bien parlé, c’est bien parlé »!

Us coupérent I’animal en deux parties,
les uns eurent une moitié avec une dé-
fense, les autres une moitié avec une
défense. La foule retourna a la maison,
le poids de I'animal les accablait.

Revenus dans leur village, ils s’y assi-
rent deux jours. Puis les seigneurs di-
rent : «Retournons & la fosse» Tous
les gens y allérent de nouveau. Arrivés, ils
trouverent un autre éléphant capturé,
également avec deux longues défenses
recourbées a leur extrémité.

Us le tirérent hors de la trappe. Mulopo
demanda & Mvidi Mukulu : «Dis ton
idée : comment partager I’'animal ?»Mvidi
Mukulu répondit : «Qu’on le coupe en
deux parties, toi une moitié avec une
défense, moi une moitié avec une défense ».

A quoi Mulopo réplique : «C’est bien
décidé » Et tous ceux de Mvidi Mukulu
et tous ceux de Mulopo furent unanimes
a dire: «Bien parlé! Bien parlé !»

Les coupeurs partagérent [|’animal
en deux parties ; les uns prirent une
moitié avec une défense, les autres pri-
rent une moitié avec une défense.

Us partirent en trainant des pieds,
avec des paniers pleins de viande.

Arrivés au village, ils y restérent trois
jours. Le quatrieme jour, Mulopo dit a
Mvidi Mukulu : «Avertis tes hommes,
nous allons voir la fosse » Mvidi Mukulu
donna ses ordres, tous les hommes s’as-
semblérent. On porta les deux chaises
a porteurs des seigneurs, cote a cote ;



Bakaléngé. Mfsambd kuangatanga-
na ne mikdbolé.

Baffkd ku tshfna, ékélékelé !
Ekiisanganabd Kapumbi milume’
a nyama malé tshfna ténte, miba-
nga amu umwe né bumwe buawbd,
mililamé kauyi dinkdnya pa mua-
ba ; bulé buawd ami bl bua munti
mujfma, mibidf wawd muénza
midla mi6la ; ubalakana ami bu
limwena.

Bakaléngé babldi bavua kuta-
ngfla nyama, ekiinanga kutua ne
mimwémwé né : kadf mupatulayf.

Bamupatila, Mulopd ekuébéja
Mvldf Mukulu née : ambaki mua
kupltd ne nyama ? Mvidi Mikulu
né : muakipltd né nyama ndi ngam-
bé& bapandé ami nséké Ibldl, wéwé
luséké, mémé luséké né mubanga.

Mulépd né : wapanglu mua kua-
mbé ; & bdonsd kuplngulija né ba
kua Mvidf Mukulu né ba kua Mul6-
pd ne: wapangu mua kuamba,
wapangu mua kuamba !

Milépd tshia kabldi ne : Mvldf
Mukulu  ambakiu  bidkané mua
kuabanya nyama ? Mvidi Mukulu
ne : mémé ndi ngambad' ami se:
nyama nséké ibldi, mémé liséké
né mibanga, wéwé luséké. Mulépd
né : kuénd mimanyé mua kuamba.
Né ba kua Mvldf Mukulu ne ba
kua Mulépd kupinguliju'® ami
méyf pa dia Muloépd apd né : kuéna
mimanye mua kuamba, kuéna
mimanye mua kuamba.

MvIdf MiUkulu'umvua nankl, ku-
asa dfflkd munda, ékuambfla Mu-
16p6 né : ngamba ngamba, mundl
ngamba kunangf, kf nyaupu wake-
bf né akuambas ? Kuvua Mulopo
eku ne : ngamba-s, kutshingambl.
Ami pfnapd bénsd ekipiingilija
méyf, ne béna kua Mvidf Mukulu
muambakii-s kutslimuambl.

il y eut des chants et des cris de joie.

Arrivés a la trappe, juste ciel ! Voila
qu’ils trouvérent un éléphant male qui
remplit toute la fosse, mais avec seu-
lement une unique défense, toute droite,
nulle part recourbée; sa longueur
était celle d’'un homme adulte ; le coté
extérieur était marbré et luisant comme
un miroir.

Les deux seigneurs contemplérent
I’'animal ; ils se réjouirent et sourirent
en disant : «Tirez-le dehors ».

Lorsqu’il fut hors du trou, Mulopo
demanda & Mvidi Mukulu : «Décide ce
qu’on doit faire avec l'animal !'» Mvidi
Mukulu dit : «Pour ce qu’il y a a faire,
voici ma décision : qu’on le coupe en
deux, toi une moitié et moi la moitié avec
la défense. »

Mulopo répondit : «Tu n’as pas bien
décidé » Et tous les hommes, ceux du
coté de Mulopo et ceux du codté de Mvidi
Mukulu, s’écriérent : «Ce n’est pas bien
décidé ! Ce n’est pas bien décidé I »

Mulopo I’interrogea de nouveau : «Mvidi
Mukulu, veuille décider équitablement :
comment I’animal doit-il étre partagé ?»
Mvidi Mukulu répondit : «Je reste sur ma
décision : partagez I’'animal en deux,
pour moi la moitié avec la défense, pour
toi, l'autre moitié » A quoi Mulopo
répondit : «Tu ne sais pas bien décider ».
Et les hommes de Mvidi Mukulu et les
hommes de Mulopo répétérent tous les
paroles de Mulopo : «Tu ne sais pas bien
décider ! Tu ne sais pas bien décider ! »

Quand Mvidi Mukulu entendit cela,
il commencga a s'irriter ; il dit & Mulopo :
«Je décide et je décide encore, mais ce
que je dis, tu ne I’acceptes pas ; cherches-
tu donc a me faire dire quelque chose
d’offensant ?» A quoi Mulopo répliqua :
@¢Dis-le donc, ose-le dire » Et tous de
crier ensemble, aussi ceux du coté de
Mvidi Mukulu : « Dites-le donc, osez-le lui
dire ! »



Ami diné dlba adid Mvldl Mi-
kulu ekimvuaye lingenyi lumilul-
la lua mua kuambaye Mulépd ne
ivua Mishipa. Ami plnap6é diyf
ekimisupuka né: wéwé Mishipa
pamvua kulkala mukudia, ewéwe
wavua klkala ungakufsha muudi
tingakuisha ému ?

Mulépé u0mvuad dia Mdishipa
adio, ekutunginina ami blmu-
ma-muma. Ki nylma' ekl kdbénda
ekufua, banti bdénsd kipodna' ami
mi  njlla, kakoyl wa kuakila
mikwabd. Kiflkabd né pa mbeld,
blpuwangana ami vis té', né mu-
buélela diba. Ekilalabd  ami
nanku.

BIlmana kualala nankd, kovua
Mvidl Mukulu ékti mulalé pui';
utabuluka né ngolole dlbokd ku-
mwe ne tilu kit mésu, ekimvuaye'
amiu dIbokd dltuta ki maséla.
Upanda mési kutanglla, ekidimo-
nayé ukadl mulalé panshl mu di-
séla ; kayi kabldl ne bllamba né
nzubd wa bumfumu blvuayé na-
bid ? Banti bendé ne ba Miulopo,
né Mulépé mulne, bu blye mulu,
bl blyé panshl.

Miuntu' ekushala’ ami ne li-
ngényl luéndé lua kiya kutuwa
blkéle mu mayi, kualuka nabio,
ekubldla blbishl, né kulala mi
diséla kashldl.

Tout le Iong
a |'elevation

et creavit Deus hominem ad imaginent suam =

A ce moment, l'idée monta en Mvidi
Mukulu qui le poussait a dire a Mulopo
qu'il avait été autrefois un poisson. Alors
le mot lui échappa : «Toi, poisson, si je
t’avais mangé autrefois, serais-tu capa-
ble de me forcer & parler, comme tu me
forces a parler maintenant ? »

Quand Mulopo entendit le mot «pois-
son » 11 quitta immédiatement le lieu
sans dire un mot. Il précédait et toute
la foule le suivait ; sur le chemin du re-
tour, personne ne parla. lls arrivérent
a la maison et restérent dans le plus grand
silence jusqu’au coucher du soleil. lls
alléerent se coucher sans dire un mot.

Alors que tout le monde dormait,
Mvidi Mukulu, la ou il était couché, s’éveil-
la brurquement ; les yeux encore pleins
de sommeil, il étendit le bras ; il sentait
que son bras touchait des tiges d’herbes.
Il ouvrit sesyeux tout grands et regardait ;
il se vit couché par terre dans le buisson
d’herbe ; disparus les vétements et la
maison de chef dont il disposait. Ses gens
et les gens de Mulopo et Mulopo lui-méme ;
tout, tout avait disparu dans l’air ou
dans la terre.

L’homme gardait seulement sa faculté
de puiser des petits poissons dans |’eau,
de les emporter chez lui, de les manger
crus et de rester a jamais dans son
buisson d’herbes.

Kabongo Joseph.

de cette légende, I’nomme chrétien songe
e la nature"humaine par la grace diving,

Dieu

fit ’homme a son |maPe +il.songe 4 la chute par le péché

or!?lnel. Cependant 1
S0i

senter les choses est trop caracteristique ; quel

, . est impossible que cette legende
née sous I'influence chrétienne. L.a.maniére de pre-

Joir

aurait pu habiller le récit biblique de contours aussi spéci-



fiquement vieux-negres ? D ailleurs les Noirs eux-mémes
parlent de ce récit comme provenant de la sagesse des
bakulum?e, des vieillards, qui I'ont appris des bakulu,
des ancétres : avec Ceux-cl nous nous trouvons dans une
ere datant de plusieurs génerations avant l'arrivéee des
premiers Blancs au Kasai. L idée que cette legende serait
nge sous yne ancienne influence musulmane” peut diffi-
cilement étre retenue si on considere que les baluba
vivaient dans les contrées les plus retirges de ’Afrique
centrale. De telles legendes font penser a une révélation
primitive des verités fondamentales, religieuses. Elles
corroborent la these lapidaire du théologien américain
Tancqueray . Primaeva religio a clifistiana Junda-
mentailter non differt: la rellgfjo,n primitive ne differe
pas fondamentalement de la religion chrétienne.

4, Contes mythologiques sur l'origine des étres.

A. Mulopo Ndupepe kina kumona.

Muntla, batatu' kidfua bonso,
bana babd bonsé neé balala bende.
Kushalaye' anu pa yéyé. Kiupuwa
t6' ekuamba ne : Bonsod bafu, kuétu
kdéns6 kuabutiku, ngashadi' ani
nkayanyi.

DImwédi minda kumuflkamu ;
yéyé ne : Nganji kamoéna' ani
tshlabutili bana bétu' etshl, ihma-
nye tshifwilébu.

Kuyayé té', luséké ludl lubandf-

kayé ne mi misdkdé wa bantd anu
batoké bonsdé. Abd né: lyaya

Dieu est le Vent qu'on ne sait voir.

Un homme perdit son pére et tous
les fréres et sceurs de son pere ; il perdit
aussi tous leurs descendants et tous ses
propres freres et sceurs. Il ne restait
plus que lui seul (). Pendant longtemps,
il resta sans rien faire (contre cette
infortune) ; il se dit : « Tous sont morts ;
toute ma famille a disparu ; il ne reste plus
que moi seul »

Un certain jour, son cceur se facha;
il se dit : « Je veux rechercher la cause qui
a anéanti toute ma famille ;que je sache
pour quelle raison ils sont tous morts »

Il s’en alla trés loin, du c6té ou se leve
le soleil. Il passa tous les villages ou
habitaient des hommes. Il arriva dans
un village ou tous les hommes étaient

* A noter que I’'on énumére seulement les membres de la famille du mari,
pas ceux de sa femme, ni de sa mére, ceux—ci sont hors de la famille dans le
systeme matrimonial du patriarcat. La femme, la mere et leur famille font partie
d'une autre parentéle qui ne compte pas dans la famille du mari.



pényl ? Yéyé kibalondéla tshf-
lumbu té', kutula. Bobo né : lidaki
p& wamana musokd' eli, né umoné
ani njfla.

Mbuanyl kupéna' ani mi njila
té', kimanaye musokd. Kibweé-
layé muvua banti bakunze' anu
bobo nkayabd, kakuyl miflké. Abod
ne : Wéwé kuyi bi tétu, tshfki'nf-
klshe' apa, utshfnyi ? Yéyé kiba-
I6ndéla buald, t6', kutula. Bobo ne :
pawaméana muius6kd ne' ubuélé né
mi wa bukwe' a nyama.

Mintu kipéna',ant mi njlla, té'
né mi biukwe' a mbwa. Mbwa ne:
adl muiyé kikéba tshi'nyl 2 Ma
kwetu kilénda' ani muéndé mum-
we' amil. Utdla. Mbwa né : ndakd.

Mintia kiflkda né mia  mbujl.
Upltd nyama yonsd, Umana ; &
kifikaye ne pavua mintiu-nkaya.
Mulna luéndd kumulondéla lu-
éndé to', kutula. Yéyé kumua-
mblla ne : P4 waya upita kasula
ne kakwabd. Ubanda mukuna né
tflke ne padl nténtédf wa Muldpd.

Uya, killkaye né pavua nténtédf.
Kuléndélayé ali makénga 6nsd ne
mudl luéndé kiuména. Al né
sOmbako. Kiutwalabo nshlma, ki-
diabb.

Nténtédl, kiumishlya, kalonda
muana wa Miulép6. Kumuléndéla
né : mintu' udi muanyi' emi,

ukeba tatuébé, bua kimuambi-
layé tshldiyé udlla bé&na babd.

Kiyab6é né muana wa Milopé.

Bafika, kuangataye mintu kiya
néndé mueéndé. Bafika, kilalabé
nénde.

des Blancs. lls lui demandérent : «Ou
vas-tu ?» — Il leur raconta son affaire
en long et en large ; il resta la pour se

reposer. lls lui conseillérent : continue,
a I'extrémité de ce village, tu verras
ton chemin.

Notre ami continua son voyage pendant
longtemps jusqu’aux limites de ce pays. |l
arriva ou il n’y avait que des hommes
jaunes et aucun homme noir. Ils lui
demandérent : «Toi qui n’es pas comme
nous, qu’est ce qui t’amene ici ?» Il
leur raconta son affaire ;il y resta pour se
reposer. lls lui dirent : « Lorsque tu auras
traversé notre pays, tu arriveras dans la
région habitée par la race des bétes »

L’homme se remit en voyage, trés
loin, jusqu’au pays des chiens. Un chien
I’interrogea : <Qu’est-ce que tu viens
chercher ? » Notre ami raconta toujours
sa méme affaire. Il y resta pour se reposer.
Le chien lui dit de continuer sa route.

L’homme arriva au pays des cheévres.
Il passa les villages de tous les animaux
et arriva chez un homme, un solitaire.
Notre voyageur lui raconta son voyage.
Il resta se reposer. L’homme lui dit:
«Si tu vas toujours plus loin, tu traver-
seras une riviere ; puis en montant la
colline, tu arriveras a I’endroit ou se
trouve la sentinelle de Dieu »

Il voyagea plus loin et arriva chez la
sentinelle. Il lui raconta toutes ses aven-
tures et la raison de son voyage, jusqu’au
bout. Celui-ci lui dit: «Veuille bien
t’asseoir » On apporta a manger, ils
mangerent ensemble.

La sentinelle le laissa seul et alla trouver
le fils de Dieu. Il lui raconta I’affaire :
«ll'y a un homme dans ma maison qui
cherche votre Pére pour Lui demander
pourquoi Il lui enléve tous les membres
de sa famille. »

La sentinelle et le fils de Dieu partirent
ensemble chez le voyageur ; ils I'emme-
nérent vers la maison du fils de Dieu. lls
y restérent tous a passer la nuit.



MU dinda, Mulépd muana kiya
mua Tatuéndé, kimuambda bu
muvua luéndi lua mintid. Ta-
tuéndé kimipa nshima ne nz6ld
né : Kapa minti adié.

Ufika né nshima, kitadila
mbuétd panshi. Mintu kudia ki-
pangd. Kudia kupwa, muana wa
Mulépd ne : Tatu wambi né : Paja-
lama dlba, méme' ekiiya ; Umua-
mbilé bid muadi wanyi mvuild.

Diba dlbanda to', dijalama.
Mulépd muéana neé : Taau' ukadi pa
kliya. Kadi wadianjila kuya' awd,
m-mawdu, yéyé ne' avué pa nyima.

Diba dijalama, mbuanyl anu
miusdmbé muadllé. Tshitupa kim-
vuaye' ani tshikumina né lupépée
biangatshishangané. Miana kuasa
ditshlna. Milép6 muéana ne : to,
kutshinyi. Bistkiu ne mitshi bivua
blnylinga, blfikd pamwe, kitlya.

Tshftupa kabldi Umvua' ani
tshisukli téenkaténka, lupépé lua
mvundé litwe malu, lutwé pan-

shi ; tshidna tshiangatangané kat-
shiyi mua kuamba. Tshiya to’',
tshifika né padlyé tshipuwa. Muana
wa Milopo né : kadi muambilakd
tshiGdi muvuflé.

Yéyé kutuadija :  Mikaléngé,
tétl tivua bangi ba bishlwa. Ka-
di batatu bonsd kufua, kupua bb-
nsd né bana bétu né bakaji banyi
né bana. Pangashadi nkayanyi ké
pandl miya apa né : Ungambile
tshldl banabétu aba bafuilé.

Au matin, Dieu le fils alla chez son
Pére et lui raconta le voyage de cet homme.
Le Pere lui donna de la bouillie de
manioc et une poule, en disant : «Porte
ceci & cet homme ; qu’il mange !»

Il partit avec ses mets et les posa
par terre devant notre ami. Celui-ci
mangea tant qu’il put. Le repas fini,
le fils de Dieu lui fit savoir : «Mon Pére
a dit qu’il viendra lorsque le soleil sera a
son zénith ; je dois t’expliquer comment
s’eSectue son arrivée ».

Le soleil monta toujours plus haut,
arriva au zénith. Le fils de Dieu dit :
«Mon Pere est sur le point de venir.
Mais d’abord apparaitra ma meére ; Lui-
méme vient apres ».

Ce fut midi et notre ami était toujours
assis dans |’attente. Un moment apres, il
entend la terre trembler et en méme temps
un vent surgir. Notre homme fut pris de
frayeur. Le fils de Dieu dit: «Non,
n’aie pas peur » L’herbe et les arbres
se mettent a bouger ; lorsque le mouve-
ment arriva prés d’eux tout s’arréta.

Peu aprés, I’herbe commenca de nou-
veau a ondoyer et un grand tourbillon
survint de haut en bas, en méme temps
qu’un fracas indicible. Cela venait dans
leur direction ; arrivé aupres d’eux, cela
s’'arréta. Le fils de Dieu dit : « Explique-
Lui pourquoi tu es venu ».

11 commenga : «Seigneur, nous étions
vraiment trés nombreux. Mais tous mes
aieux (I) sont morts, ont disparu, ainsi
que mes fréres et soeurs et mes femmes
et mes enfants. Comme moi seul je suis
resté, je sais venu jusqu’ici pour deman-
der : Veuillez me dire la raison pour la-
quelle ma famille s’est éteinte ? »

) Batatu = peres ; le mot a une signification trés étendue, elle comprend
tous les décédés de la ligne ascendante du pére vivant, hommes, femmes, enfants,
remontant jusqu’a la 4me génération, c.-a-d. celle dont les noms survivent partiel-
lement dans le clan ; au-dela ce sont des bakulu = nom générique pour les

ancétres, hommes et femmes.



Mildpd, upuwa, kimuambilé né
Tanglla tshfbanda tshidi' ekl étshf,
tshldi' ant ralsésu ya baningu
banyi. Pandl mbaladika bua kidi-
mabd budfmf buanyl bunéné, ké
pandl nglyd kuangata bana benuq,
bua kishibéla bantiu banyi ; pandl
né mutshima fidi nglyd kuangata
kabldl bakwabé bua kudia. Bualu
bantii bdnso' abd, mbujl yanyj
mifukd bua kidia, kabéna né
blnga buali t6. Kadi wéwé pa wa-
ya kupita ngoéndo' ibldl, pa mui-
satl apa mémé kiukikwata pébeé,
bua kuladika nébe budfmf buanyl
bua ki mbélu' ebu.

Mintd tshivuaye' umvua ani

diyi kaménd munti. Tshitupa
lupépe lutita, MiUl6p6 kiupinga
muende.

Muntu kilayadngana né Milépo-
muana. Kuikfla mi njila, wénda
ulala td" né muabbd.

Ufika pa malambo' a bana
bab6, kuasdyi muadi.
Bantu kiya kikukila. Bamué-

béja né : bidimi né bidimi kituki-
mono, ikavua pényi, tétu bamanye
né wafu ?

Yéyé kibalondéla bi muvua
luéndé luéndd to6- kimana.
Bobd né: Mvidi Mukulu uodi

bilshi ? Yéyé né : lupépé ludl Iu-
nyunga' elid ké Mvidi Mikulu
muiné : kuaka fidumuéne' amu 16-
16 ne diyi dingdmbila bualt. Kadi
pakiimoéna Mvidi Mukulu tshimi-
moné.

Kipltd ngéndo' ibldl, muisatu’
all kifua. Bantu né : ani mutuam-

Dieu, sans rien faire, lui dit: «Leve
le regard sur cette colline ; elle est cou-
verte de rangées de maisons appartenant
aux gens qui m’accompagnent (envoyage).
Chaque fois que je les fais travailler dans
mon grand champ, je viens chercher quel-
qu’un de ta famille pour le donner en repas
a mes gens ; si j’en ai I’envie, j’en prends
encore d’autres pour mes repas. Car tous
les hommes sont pour moi comme des
chévres, créés pour étre mangés ;ils n'ont
pas d’autre raison d’étre. Et toi-méme,
lorsque tu seras parti, aprés deux mois,
dans le courant du troisieme mois, je
t’enléverai et je t’emploierai @ convoquer
mes gens, lorsqu’ils doivent travailler sur
ce champ prés de ma maison ».

Notre homme entendit seulement une
voix et ne vit pas d’étre humain.
Puis le vent souffla de nouveau et Dieu
retourna dans sa maison.

L’homme alla prendre congé du fils de
Dieu, reprit le voyage de retour et voya-
gea pendant longtemps jusque dans
son pays.

Arrivé sur les tombes des membres de

sa famille, il commenga & se lamenter

Les villageois s’assemblérent autour
de lui et I’interrogérent en disant : «De-
puis des années et des années on ne t’a
plus vu; ou es-tu resté ? Nous croyions
que tu étais mort »

11 leur raconta son voyage en son entier.

lls demandérent : «Dieu, comment
est-il ? » 1l répondit : «Le vent qui souffle,
c’est Dieu Lui-méme ; la ou je suis allé,
j'ai vu seulement un Vent et une voix
qui me disaient mon affaire. Mais quant
a voir Dieu lui-méme, je ne l'ai pas vu ».

Deux mois passérent ; lorsque le troi-
sieme était 1a, il mourut. Les gens de
dire : «C’est comme il nous l'a prédit.



bidlleyé. Bushlwa Mvidi Mukulu
éu udi' anu lupépe padilu lutata
ké padiyé wéndakana pende.

Ké muvua diménya dia Mvidi
Mukulu bt mudiyé kudi bantt ne
difua dia bantu nanka.

B. Mudi Lufu lulamata bantu.

Milép6é uvuad ne mpatd weénde
minéné wa blboté. — DImweé kiji-
kayeé blboté biénde.

Dia kubljula, kublkélayé diba,
kimuamblla né : fidaki mu dl-
téngu dietu dia bidImi' ami, ne'
usangane muaba majlblklla ne
buléba. Wimbé ne' usangane bl-
boté, ujule, uvué nabid.

Diba' uya kipéta bidnsé amu
muvua Mvidi Mukulu mimuambllié.
Ujila, ekiya nabid pa mbelo.

Tatuéndé né: Wangatshlku'
anyl ? Yéyé né : t6. Mvidi Mukulu
né : né kuéna muibé maldba nki-

moéne. Butshia diba pua'! Ta-
tuéndé ne : ridaku tau, kuebeé ki
muélé kikuénd mashl. Diba ka-

sdémba.

Dimweé kiitumayeé nsungi. Al
uflka, kujula blboté, kiya nabio
anl bidnsd. Tatuéndé né : kimi-
diéku ? Yéyé ne :t6. Mvidi Mukulu
ne : patshiakd nkiuméne. Butshia
mulnjl pua - Tatuéndeé né : fidaki
usdémbeé.

Kutumayeé kabldl mutdtoe, au
péndé kuénza' anu bl babldi' abé.

Vraiment Dieu c’est le Vent; lorsqu’il
souffle, c’est que Dieu passe »

Ainsi on est parvenu a savoir comment
Dieu vient parmi les hommes et pourquoi
les hommes meurent.

Musoko Jean
Bena Tshimanga Tshiaba,
baLuba, Bakwa Kalonji.

Comment la Mort s’est attachée aux hommes.

Dieu avait un vaste champ de bana-
niers. Certain jour il enterra ses régimes
de bananes dans le sol ().

Le jour ou il les avait enterrés, il
appela le soleil et lui dit: «Va au coin
de notre champ; tu y trouveras un endroit
couvert de terre. Creuse a cet endroit ;
tu y trouveras des régimes de bananes.
Prends-les et apporte-les ici »

Le soleil partit et trouva tout comme
Dieu lui avait dit. Il déterra les bananes
et les porta a la maison.

Son pére I’interrogea : « En as-tu pris ? »
Il répondit : «Non » Dieu dit: «Si tu
n’as pas volé, que je te revoie demain».
Le lendemain, le soleil était présent.
Son pere dit ; «Tu peux t’en aller, mon
cher; a ton couteau il n'y a pas de sang
(= tu est innocent) » Le soleil resta en

paix.
Un jour il appela la lune. Celle—ci
vint, déterra les bananes et les porta

chez Dieu, toutes au complet. Dieu dit :
«N'as-tu rien mangé ? »Elle de répondre :
«Rien » — Dieu dit : «Demain je veux
te voir » Le lendemain, la lune était la.
Son pere dit : «Va, reste en paix »

1l appela aussi I’étoile, celle-ci fit comme
les deux autres.

(") Les baLuba ne laissent pas mdrir le régime de bananes sur I’arbre. Lorsque
le régime commence a mdrir, il est coupé encore vert et mis dans un puits dans
le sol ; on le recouvre de terre, il y reste pendant quelques jours. Puis on le déterre

prét a étre mangé.



Edf kiiblkllayé minti, kimuam-
bfla né : ndakl, muananyi, uwjale
bib6té, tuye kudia.

Minta kuoflkd, kujala biboté.
Kutangfla biboté talala', kudia-
mbild né :nanshl mémé mudie, Ta-
tu kénad umanya ; kabidl tsliiangé-
nzayé ntshfnyl ? Kéna muiblbale t6,
rfiblplté blngi. Wamba nanku, kua-
pilaye tshfboté, kidia. Udia ki-
mvua' ant binangldllé, kimana ka-
sangl kajfma. Kuambilayd biasha-
dl kufpata nabié pa mbeélo.

Uffka. Tatiéndeé né : walabuluku'
anyi ?Banzankudf né : té ani mi-
dinél ému. Tatuénde ne : né ki-
mudié maléba flkimoné.

Mintu kuya kilala. Butshia mi-
ntu kuéla méji né : Njuke, uyé ku-
dl Tatu, ulcamipé moyo. Atéte
bukolé, t6. Kimvuaye mu mikdlo
ami teketée-!

Mulépd kuald kipanga. Bltonda
kidijukilaye. Uffka asangana' ani
mintid maulalé panshl. Mvldf M-
kulit né: Muanabute, maulalé
htshfnyi, kingadl kipanga ? Mun-
tu kupuwad, bua kuamba to.

Mvidf Mikula né : t6, wéwé udf
anii mudie biboté, bu kuodflé, ku-
vua kiusama. Né wadi, mémé
tshind ntwa mufna tshibawu ki
nyfma ai-ngébc makénga madl ;
kebéla. «Kabwa kadlle nkisd,
kapltakana né nkisu. » Mvidi M-
kulo wamba nanki kuslilya ani
munti panshl, eklya.

Un jour, il appela I'homme et dit:
«Va mon enfant, déterre les bananes,
nous en mangerons ».

L’homme arriva, il déterra les bananes.
Il regarda longtemps ces bananes et
se dit: «Méme si j'en avais mangé,
mon Peére ne le saura pas ; d’ailleurs elles
sont trés nombreuses » Pendant qu’il dit
cela, il en cueillit une et la mangea. En
mangeant, il latrouva désirable et finit
toute une main (¥ ; il souleva le reste

et le porta & la maison.

Arrivé la, son Pére lui demanda : «En
as-tu goté ?» L effronté répondit : «Nul-
lement ; je suis comme tu me vois (je ne
trompe pas).» Son Pére dit: «Si tu
n’as rien mangé, demain je te reverrai ».

L’homme alla se coucher. Le lendemain
il avait envie de se lever et d’aller chez
son Pére pour le saluer. Il essaya ses
forces; il n’en avait plus. Il sentit ses
jambes toutes flasques.

Dieu l’attendit en vain. Lorsque cela
commen¢a a I’ennuyer, il se leva sans
aide. Arrivé chez I'homme, il le trouva
étendu par terre. Dieu lui dit : « Premier-
né (*), pourquoi rester couché ? Pourquoi
dois-je t'attendre en vain ? » L’homme ne

bougea pas ; il ne savait que dire.

Dieu continua : «Rien a faire ; tu as
certainement mangé de ces bananes ;
situ n’en avais pas mangé, tu ne serais
pas devenu malade. Si tu en as mangé,
sache que je ne prends pas parti pour le
coupable ; tes malheur:-sont des malheurs
que tu t’es causé toi-méme : Le petit
chien qui avait mangé le perroquet perdit
lavie en méme temps que le perroquet » (*).
Ayant parlé ainsi, Dieu laissa I’homme
par terre et partit.

C) Kasanji : une «main »de bananes ; c’est une subdivision du régime entier.
Une main de bananes se compose de dix & douze bananes.

(9 Créé avant le soleil et la lune.

(*) On assommait le chien parce qu’il avait tué le perroquet. En tuant quel-
qu’un d’autre, il avait causé son propre malheur (Proverbe).



Bana babdé bafika (diba, muenji,
mut6td), kisdngana muanabo' ani
panshl. B6bd ne : Mintu wétq,
wéwé biu mukuluétu, muwadl-
tshimblshi nunkd ihblshl ?

Yéyé né : Mdyd wandlingi, ngibl

blb6te bia Tatu. Wavu' apa kin-
shlyd ani mundi' emu.

Ushala, dlsama kiiplta, ekufwayé

Bana beéndé bashadi kadi anu
bafua ani kufua.
Ké mukadl lafu anu latulame’

emui ; ant bua buivl bua ufuldlébd
dia mbédi kudl Muloép6é. Kuéna
mimoné : diba, muénji, né mltoto,
bibéngélé kuiba, bldi bishale' ani
mublfukile Mulopd. Tétu tufwa'
anu kofwa.

c. Muntu ne Diba ne Muinji.

Ses fréres (le soleil, la lune, I’étoile) vin-
rent chez lui et le trouverent couché
par terre. lls dirent: «Cher homme,
toi qui es comme notre fréere ainé,
comment as-tu pu te laisser aller a une
telle sottise ?»

Il répondit : «Mon coeur m’a trompé,
j’ai volé les bananes de mon Pére. Il est
venu ici et m’a abandonné tel que je suis
ici »

Il resta étendu : la maladie s’aggrava
et il mourut. Aussi les enfants qu’il avait
laissés sur terre moururent I'un aprés
I'autre.

C’est pour cela que la mort reste tou-
jours parmi nous; & cause du vol de
celui qui fut créé le premier par Dieu. —
N’est-ce pas ? Le soleil, la lune et les
étoiles refusérent de voler ; elles sont
restées telles que Dieu les a créées. Nous
autres, de mourir et de mourir.

Musoko Jean
Bena Tshimanga Tshiadi.
balLuba, bakwa Kalonji.

L'Homme, le Soleil et la Lune.

Note : Le theme précédent est repris avec de légéres variantes dans un grand
nombre de contes. Voici une de ces variantes.

Mulépd, kuébéjayé muntu ne :
Udi minua maluvi ngényl ? Mi-
ntu né : Tshind minua.

Ekuébéjayé Diba neé
bandamulné pab6 nanku.

Muinji,

Ké Mvidié né : Tunutéta, wéwé
Diba, uya kdulala, ujuka maléba’
ami patshiatshia mi dinda. Diba
ekipatika.

Mvidié kuambfla Mulnjf kabidl
nanki, ne' uya ulalé pebe, tukimoé-
na mu dinda. Matuku' abidl, diséatu
Muinji kimuénéka.

Ké kutumayé kabidl
muntu kiya yéyé kashidi.

mintd,

Dieu demanda a I'Homme : «Qui a
bu du vin de palme ?» L'Homme ré-
pondit : «Je n'en ai pas bu »

Dieu interrogea également le Soleil
et la Lune ; ils répondirent de la méme
maniére.

Dieu dit alors : «Nous vous mettons a
I’épreuve. Toi, Soleil, va te coucher et
leve-toi demain de bon matin.» Le Soleil
apparut (au matin).

Dieu dit la méme chose a la Lune :
«Toi aussi va dormir; qu’on te revoie
au matin ». Apres deux jours, le troisieme
jour, la lune était visible.

Dieu appela aussi I'Homme, mais
celui-ci s’en alla pour toujours.



Ké padlbd bambéa né : Muntiu ké
tdi mapllé ; ké mikébl wa lulo.

D. Alu Diulu bahwabo babuelamu
bakwabo bapanga

C’est pourquoi on dit : «L’"Homme fut
trouvé coupable, il est la cause de la
Mort ».

Kalonji Benoft.

Bena Kabamba

Bena Kalonji ka Mpuka.
baluba.

Au  Ciel, certains y entrent, d'autres
échouent.

Note : L idée que dans les vieux temps les hommes ont bati avec des troncs
d’arbres ou autres moyens, une tour pour escalader le ciel, se retrouve dans
beaucoup de Iégendes des peuples bantous ; les balLuba ont aussi la leur a ce sujet.

Bantl kiuvuabo kuvila kabldl ba
blngl.

Kuambilabd Mvidl Mikuala né :
makeélela tilualud kikimoéna.

Butshia nenki kiyabd minti
yons6 né wendé mutshi, kiulingabd
mitshi té' ; kiuffkayd né ki diuld.

Butshia nénku bantd kiyabo
b6nsd ; muéna lushiba ki mpala,
muéna tshiondd pa nkatshl. Muéna
lishiba wenda uya wela yéyé ne :
Mawéja unzulula tubuéle.

Muéna tshiébndd né: Mulopd
Mawéja Nangua unzulula tubuéle.

Kunzululaye, kibuélabd t6'. Ba-
fikd ne padl muéné tshiondd, Mvl-
dl Mukult kulnjfla. Bonsd basha-
la ! Mitshi kishimbukayd ; banti
bonsd kufua! Kdijibikaye didlu
kiimanyayé né : Bantid bbénso ba-
kibuéla.

Bl muéna tshiéndd mishalé ki
nyima, banti bonsé bakadi kiubué-
14 kabadl kufua.

Kadi mitshi' eyi Idipd, ké&béna

Les hommes devinrent excessivement
nombreux.

lls dirent a Dieu: «Demain nous

viendrons Vous voir »

Le lendemain, ils arrivérent chacun
avec un tronc d’arbre, et liérent ces
arbres I’'un a l'autre, toujours plus haut,
jusqu’a ce qu’ils toucherent au ciel.

Le lendemain, les hommes partirent
tous ; le joueur de flite marchait en
téte ; le tambour marchait au milieu. Le
joueur de flite montait toujours en
jouant : «Dieu, ouvrez-nous le ciel,
que nous puissions entrer »

Le joueur de tambour de méme : « Sei-
gneur Dieu, ouvrez-nous, que Nnous puis-
sions entrer ».

Dieu ouvrit et on entra en longues
files. Lorsqu’on fut arrivé a la rangée du
tambour, Dieu ferma la porte. Un grand
nombre restait! Les arbres s'écrou-
lerent, tous ces hommes moururent! Il
avait fermé le ciel, croyant que tous les
hommes étaient entrés.

Si le tambour avait marché derriére
les rangs, tous les hommes seraient
entrés ; ils ne seraient pas morts.

Ces arbres existent toujours, mais on



bamanye luséké ludiyd né ki mpl- ne sait pas dans quel pays, jusqu’au jour
ndi'ell d’aujourd’hui.
Bakenda Dominique
Bena Konji.

*

* *

Ce livre contient I’essentie] de ce que nous avons
U rasssembler de la theodicee des baluba du Kasai.
ous livrons le fruit de notre enquéte aux, ethnologues,
sans nous, occuper des theories philosophiques ou”reli-
gleuses qui pourraient sy rattacher, uniquement en tant
que matériel d’etude pour ceux qui s’adonnent a des
recherches d’ensemble.

Ce que dme religieuse des baL.uba primitifs a produit
en proverbes et dictons, en prieres, en contes, en us et
coutumes etait reste presque inconnu jusqu’a cejour.
Cette etude peut servir de stimulant @ ceux qui tra-
vaillent sur place, pour des recherches ultérieures. La
connaissance de la vie religieuse d’un peuple nous intro-
duit dans I'intimité de son étre et des principes fonda-
mentaux qui dirigent son entendement. Nous devons en
tenir compte dans son education et la construction des
nouvelles formes de civilisation que nous lui apportons,
du moins si nous voulans réaliser quelque chose dg carac-
teristique et d’approprie, quelque chose que le Noir puisse
aimer et apprécier, parce (u’adapté  a Ses propres
conceptions et presente dans les formes qu’il affectionne.
Tant ‘de manieres de dire, d’expressions Propres,_ de
priéres familieres et de coutumes qui plaisent pourraient
Btre conservées sans plus, ou avec une légere adaptation,
dans leur vie religieuse de convertis chrétiens, ou chris-
tianisees dans leur sl?nlflcatlon par des personnes compe-
tentes. Cela rendrail la nouvelle religion plus s,m[pa-
thique et plus intelligible. C'est le chemin que I"Eqglise
a taché de suivre dans la christianisation ‘de chague



peuple paien et qu’elle préconise encore de nos temps.
Cependant jusqu’a present, pour la christianisation
des Noirs, on a employé uniquement des expressions re-
ligieuses, des formules' de prieres, des dévotions pieuses,
dés productions d’art et de liturgie issues de la civilisation
occidentale européenne. Il est ttmps que la religion chre-
tienne soit presentée aux Noirs dans un langage et des ap-
arences fondees dans leurs valeurs et aspirations propres.
otre rble d’instructeurs ne peut se resumer a ignorer
ces valeurs ou a les méconnaitre comme inaptes, pour
les remplacer par des valeurs, cheéres a nous, mais etran-
Peres aux Africains. Plus nous saurons fonder et présenter
e message évangelique dans leurs propres concepts et
leurs propres manieres de dire, mieux il sera accepte,
aime et melé a leur vie intérieure et extérieure. Civiliser
est avant tout ennoblir les valeurs propres. _
Une civilisation noire ne s’epanouira et ne saura s'im-
P,oser au respect des autres peuples que fondee dans
ancien_patrimoine culturel acquis a travers les ages.
L 'assimilation fortuite de cultures étrangeres et I'exal-
tacion a leur égard n’aboutissent qu’a la destruction des
beautes personnelles et la formation de maladroites con-
trefacons.



CONC LUSION

Fondements de I'idée de Dieu chez les baLuba (X.

Pour comprendre I'idee de Dieu dont vivent les Noirs
baLuba eet probablement tous les primitifs au stade
clanl,?ue de leur evolution, pour parvenir a expliquer les
manifestations de leur comportement intérieur et exté-
rieur envers Lui, il faut situer leur concept de I’Etre
Supréme dans le systeme i)_hIlOSOPhICO-JurIquue qui sert
de base a leur vié institutionnelle. = .

Ce systeme repose sur une interprétation spéciale de
|3 nature des tres et de leurs influences metaphysigues
reciproques ; il s'agit non seulement d’une ontologie
et dune_cosmologié particulieres (2, mais aussi d’un
systeme juridique, d'un corpus juris, specm(iue basé sur
I'idée de paternité, sur la puissance fécondante du «Pere »
dans toute la lignée des étres qui ont leur origine en lui (3.

L Princine oneorogiaue. 1 0UL ELre €St CONCU COMMe
une force immaterielle, suprasensible, independante de
|’enveloppe qui I'exteriorise accidentellement. Si cet
étre-force se présente avec une envelolnpe matérielle,
la dependance entre les deux n’est pas celle que nous sup-
posons entre forme et matiere, entre ame et corps ;

(*) Ce chapitre parut en 1956 dans la revue Rythmes du Monde, Tome 111,
n° 3, Abbaye de St.-André, Bruges 3, Belgique. Non compris dans I’édition
néerlandaise de notre livre, nous avons jugé utile de I’adjoindre comme conclu-
sion & I’édition francaise.

(@ cf. R. P. Tempels, Philosophie hantoue.

(3 Cf. Em. Possoz, Eléments de Droit Coutumier Indigéne.



190 LA NOTION DE DIEU

I'8tre lui-méme, tout entier, est formé par |a force im-
matérielle qui le constitye ; celle-ci peut exister et a?_lr
avec son enveloppe matérielle, ou bien avec une partie
de celle-ci; elle peut aussi s'adapter a une aufre forme
matérielle ou vivre et agir sans enveloppe visible. Ce
n’est donc pas a,proprementﬂparl\er une dme qui anime un
corps deéterminé ; c'est un étre a la fois d’essence et de
puissance qui agit au moyen d’une enveloppe matérielle
ou sans elle. Tout ce qui existe est concu de la sorte,
Mais ces étres-forces sont hiérarchises entre_eux, suivant
leur degre d’8tre et la puissance de leur action.

2. Principes cosmologiques. Tous ces. Btres que
nous, appellerons «metaphysiques en so, pfgjquues par
accident » peyvent croitre ou diminuer en degre d’gtre
au moyen de leurs influences réciproques.

Ces ‘Influences sont de quatre sortes :

aI) Une influence directe des étres entre eux au moyen
de leur nature immatérielle, sans le truchement de Ien-
veloppe materielle, donc une influence qui n’est ni phy-
Sigue, ni chimique, ni psychologique, mais est essentiél-
lement «métapnysique » Cette influence est supposée
s’exercer toujours du haut vers le bas, c'est-a-dire d’un
Btre de degre supérieur a un étre de degre inferieur ;
jamais en Sens contraire.

b) Une influence indirecte, accidentelle, par le tru-
chement de |'enveloppe materielle qui exteriorise I8tre,
surtout par la partie qui est considerée comme le point
central des manifestations extérieures de I'8tre quiy
réside. Ces influences indirectes sont censees tre toujours
subordonnées aux influences directes «metaphysiques »;
elles ne peuvent étre efficaces que lorsquellés ne sont
pas en discordance avec celles-ci.

.¢) Les influences dpar intermédiaires. Ces intermé-
diaires sont ou bien aes défunts (invocations aux ance-



tres : bak;sh,? ou bien des forces subalternes du degré
animal, végetal ou minéral concentrees dans un sortilége
(manga) 6t mises a la disposition de certains manes,
censes resider dans. ce sortilege (invocations du buanga).

L’action de ces intermedidires est confue dans le’su-
Prasensmle, dans le «metaphysique » alors méme que
es mots employés pour ’exprimer semblent la matéria-
liser, ou encoré que les moyens employ_esAPar ces tres
DU agir Sur nous nous paraissent devair étre matériels.
Ainsi des details circonstanciés qui_ nous paraissent
matériellement impossibles décrivent incidemment I'ac-
tion de'ces &tres : 1ls nous font entrevoir que toute cette
action, quoique représentée d’une maniere Ssensible,
est imaginée dans un monde different du notre, dans la
réalité immatérielle des étres-forces.

d). Dans le monde cosmologique d’interaction méta-
hysique des étres-forces, les baluba connaissent une
quatrieme forme d’influences, capitale pour comprendre
leur concept de Dieu et de son action ; c’est celle qui
unit_la cause a I'effet, le producteur a ce qu'il produit,
le pere au fils, Dieu a sa creature. Cette influence n’est
pas concue Simplement comme une action passagere
de cause ou de procréation ; elle comporte un courant
permanent de vivification, dp fecondation, de develop-
pement vers la plenitude. L effet ne subsiste, ne se de-
Veloppe, ne prospére, n’arrive a sa plénitude (iue par
une action de la cause qui I'a produit. Tout le o\nq de
son existence, ’effet reste en tout subordonné a T'in-
fluence de cette cause. Sur leplan des forces vitales hu-
maines, cette action du pere sur le fils ne comporte donc
E)as uniquement l'acte d’engendrer, de donner I’exis-
ence ; elle implique une continuelle incubation de la
force vitale du Pere sur celle du fils, C'est la force de vie
du pere qui fait subsister celle du fils, qui la developpe,
la rend prospere, la protege et la défend contre les in-



fluences adverses, qui la fait évoluer vers sa plénitude,
|ui progurg son Pou,vow de fécondation, et gouverne enfin
la lignee nouvelle issue du fils. Cette fonction de vivifi-
cation permanente a été dénommeée adéquatement une
«paternisation » (¥, o L _

Comprendre cefte paternisation amene a concevoir
une nouvelle notion de Diey et de son action dans I
monde ; elle seule peut expliquer, le comportement des
Noirs envers Dieu.

Causes matérielles.

En dehors de ces quatre influences ontologiques des
Btres entre eux, les baLuba connaissent et admettent,
comme tous les hommes, des influences Phquu_es el
chimiques, des effets et des causes purement matérielles,
non ontologiques, et 1IS agissent en conséquence ; mais
ces causes materielles sont considérees comme des causes
qui ne regissent que |’enveloppe sensible des étres ; leur
influence 'sur |’&tre lui-méme, non matériel, n’est (i_u’une
influence ndirecte, subalterne, accidentelle, relative a
ce qui est accessoire par rapport a I '&tre lui-méme. Celui-
Ci est supposé directement deéterminé par des causes
d’un domaine supérieur, métaphysique. Les causes ma-
térielles sont toujours congueS comme secondaires
subordonnées aux causes supérieures. Celles-ci agissent
indépendamment des causes, materielles. Méme' avec
une connaissance approfondie des causes materielles
et de leurs effets, le MuL.uba continue a croire au jeu des
causes ontologiques. Ainsi un chauffeur expérimente,
ayant connaissance des lois de la mecanique, se trouvera
deroute par des revers persistants : il acceptera alors
volontiers qu’on place un sortilege sous le capot de son
moteur ; de méme un infirmier bien stylé et au courant
des decouvertes de la medecine, prescrira certes a son

(* Cf. E. Possoz, 0. cit., p. 65.



patient de prendre de la quinine ou tout autre médica-
ment, mais il I'avertira aussi d’&tre sur ses gardes contre
les influences des sorciers. .

Pour I’Africain, la connaissance des causes materielles
est le propre de la science du Blanc ; elle s’arréte a I'en-
veloppe matérielle des étres. La connaissance des causes
ontologiques, régissant I'action des tres entre eux, est
sa science a lui, elle Jui est transmise par ses ancétres et
constitue a ses yeux. la seule science vraie et logique dans
le monde cosmoloplque ou, il situe le cree. ~ _

Ce ne sont pas les expériences des. lois physiques qui
ont été formatrices des institutions africaines, des concep-
tions religieuses et SOCIO|O?Iql_JeS des Noirs ; c’est leur foi
dans leurs principes ontologiques ; c'est elle qui guide
leur entendement et leur conduite.

Notion de Dieu.

Suivant ces principes, Dieu est ,confu par I’homme
primitif comme une force immaterielle possedant la
plénitude de la vie. 1l a engendré tous les étres-forces
dans le monde visible et dans le mande invisible et Il
continue sans cesse a les feconder, a les vivifier, a les
protéger pour qu’ils acquierent I’epanouissement inte-
gral de leur nature. Cette influence de Dieu se situe dans
une région plus profonde que le monde des sens, dans
le monde immatériel des atres, independamment de leur
enveloppe visible. Dans ce domaine metaphysique, le
Noir reconnait une influence directe de Dieu sir le cours
des évenements. Une intervention spéciale de sa part
eut se produire dans des circonstances extraordinaires.
‘est pourquoi il inyoquera Dieu seul, a I’exclusion des
ancétres et des sortileges :

a) Quand I'objet sollicite est plus particulierement
du domaine de Dieu ; par exemple, pour obtenir une
augmentation de la force de vie : hukole-moyo ; pour



obtenir la force de fecondité : bana ; pour étre délivre
de I’'emprise du sorcier : kutapa mupongo (1). Les priéres,
adressées uniquement a Dieu, ne contiénnent d ordinaire
que ces trois sortes de demandes ; tout le reste est de-
mandé aux esprits ou aux sortiléges ou conjointement
aux esprits, aux sortileges et a Dieu.

b[))_ On implore également une intervention spéciale
de Dieu dans les calamités publigues et dans les maladies
ou. adversites particulieres de longue durée, quand, les
priéres et les offrandes aux esSrlts, quand les sortileges
Se sont montrés. inopérants. Dans ce cas, on se plaint
directement a Dieu et on Lui dit que les moyens qu'il

a mis a la disposition des hommes ont éte" inactifs ;
quon renonce a s’y fier et qu'on espere obtenir son
intervention spéciale et directe. _

Dans les circonstances ordinaires de la vie, le muLuba
suppose que Dieu a,%lt par intermediaires ; ces inter-
mediaires sont les detunts de sa lignée (bakishi) et les
sortileges a pouvoir metaphysiqué imanga mapaka).

Le Culte des manes et |'usage des sor |Iegies constituent
donc le moyen de protection habituel dans Tes événements
ordinaires ‘de I’existence. C'est pourquoi il est, chez les
baLuba, d'un emploi plus intense et plus manifeste que
le culte de I’Etre Supréme ; mais cette confiance dans
I'aide des ancétres et des sortileges n’exclut nullement
la foi dans I'action de Dieu, méme pour les cas parti-
culiers de la vie courante. Les baLuba sont intimement
convaincus que le pouvoir d’action des manes et des sor-
tileges vient finalement de Dieu Jui-méme, qui a crée
ces “forces pour qu’elles puissent aider I’'nomme dans ses
infortunes dici-nas. C'est Lui, pensent-ils, qui a revéle
aux premiers ancétres ces moyens de secours et la maniere
de s'en servir.

) On ne demande pas a Dieu d’étre rendu invisible aux sorciers ; cela est du
domaine des esprits et des sortilé es, lmais on Lui demande la mort du sorcier,
ce qui dépasse la puissance des Dakishi et des manga. cr. Hekserij bij de baLuba,
p. 131



Cette confiance subconsciente en Dieu dans le culte
des manes et des sort_lle?es se manifeste dang. les prieres
qu'ils récitent lorsqu’ils Tes emploient. Les prieres adres-
sees aux ancétres sont entrecoupées d’invocations a
Dieu, soit par la simple invocation de Son nom ; Mawegja,
Mvidi Mukulu, Nzambi, sqit par_des bouts de prieres
adressées a Dieu seul, Le méme fait se manifeste dans I
fabrication des grands sortileges (1)

L'idée de Dieu est donc présente dans le culte des
ancétres et dans celui des sortileges, mais d'une maniere
Indirecte, sous-jacente. Dieu est Supposé y agir indirecte-
ment par intermédiaires. _

Dire a un Noir qu’il déshonore Dieu par le culte de
ses ancétres, lui ensel%ner, que ce culte est incompatible
avec celui de Dieu, ¢’est lui proPoser une doctrine quin‘a
aucune résonance dans son entendement. 1l accepte ces
affirmations par soumission a la «sagesse du Blanc »
mais il garde la conviction que Dieu en sait plus que le
Blanc, qu'il est mieux au fait de ce qui est vraiment,

Affirmer que chez les baLuba «le culte des bakishi
exclut pratiquement Dieu de leur vie » (2, équivaut a
prétendre que chez les catholiques d Europe, le culte de la
sainte Vierge ou d'un saint préfére, exclut pratiquement
le culte de Dieu et la confiance dans sa divine providence.

Dans sa mentalité primitive, le culte des ancétres,
le culte des sortileges et le culte de Dieu ne sont pas des
cultes juxtaposes, indépendants I'un de I'autre, mais des
cultes ‘complémentaires s'alimentant mutuellement par
un fond jdeologique commun. | L

Cependant, cest la relation metaphysique mise entre
producteur et produit, entre créateur et créature, qui

(@ R. Van Caeneghem, Het Godsbegrip der baLuba, p. 92 (verh. in-8° der
Kon. Academ. voor Kol. Wet., Sect. voor Morele en Polit. Wetensch., X XII,
2, 1952).

@ Mgr De Clercq, Recueil d’instructions pastorales, p. 25 (Editions
C.E.P.S. 1, 1949).



donne & tout Noir_le sentiment le plus intime de sa dé-
pendance envers Dieu. Dieu, origine de son existence,
cause premiere de sa vie, est aussi pour le Noir la cause
permanente qui, sans interruption, vivifie et féconde
cette vie et [a fait evoluer vers sa plenitude.

Tout Noir de la brousse, surtout s'il est un glement cul-
tureIIementJJreponderant dans le clan, un détenteur de
la sagesse des ancétres, est intensément conscient de
cette “dépendance spéciale envers son Créateur, envers
le fondement de son existence et la force motrice de son
developpement vital. Il se sent exister et subsister en
Lui ; le degre d’&tre qu'il P_ossede, il le tient de Luj et
le possede en Lui ; I'volution de sa force vitale vient
de Lui : sa tprosperlte, son rayonnement vital, sa defense
contre les forces adverses, tout cela vient de Dieu et
ne subsiste que par Lui. . -

Ces sages adopteraient sans hesiter I'adage paulinien
Deus in” quo vivimus, movemur et sunids (¥ et ils
ajouteraient, en langage ap[)roprle, a quo plenitudinem
vitae (%ropnae et gentis nostrae expectamus et impreca-
mur

Ce sentiment_ de_dépendance intime, méta hYS|que,
envers Dieu, animait non seulement les élites de a race,
mais tout primitif aussi fruste fat-il ; car inconsciemment
la vie religieuse des Noirs était tout imbue de ces prin-

cipes ; c’est eux %m formerent leur conscience spirituelle ;
chacun en vivait dans le cours quotidien de sa vie, a
Iintérieur de son enclos, en brousse et en forét, a la chasse
et a la péche, dans la vie publlgue comme dans les pala-
bres, dans le glou_vernement es familles et du clan.
Ce sentiment réligieux engendrait, dans I'intimité de la
conscience, une foi et une confiance étonnamment spiri-
tuelles dans I'action de Dieu sur leur étre et sur leur vie ;

() Dieu, en qui nous vivons, agissons, existons.
(9 Dieu ... de qui nous attendons et supplions la plénitude de notre vie propre
et de celle de notre clan.



il donnait lien & un culte extérieur manifesté par des prie-
res, des usa(i_es, des supplications et des offrandes privees,
Parfo,ls publiques. Ce culte extérieur n’avait certes pas
a frequence et le lustre des splendeurs liturgiques des
cultes occidentaux ou orientaux ;. il n’gtait pas degage
d'erreurs, étant mélé a un culte intense des esprifs et
des sortileges, mais il existait. Le culte d’un Diey per-
sonnel, Créateur, Maitre et Gouverneur du monde, faisait
partie des concepts et des aspirations de I'&me_ noire ;
I| faisait corps avec les pratiques de la vie quotidienne
des hommes ; il leur était naturel et logique, puisque, fon-
dé sur leurs conceptions ontologiques et cosmologiques
des étres et du monde.

3. Principes juridiques, Leur concept de Dieu avait
en outre a sa base un principe juridique propre a toute
vie institutionnelle clanique ; ce principe est formule
dans |'adage latin omnis auctoritas, paternitas ; toute
autorite eSt exercée et acceptée comme une paternité.

Les influences de Dieu dont nous avons parle sont
toujours congues comme des influences ?ate,rnelles.
Dieu est consideré par tous et par chacun, toujours et
en tout, comme yn pere, Les sentiments qu’on Lui sup-
pose dans I’exercice de Son autorité sont ceux d’un Pere
envers ses enfants ; ceux-ci_eprouvent envers Lui les
liens de dependance, (wl_unlssent un fils a son pere ;
leur comportement intérieur et extérieur envers Dieu
gst un comportement filial, celui d’un bon fils envers un

on pere.
L’|%ée du pere, celle de la fonction paternelle consti-
tuent |a plus haute abstraction du systeme institution-
nel primitif. Cest elle qui a formé Igs institutions fami-
liales, sociales et juridiques, ou seul le pere est maitre ;
tout le reste : femme, enfants, clients, esclaves, bétail,
champs et possessions, n’a qu'une existence dependante
de la sienne, ne prospere que par son influence vitale. Lui



seul agit «<métaphysiquement »en tous et extérieurement
au nom de tous. L{i seul est suijuris, maitre de son droit ;
les autres sont alieni juris, c’est-a-dire dépendent d’un
autre, du droit du pere, du pater familias. _ .

‘Cette idee forme_ I'axe de la pensée primitive, comme
I'idée de la propriéte privee, du droit individuel des
personnes, du pouvoir autoritaire de I’Etat est la cheville
des societeés modernes. o

Toute la vie institutionnelle du clan est pénetrée de
cette idee de paternité ; le chef du clan est le pere du clan,
naturel ou juridique ; les membres du clan sont ses en-
fants, naturels ou fictifs (J).. L ,

_ L'idee de pére et de paternisation, le primitif I'applique
a tous les étres, animés ou inanimés, & toutes les realités
du monde visible et invisible, méme @ tous les Etres de
raison qu’il forme dans son esprit. Dans son systéme du
m?ndte, ne comptent que les causes-peres et’les effets-
enfants.

Méme dans les clans matrilinéaires ou la_lignée est
comptée par ascendants maternels, par meres, I'idée
formatrice des institutions est toujours |idee d’auto-
rite paternelle ; le concept de matripotestalité n’a pas été

® Il s'agit ici du pere juridique, non toujours du pére naturel, physique,
biologique, mais de celui qui, selon le Droit institutionnel, est supposé disposer
du pouvoir métaphysique de féconder la force de vie des membres de sa lignée
ou de son clan ; dans cette perspective il importe peu que ceux-ci soient membres
par naissance ou membres par incorporation, par mariage, par achat, par dona-
tion volontaire ou par butin de guerre, clients ou esclaves.

Ainsi un chef de clan ou pere de famille meurt ; est supposé hériter de sa
fonction de peére, de vivificateur de la force vitale de ses descendants, tout
homme qui rituellement, selon les institutions du clan, a été installé a sa place
ou que le pére en mourant a indiqué pour lui succéder. C'est normalement le fils
ainé ; cela peut étre aussi un puiné, un frére du pére décédé ou une personne repré-
sentative dans le clan

De par leurs institutions, la notion de pére a été élargie a des concepts plus
compréhensifs que celui de péere naturel ; ainsi ils nomment péres, tous ceux qui
par naissance proviennent de la méme souche que le pére naturel ou juridique,
c'est-a—dire tous ses fréres et méme toutes ses sceurs. De 12 le terme tatu mukaji,
ou SNaKajl, qui étymologiquement veut dire pére féminin, pour indiquer une
sceur du pere. De par leur origine commune, ces freres et sceurs du pére partici-
pent a sa paternité, c’est-a-dire a son pouvoir fécondant sur sa descendance.



générateur d'institutions. D ailleurs, le plus souvent la
ou régne la matrilinealité, c’est encore un homme, par
exemple un oncle maternel ou un autre parent de la
mere, qui exerce les pouvoirs et possede les droits, méme
s'il les recoit de sa mere ou de sa seeur et qu’on I'affuble
du nom de «mere »parce que, comme I'observait le R. P.
Van Wing : «en Afrique on désigne du nom méme de
la Rlersonne tous ceux qui sont liés par cette personne »
ulle part il ny a un corpus juris dans lequel |'idee

de mere a été formatrice méme d’une partie_de l'insti-
tution url_dlokue  toujours c’est I'idee de «pere » qui a
formé les institutions. _

De méme que I'idée de pere et de fonction paternelle
a forme les institutions familiales, sociales et pqhtl(iues,
le Droit et les concePts, juridiques, ainsi_aussi elle se
trouve 4 la base de la théodicée des Noirs. Dieu est pere ;
son influence sur le monde est une influence paternelle ;
leur comportement envers Lui est empreint d’une véng-
ration, d’une confiance filiale, _ o

Dans toutes leurs Fneres, les Noirs parlent a Dieu
comme un enfant parle a son pere ; le ton est celui du
respect, de la soumission, de la confiance. Méme lorsque,
aigris par le nombre, et la ténacité de leurs adversites,
IS supposent que Dieu agit envers eux avec partialité
et de facon arhitraire, jamais ils n'useront d’expressions
marquant I'insubordination ou la révolte ; ils se ris-
queront tout au plus a émettre ?,uelques plaintes respec-
tueuses, alors (iue les manifestations de colere et de re-
bellion contre les ancétres inactifs et les sortileges im-
puissants sont admises et méme fréquentes. .
_ Dans les contretemps, qui_leur paraissent illogiques,
ils. aiment a_s’en rapporter a Diey, a aller I'mterroger
filialement. Dans les fables et les legendes, nous voyans
hommes et animaux partir en voyage pour allgr se
plamdre chez Lui d’@preuves de longue durée. lls agissent
envers Lui comme un fils & bout de ressources person-



enquete sur_Jeurs usages, leurs croyances, leurs dictons,
fables et ﬁneres se rapportant a Dieu : j'espere n’ayoir
gomy trani_leur vision interieure de Maweja, I'Etre

upréme, Pere et Vivificateur de tout ce qu’il a produit.
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