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LE PERE A. VIEIRA

D'apres le portrait—frontispice de I'ouvrage du Pére A. de Barros
(Edition de 1858)






En hommage a Alfred Métraux

Debout donc, vous les héroiques et illustres
conducteurs de I'armée de Jésus-Christ, mettez
le casque du salut et la cuirasse de la Justice,
prenez le bouclier de la Foi et I'epée de Iesprit
qui est parole de Dieu.

Erasme






RESUME

Dans la premiére partie (Action du P. Vieira), l'auteur
raconte la vie du P. Vieira, jesuite portugais: sa jeunesse, les
années de formation, son activité comme diplomate au service
du roi du Portugal, ses travaux missionnaires au Bresil, ses
luttes contre les exces de ['esclavage, ses difficultés avec les
colons, son expulsion, son séjour en Europe, enfin son retour au
Brésil et sa mort. o .

La deuxieme partie est consacrée a l'examen des principes
d’action du P. Vieira: ses idées concernant sa mission, les
«sauvages », I'egalite des races, les droits des « sauvages » et
des Portugais; ses théories sur I'esclavage et le travail forcé; sa
vision sur les conséquences de son action. _

‘Enfin, élargissant les perspectives de I'ouvrage, les Conclusions
%enerale.s essaient de situer le combat du missionnaire Vieira
ans I'histoire des rencontres entre les civilisations chretienne et
paiennes.

SAMENVATTING

In het eerste deel (Werking van P. Vieira) verhaalt de
auteur het leven van P. Vieira, Portugees jezuiet; zijn jeugd, zijn
vormingsjaren, zijn bedrijvigheid als diplomaat in dienst van de
koning van Portugal, zijn missiearbeid in Brazili, zijn strijd
tegen de buitensporigheden van de .s_Iaverm’,.zun moeilijkheden
met de kolonisten, zijn uitdrijving, zijn verblijf in Europa, en ten
slotte zijn terugkeer naar Brazilié en zijn dood. _

Het tweede deel is gewijd aan een onderzoek van de begin-
selen waarop de werking van P. Vieira steunde; zijn opvattingen
over zijn zending, de «wilden», de gelijkheid der rassen, de
rechten van de « wilden » en de Po_rtu?ezen; ZILn theorieén over
de slavernij en de dwangarbeid; zijn toekomstbeeld van de ge-
volgen zijner bedrijvigheid. _

en slotte wordt het werk in een ruimer kader geplaatst door
de Algemene besluiten, die trachten de strijd van missionaris
P. Vielra te situeren in de geschiedenis van de ontmoetingen tus-
sen de christelijke en heidense beschavingen.






AVANT-PROPOS

Les conquérants des Amériques et leurs forfaits n'ont pas de
Secrets_pour nous: capitales prises, rois détronés, nombre pres-
3ue d'indiens massacrés. Mais jusqulou va notre connaissance

e Ce qui Se passa ensuite?

Aussi bien, notre honneur était perdu en Amérique, et irré-
meédiablement: a quoi bon nous attarder encore sur le reste ? Et
pourtant, cet honneur, d’innombrables chevaliers d’un genre
nouveau, les «héroiques et illustres conducteurs de I'armée de
Jesus-Christ », ont releve le defi d’essayer de le rétablir. Des
les premieres années de la Découverte, le mouvement mission-
naire (et nous entendons par missionnaires non seulement ceux
qui partent pour la mission sacrée, mais ceux aussi qui dirigent
et inspirent) faisait adopter par les rois catholiques une série de
mesures en défense des Indiens.

I n\{ eut pas que I'une ou l'autre voix isolée pour sélever

contre fes abus d’une colonisation de conquéte et de rapine. Non
seulement de nombreux juristes et théologiens prenaient en
Europe la défense des droits des opprimés, non seulement de
tres nombreux_missionnaires menaient en. Amérique une guerre
constante @ l'injustice, mais les souverains catholiques s’asso-
ciaient souvent activement eux-mémes a la protection des popu-
lations du Nouveau Monde.
_Dans ce mouvement dont l'ampleur a ét¢ méconnue, une
figure nous a retenu: celle du Pére vicira. Et si nous avons
étudié ['action de cet éminent Portugais, c'est peut-tre moins
pour lui-méme que comme exemple, ou mieux comme cas.

Il est en effet particulierement représentatif du mouvement
dont nous avons parlé, et pour plusieurs raisons, dont la princi-
pale est sans conteste la multiplicité de son personnage.

Et d’abord, il était missionnaire; il en avait la vocation, quoi
que I'on ait pu dire a ce sujet; il le montra dans la brousse
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brésilienne qu'il parcourut pour amener au Christ les tribus
indiennes. Mais il était tout autre chose_qu'un tacheron de I'eu-
vre évangélisatrice: il la dirigea aussi comme Supérieur des
missions du Maragnan, comme Visiteur de celles du Bresil; il
en défendit quotidiennement les conquétes contre les menges des
colons; il en défendit les principes par ses sermons, par ses
lettres, par ses manifestes, par son action constante aupres du
Bouvow. Par ses sermons, et il est le plus grand predicateur du
ortugal; par ses lettres et ses manifestes, et il sy révele le plus
brillant prosateur; par son action auprés du pouvoir, et il fut
'inspirateur de la «politique indigéne » du r0i sean IV et de
la reine régente, sl eut moins de faveur auprés de leurs suc-
cesseurs. Il fut donc non seulement ouvrier de I'action, mais il
la défendit encore, la dirigea, |'inspira. _
_ Représentatif, il I'est @ un autre point de vue. Car il ne se
limita pas a I'ceuvre missionnaire et humanitaire. Il vécut pleine-
ment son époque; il fut homme d’Etat, diplomate, économiste;
il fut mélé intimement & toute la politique de la Restauration
portugaise. _
11 se crut prophéte aussi, et c’est 1a pour nous un coté fort
intéressant de son personnage. Car ses vues sur la venue pro-
chaine d’un « Cinquieme Empire du Monde », empire chrétien
et portugais, nous ont paru susceptibles d’éclairer sous un jour
particulier les perspectives de son action.

Enfin, insisterons-nous sur le fait qu'un membre de_la com-
pagnie de Jesus, un «qrenadier du_Pape », se trouvait fort a
sa place dans cette armee de Jésus-Christ dont parlait erasme -

Cependant, le sujet de notre étude ne se confond pas avec
I’action purement missionnaire du Pere vieira. Certes, par la
nature méme de celle-ci, il sera souvent difficile de faire le
partage. Mais, par-dela I'ceuvre d’évangelisation, nous avons ete
attire par ses implications humaines, au fond par Iattitude des
messagers de la Bonne Nouvelle envers ceux & qui, dans la joie
et dans la souffrance, ils venaient I’annoncer.

Notre tache était fort difficile, car les problemes abordés
étaient non seulement tres divers, mais aussi tres delicats. Il
neut certainement pas été possible de la mener & bien sans
les appuis et les encouragements que nous avons recus,



LE PERE ANTOINE VIEIRA AU BRESIL 1

Nous remercions particulierement pour leur aide bienveillante
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INTRODUCTION

Il est caPitaI, avant d’examiner ce que fut I'action du Pere
vieira, (8 la replacer dans ses composantes de temps et de lieu,
car pre_sgue aucun point commun n’existe entre le Bresil d’alors
et celui d'aujourd™ui: la terre, son économie, les habitants, leurs
meeurs, tout était différent.

Implantés solidement en quelques points du littoral, les Portu-
(}]aIS n’étendaient effectivement leur souveraineté que sur une
range de territoire plus ou moins large, mais que nous pouvons
considérer comme etant de I'ordre de cinquante_kilometres. Au
Nord, il manquait encore au Brésil tout le domaine de |’Amazo-
nie; au Sud, la frontiere avec les colonies espagnoles était mal
définie. Depuis 1580 d’ailleurs, le rm_d’EspatIme reunissait les
deux couronnes; cette union n’affectait pas [ndividualité du
Portugal et de son empire, mais les puissances ennemies de
I’Espagne ne se firent pas faute d’attaquer les colonies portu-
gaises, et I'Espagne n’etait pas tres ardente a les defendre. Cela
se traduisit pour le Brésil par la perte de la moitié de son terri-
toire: le Pernambouc, le riche Pernambouc, tomba aux mains
des hérétiques hollandais [12] [74],

Quantala po?ulatlon européenne, elle était encore peu impor-
tante: Vieira affirme que vers le milieu du XVlle siecle, la
population de I'Etat du Maragnan ne dépassait pas 800 Portu-
ais {Resposta aos capitulos que deu contra os religiosos da
ompanhia, etn 1662, o procurador do Maranhdo Jorge de Sam-
paio, M, V, p. 299] (I).

Malgré les ravages de |'extermination 82), les Indiens étaient
toujours les plus nombreux. Ceux aupres desquels le Pére v icira

(1) Le mdme renseignement est donné en 1672 par le gouverneur Rui Vaz
de Sequeira [36, ). 131].

(2) Vieira dit que, suivant les estimations habituelles, la population indienne
du Maragnan a diminué de plus de deux millions d'ames de 1615 a 1652
[Informagao que por ordem do Conselho Ultramarino deu sobre as cousas do
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exerca surtout son apostolat appartenaient au groupe des Tupi-
Guarani, aujourdhui presque entigrement éteint. Ils vivaient en
Bept_es communautés semi-sédentaires, pratiquant la culture sur
rilis; a part le manioc, le mais, les arachides, ils cultivaient
également le tabac, le piment, la canne & sucre, les ananas et les
bananes. Aux Qroduns de I'agriculture, ils ajoutaient ceux de la
chasse, de la Opec‘he et de la cueillette. Un village pouvait com-
prendre de 500 a 600 habitants, répartis en une demi-douzaine
de grandes habitations. Le mobilier y tait restreint: des hamacs,
des bancs, quelques ouvrages de ceramlgue et de vannerie. Les
Indiens ne connaissaient d"ailleurs que ces outils rudimentaires
en pierre, en os et surtout en bois, mais non en métal, & part
ceux qu’ils pouvaient se procurer par le commerce avec les
Européens. Ce fut de ceux-ci également qu’ils adoptérent un de
leurs rares animaux domestiques, le chien.

‘Bien que connaissant le filage et le tissage, ils ne portaient
généralement pas ou peu de vétements; mais les deux sexes
usaient de nombreux ornements: couronnes de plumes, bracelets,
labrets, sans_compter les peintures corporelles, les tatouages et
les déformations.

Le régime de la parenté était fondé sur la famille étendue,
exogame, avec avonculat et matrilocalite, mais descendance pa-
trilineaire. La polygamie etait assez repandue, principalement
F_a[ml les chefs. Lautorite de ceux-ci, fort peu institutionna-
isee, reposait surtout sur le prestige. Ils devaient d’ailleurs
compter avec les chamans, ou hommes-médecine, dont I'influen-
ce etait grande, par le Pouvplr.terrllflant dont ils semblaient
disposer. Dune part en erfet, ils jouaient le role d’intermédiaires
entre les hommes et les esprits de toutes sortes, généralement
hostiles, dont les Indiens se croyaient entourés; d’autre part, ils
Fretendalent obtenir les guérisons par fumigation et succion de
a partie du corps atteinte par le mal.

Maranhdo ao mestno Conselho, m, v, p. 326; C, p. 72]. Vers 1615, un jésuite
affirme que «les Indiens sont si nombreux qu’une aiguille ne peut tomber par
terre» [3, I, p. 237]. Ce ne sont pas les seuls jésuites qui affirment cette
extinction de la race autochtone. En 1647, le franciscain Christovdo de Lisboa
fit une constatation similaire: « Dans le district de Seard, il y avait en moins de
soixante lieues soixante villages; il n'y en a plus qu'un aujourd'hui... » [36,
p. 63}
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~La notion d'un étre supérieur ne leur était cependant pas
ert]ra,ngere. Mais celui-ci était loin d’avoir la majesté du Dieu
chrétien :

«Nous pouvons admettre comme certain que dans la religion pri-
mitive commune & tous les membres de la famille tupi existait la
croyance en un puissant magicien, créateur de l'univers et pére des
hommes, auxquels il aurait révéle la culture du manioc. Ce « sur-
homme », apres avoir eu  lutter contre ceux qu’il avait comblés de
ses bienfaits, se serait retiré dans une sorte de Paradis terrestre, séjour
des morts et de quelques vivants favorisés. En sa qualité de magicien,
ce dieu civilisateur aurait procédé a des créations secondaires en
operant des transformations. Il détruira peut-étre le monde comme il
I'a fait une fois déja» [53, p. 30],

Ce héros civilisateur était pere de deux jumeaux, que les
Indiens identifiaient avec le soleil et la lune. Malgre sa puis-
sance, il n'était pas immortel, et les hommes I'avaient deja mis a
mort une premiere fois, aux temps de la création et de la trans-
formation de I'univers. Les Indiens ne lui rendaient d’ailleurs
directement aucun culte. Ils craignaient bien plus les esprits,
%enles de la brousse, demon du_ tonnerre, ames des morts vaga-
ondes. Cherchant a se concilier ces OPmssan.ces, ils accompa-
gnaient de differents rites les étapes de la vie humaine (nais-
sance, puberte, mariage, ensevelissement des morts) et de [a vie
agricole. Chaque acte important pour la tribu était 'occasion de
cérémonies et de danses magiques, toujours accompag.nees_de
chants; les beuveries méme, qui Provoqua_lenﬁ tant d’indignation
chez les missionnaires, avaient une signification religieuse,
Ctait d’ailleurs le cas également pour I'anthropophagie, dont
le caractere rituel est certain; ainsi étaient sacrifiés ce que nous
pourrions appeler des prisonniers de guerre, bien que les hostili-
s entre tribus eussent plutot le caractére d’une vendetta conti-
nuelle [51] [53]- Nous verrons que ce furent ces «querres»
qui servirent de prétexte aux Portugais pour justifier I’esclavage.

Les colonisateurs du Brésil emplorérent les Indiens au rude
travail des plantations, travail pour lequel ils n’etaient évidem-
ment pas préparés, et dont les conditions étaient telles quiils
moururent par milliers. Mais, dans ce P_arasmsme de civilisa-
tions, la prédominance des Indiens saffirmait jusque dans la
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langue: Européens et indigénes de toutes origines parlaient géne-
ralement le tupi, ou « langue genérale », dont I'usage avait éte
étendu a tout le Bresil par les jesuites (3). Selon Vieira, dans le
Séo Paulo de la fin du X'V1lesiecle, « les enfants vont apprendre
la langue portugaise a I'école » [Voto sobre as duvidas dos mo-
radores de S. Paulo acerca da administracao dos Indios, M, V,
p. 355]. Dans un ouvrage sur le Bresil colonial, Gilberto ereyre
a dressé un bilan remarquable de Iinfluence des Amérindiens
sur la culture bresilienne. Un fait est significatif: c’est que cette
action s’est faite pour toute une partie par I'intermediaire de
la femme indigeéne, maitresse ou nourrice du Blanc [27, passim].

La méme remarque vaut d’ailleurs Ipour la population noire.
Celle-ci fut introduite au Bresil des les premiers temps de la
colonisation. Mais alors que I’esclavage noir était tres répandu
dans le Sud, les Etats du Nord ne le connaissaient pour ainsi
dire pas; le Pere vieira y fUt un des principaux promoteurs de
I'introduction des Noirs de I’Angola. C'est que Ie_sclavagie, que
ce ft celui des Indiens ou celui des Noirs, était absolument
nécessaire & 1’économie du Brésil (4).

Au début de la colonisation, les seuls biens & trouver au Brésil
étaient « du bois de teinture et des ames.Pqur Jésus-Christ »
[27, p. 212], Un siecle aprés, ceux qui sexilaient en Amerique
rencontraient toujours pour leur subsistance d’immenses ditfi-
cultes. L’conomie, essentiellement agricole, se heurtait a une
terre hostile: les insectes, les inondations, les sécheresses, tout
s'acharnait a détruire les cultures [27, pp. 39-40; Resp. aos cap.,
M, v, p. 290-298]. Les produits: manioc, mais, tabac, depuis peu
la canne a sucre, celle qui fera la richesse du Brésil et attirera
!je_s Hollandais. Mais point encore de mines; le Pere vieira le

it :

« Dans I’Etat du Maragnan, Sire, il n’y a pas d’autre or ni d’autre
argent que le sang et la sueur des Indiéns » [Resp. aos cap., M, V,

85],

i Le Pére s. Leite parle de tupinizacdo du Brésil [40, v, p. 310}.

Un auteur hollandais du XV 110 siecle écrivait: « Sans ces esclaves, on ne
peut rien faire au Brésil; sans eux, ni les moulins ne peuvent moudre, ni les
terres étrr cultivées, (...). Si quelqu’un s’en trouve troublé, ce sera scrupule

inutile » 27, p. 487]
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Et cela était vrai pour tout le Brésil, car le systeme économique
était celui de la monoculture en de grandes plantations. Sur ces
latifundia, était implantée une société patriarcale. Au milieu de
I'immense domaine, le moulin; la vivait la famille portugaise,
entourée de ses nombreux serviteurs indiens ou noirs. En effet,

«... pour avoir du pain, il faut posséder une ferme, pour manger
de la viande, avoir un chasseur, pour manger du poisson, un pécheur;
pour §’hab|lier de linge propre, il faut avoir une lavandiere, et pour
aller a la messe, ou n’|mPorte ou, des pirogues et des rameurs. Et c’est
cela gu'ont précisément les colons les plus pauvres, ceux qui possédent
un plus grand capital ayant encore des couturiéres, des fileuses, des
dentellieres, des métiers a tisser et d’autres instruments et metiers
Elus importants, ce qui fait que chaque famille en arrive a étre un
tat» [lbid., p. 292(1 (5).

~ Le patriarche était le chef de cet Etat et son pouvoir, méme
judiciaire, etait presque sans limites; d’ou les nombreux abus
a I’egard des Indiens et des NOIrs. N obrega, le premier mission-
naire jésuite du Brésil, arrivé en méme temps que le premier
gouverneur, se plaignait a celui-ci que

« ... cette haine qu'ils ont pour les paiens fait qu'ils ne les appellent
que chiens, ne les traitent que comme des chiens » [29, p. 34] &i).

C'est que, dit vieira,

« ... lafortune ne consiste pas dans les terres, qui sont communes, mais
dans les fruits de I'industrie avec laquelle chacun les travaille et dont
les uniques instruments sont les bras des Indiens » [Resp. aos cap.,
M, V, p. 298

I s’agissait généralement de senrichir le plus vite possible...
pour retourner le plus vite possible jouir de sa fortune en metro-
?ole. Clest ce quun auteur brésilien, capiserano U8 Abreu, @
ort justement appelé « transocéanisme» [73, p. 32]. Cette

(5) Ajoutons qu’il fallait aussi des soldats pour défendre le moulin contre
les « sauvages » et les corsaires [27. p. 87}.

(6) D’aprés le Pére Antonio Blasquez, «ils se servent des hommes comme
des chevaux et autres animaux et, quand ils meurent, ils maintiennent la méme
identité de traitement, les enterrant dans les tas de détritus» [2, pp. 54-55].
Voir aussi Vieira e[rhesp. aos cap., m, v, p. 256].
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attitude était générale (7), mais était surtout celle des dirigeants.
Le Pére vieira Ne cessait de flétrir les fonctionnaires qui,
comme les nuages,

«..ne font rien d'autre qu’accaparer, acgue’rir, amasser, se gorger et,
au bout de trois ou quatre ans, au lieu de fertiliser notre ferre avec
une eau qui nous appartient, ouvrent leurs ailes au vent et s’en vont
pleuvoir @ Lishonne, se dissiper & Madrid » J7° Serm@o da Visitacao
de Nossa Senhora, N, IX, p. 321].

Soumis aux appétits de commandement et de lucre des Blancs,
les hommes de couleur I’etaient aussi a ceux du plaisir. La femme
etait I'instrument des debauches des colons, bien que les mariages
mixtes devinssent fréquents, et cela sous ['influence des jésultes
[2, p. 55; 27, p. 42].

Les Portugais ne pouvaient donc vivre sans les hommes et les
femmes de couleur, et cela explique les chasses impitoyables a
I'Indien dans la brousse brésilienne., Cela explique, quand cette
Pr_emlere source se fut tarie par suite de la mortalité et de la
uite des tribus vers I'intérieur, introduction des esclaves noirs.
Tous étaient traités avec cruauté et sadisme. Certes, dans ce
quaffirment les missionnaires des meeurs et agissements des
colons, il faut faire la part de ce qu'il peut y avoir de polémique
dans leurs écrits de combat contre I'injustice, faire la part aussi
de I’exagération naturelle aux Portugais. Il n’en reste pas moins
que le sort des hommes de couleur etait fort proche de celui de
bétes traquees et asservies. Et est-il besoin d’ajouter que Il
présence de nombreux metis n’améliorait pas la situation ?

A vrai dire, la composition de la société coloniale y était Pour
beaucoup: d'une part des gens frustes, rudes, sans culture
aucune, ne sachant ni lire, ni €crire, dont la moralite, si elle
n’était pas dega inexistante au depart, se liquéfiait rapidement
sous le climat brésilien; d’autre part des aristocrates venus en
Amérique soit pour senrichir rapidement, soit pour accomplir

(7) Le Frere Vicente de Saitvador remarque qu’«ils prétendent tout emporter
au Portugal, et (que) si les plantations et les biens qu’ils possedent savaient parler,
ils leur apprendraient a dire comme aux perroquets, auxquels la premiére chose
gu’ils enseignent est « Papagalo real, para Portugal » (« Perroquet royal, pour le
Portugal ») [73, p. 32].
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un temps d’exil. Si on ajoute a cela les conditions mémes d'une
societe esclavagiste, il ne faudra pas Setonner que nosrega
ait pu affirmer que toutes les maisons du Brésil étaient

« ... pleines de péchés mortels, pleines d’adultéres, de fornications,
d’incestes et d’abominations, tellement que j%en arrive a douter si le
Christ possede quelque homme pur en ces contrées» [29, p. 34].

Qui pouvait réprimer les excés? Le pouvoir royal accablait le
Brésil d’une réglementation abondante et minutieuse (8), mais
elle changeait continuellement, disant, c'est le cas demployer
I’expression, tantdt blanc, tantot noir. De Plus, COMME Vicira
I’écrivait au roi a propos du Maragnan et du Para, I'Empire
d’Amérique était

« ... une La Rochelle du Portugal, et ung conquéte a conquérir, et
une terre ou votre Majesté est nommée, mais non obéie » [I, I, p. 422].

Le gouvernement colonial (9), sil n’tait pas corrompu,
n‘avait donc qlue peu d’autorite. Mais, mis a part quelques hom-
mes integres, les représentants du roi pactisaient avec les colons,
ou rivalisaient avec eux [Resp. aos cap., M.V, pp. 295-296](10).

Restait I'Eglise. A son propos une remarque préliminaire
s'impose: cest qu'au Portugal la distinction entre I'Eglise et
|Etat était moins nette Beut-e_tre que nulle part ailleurs ?11);_ et
I'on ne savait plus trés bien si I'Etat était au service de I'Eglise,
ou IEglise au service de I'Etat. Cela était vrai surtout aux colo-

(8) Méme « sur le vétement qu’il était légitime aux négresses de porter pour
ne pas provoquer dans les rues les déshonneurs et la concupiscence des Blancs »
[29, p. 127].

(9) Depuis 1628, le Brésil comprenait en fait deux colonies administrées
séparément, celle du Brésil et celle du Maragnan. L’Etat du Maragnan comprenait
le Maragnan, le Grand-Para, le Céara et I’Amazonie. Ajoutons que pour récom-
penser certains serviteurs, le roi pouvait leur confier certains territoires, avec trans-
mission héréditaire. Ces nouveaux féodaux étaient appelés donatorios.

(10) Le Pere J.F. Betendorf, successeur du Pere Vieira comme supérieur
des missions jésuites du Maragnan, rapporte l’acte « héroique » d’un capitaine-
général du Grand-Para, Bento Maciel; en 1618, comme il semblait que les
Indiens allaient se révolter, Maciel fit appeler tous leurs chefs et les fit exécuter
immédiatement, en les enfournant dans la gueule des canons. « Et une belle paix
régna sur toutes choses » [C, p. 46],

(11) Rappelons que le roi du Portugal s'appelait le Roi Trés-Fidele, que
certains ordres religieux étaient également des ordres militaires et que I’inquisition
avait un pouvoir temporel.
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nies, oU le régalisme n’était pas tempéré par les traditions. Le
poste de gouverneur pouvait étre occupé par un évéque ou un
archevéque [3, I, pp. 274-276]; les missionnaires partaient aux
frais et suivant les reglements du roi, et les peuplades indiennes
juraient en méme temps obéissance au roi et a Ia foi.

C'étaient 13 les conséquences du régime de Padroado, ou
Patronat, sous lequel vivait I'Empire portugais. On sait que ce
régime confiait au roi les responsabilités les plus etendues dans
I'administration de_I_’Egillse_d outre-mer, [ui donnant notamment
le privilege de choisir Tes titulaires des évéches et des benefices
et de percevoir les dimes, Mais s'il avait juridiction sur le clerge,
le souverain devait aussi pourvoir & son entretien et organiser
les missions,

Clest en 1456 qu'une telle juridiction fut accordée pour la
premiere fois par carixee 1 @ la Milice du Christ, en recom-
Bense de la lutte menee contre les maures par cet ordre militaire.

ar le contrdle quils acquirent bientot de cette institution, les
souverains portugais se virent également reconnaitre ses préro-
?atlves. Mais, responsables du Padroado, ils chercherent naturel-
ement a en augmenter les privileges au détriment des
charges (12).

Cette interpénétration des deux pouvoirs — qui devait étre en
principe interprétée non comme une confusion ou comme une
collusion, mais comme une synergie pour le but supréme et der-
nier de I'Eglise et de I’Etat: le service de Dieu et des hommes —
n‘améliorait Pas_cependant la situation des hommes de couleur.
Le clerge colonial, souvent le rebut de celui de la métropole,
avait genéralement des meeurs a ce gomt dissolues que le Pere
N obrega ECIVIE @ SON propos en 150l:

« e sorte qu'il n’y a actuellement aucun démon dont je craigne les
persécutions, a part eux» [63, p. 454].

(12) Cette extension abusive dU pouvoir royal a la faveur du patronat eut ses
théoriciens, en Espagne et au Portugal. Le plus célébre est Juan de Solérzano
Pereira, dont le livre, le «De Indiarum lure» (Madrid, 1629-1639) [G], fut
mis a l'index en 1642. La condamnation, cependant, ne fut pas promulguée hors
d'Europe. La doctrine et la coutume établissaient notamment que, en vertu du
vicariat accordé au roi, les textes pontificaux n’acquéraient force en Amérique
qu’avec son approbation expresse. Ce fut pour lutter contre cette tendance, pré-
judiciable a I'unité, a I’efficience et & la spiritualité des missions, que fut créée
en 1622 la Congrégation de la Propagande.
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Les jésuites furent unanimes a se plaindre du clergé séculier.
vieira NE fit pas exception.

Suant aux ordres religieux, la plupart s'taient installés dans
le Padroado, vivaient de ses prebendes et de ses facilites. A quel-
ques exceptions pres, les franciscains notamment 513), les reli-
gieux ne furent au Bresil et au Maragnan que des colons en
soutane. Appartenant a un ordre fondé depuis Peu, n‘ayant pas
connu la decadence du Moyen Age, les jésuites furent dans I'en-
semble parmi les seuls représentants du Christ sur cette terre
tropicale dont on ait pu dire qzu’lls tentaient d’8tre encore « syno-
nymes d’amour et de foi» [29, p. 29; 15, pp. 415-416] (14).

. Arrivés a Bahia avec le premier gouverneur, en mars 1549, les
jesuites furent présents partout, dans la cité et dans la forét,
apportant la foi aux Indiens et la redressant chez les colons,
organisant I’enseignement, mettant sur pied |’assistance sociale et
medicale, singérant dans la politique et ’économie. Mais une
de leurs premieres préoccupations fut de défendre les hommes
de couleur, principalement les Indiens.

Le Pére vieira fut un de ceux-la. Nous allons voir quelle fut
son action. Puis nous en examinerons les principes. Pour termi-
ner, nous essaierons de replacer ce missionnaire dans le cadre de
notre civilisation.

(13) Sur I’action des franciscains, voir M.C. Kiemen [36, pp. 19-47].

(14) Cette opposition entre la vertu et la culture des jésuites, d’une part, et
la dissipation et l'ignorance de la majorité des autres ordres, d’autre part, est
également remarquée par deux voyageurs francais en 1716; ainsi, aprés avoir
noté que « tous les religieux qui s’y rencontrent, Dominicains, Cordeliers, Merce-
naires, sont fort ignorants et débauchés », Le Gentil (Nouveau voyage autour
du Monde, Amsterdam, 1728) excepte « les Jésuites de cette corruption générale;
quoigu’ils soient moins savants que leurs confreres ne sont en Europe (...) ils
ne sont pas moins sages et ennemis du scandale, le méme esprit régnant partout
ou la société est répandue [57, p. 20], De méme Frezier (Relation du voyage de
la Mer du Sud aux ctes du Chily et du Pérou): « Cette dissipation est aussi la
cause qu’ils n’étudient presque point; hors des grandes villes, on en trouve souvent
qui savent a peine lire le latin pour dire la Messe (...). Je dois ce témoignage a
la vérité que ces remarques ne touchent point les Jésuites qui étudient, préchent,
catéchisent, méime dans les Places publiques, avec beaucoup de zéle, et je crois
que sans eux les Fidéles seraient & peine informés des principaux articles de notre
foi » [57, p. 20].
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L’ACTION DU PERE VIEIRA

Il est impossible quun lecteur qui réfléchit,
ne se demande a lui-méme par quelle étrange
manie, un individu qui jouit dans sa patrie de
toutes les commodités de la vie, peut se résoudre
a la fonction pénible et malheureuse de mission-
naire...
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Chapitre ler
AVANT LE DEPART POUR LES MISSIONS DE MARAGNAN

Section | - Enfance et études

Antoine Vieira naquit a Lisbonne, le 6 février 1608, de
famille modeste (1). Son pere, ayant été nommé a une fonction
somme toute subalterne a Bahia, partit pour le Brésil en 1609.
Il revint chercher sa femme et son fils en 1614, mais un naufrage
faillit perdre la famille(sj_rés des cotes du Brésil. Cet événement,
ainsi que la grave maladie qui I'attaqua peu apres et dont il ne
réchappa, dit-on, que miraculeusement, impressionnérent vive-
ment le petit garcon. Il crut y voir plus tard des avertissements
du ciel. Son Fremler_blographe, le pere jésuite André oe Barros,
raconte qu’alors qu’il se trouvait sur son lit de malade, le Pére
Fernando Cardim vint rendre visite a ses parents. Et il les ras-
sura, leur disant:

«... que I'enfant ne mourrait pas, parce que Dieu le réservait pour
de grandes choses, pour le crédit de la nation portugaise et pour I'hon-
neur de la Compagnie de Jésus» [7, p. 4}

De telles histoires ne doivent pas surprendre. L’8poque bai-
gnait litteralement dans le miracle et le merveilleux, et Ile

(|) selon Azevedo [3, I, p. ll], sa grand-meére paternelle était «d'origine
mulatre ou indienne - d’autres disent mauresque (...). Il est probable qu’elle
était venue d’Afrique, emportée comme esclave au Portugal ». Le cas ne devait
pas étre rare, car Goulart affirme que dés le début du XV le siécle Lisbonne
comptait 10 000 esclaves sur 100 000 habitants [29, p. 27]. Surtout africains,
les esclaves étaient amenés en grand nombre en métropole pour y remplacer a la
ville et & la campagne les Portugais partis au service de I’'Empire.
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christianisme portugais est plus lyrique qu’aucun autre. Dieu et
Ses saints n’avaient rien de ces éfres épurés que nous concevons
actuellement. Leur approche était en général matérielle et leur
commerce familier. Eux-mémes intervenaient continuellement
dans la vie quotidienne [27, p. 395] et les chroniques du temps
regorgent de « prodiges » de toutes sortes. Dans la vie de v ieira
également, nous verrons I'importance de la Providence et de Ses
succédanés. Quant a T«honneur de la Compagnie de Jésus »,
les blograﬁ)hes religieux de |’époque ne répugnaient pas a
rehausser leurs biographies d’une sollicitude speciale du ciel
envers les membres de leur ordre. Car la concurrence était vive,
les rl\g%l,ltés souvent ameres, et chacun voulait mettre le ciel de
son cte,

Sauvé donc d’une maladie qui pouvait étre fatale, l'enfant fut
envoye a I'ecole chez les Peres. Le college des jesuites tait alors
le seul foyer de vie intellectuelle d’une ville qui comptait
3000 Portugais, 3000 indigenes et 3 a 4 000 esclaves africains
3, 1 p. 1,4%, C'est que partout ou s'installaient les jésuites, ils
commencaient .Far organiser une école. Celle-ci leur paraissait
étre un des meilleurs moyens d’action sur [a société et ses meeurs.
Le petit vieira €n tous cas ny faisait pas de grands progres.
Sa mémoire n’etait pas a la mesure de son ardeur aux études
et il suppliait souvent la Vierge Marie, pour laquelle il eut
jusqua sa mort une particuliere devotion, de lui aﬁport.er,so_n
aide. Or, un jour que dans la cathédrale de Bania il etait
agenouille aux pieds de Notre-Dame des Merveilles, voila qu'il
ressentit une grande douleur dans la téte. Sans doute

« L'ardeur avec laquelle Vieira priait et les larmes qu’il versa durent
|ui dégager la substance du cerveau de I'humidite dont elle était sur-
chargee et purent la mettre dans la disposition la plus ?ropre a pro-
duire des idées et a les conserver » [56, XXXIV, p. 272]

car a partir de ce jour, il eut une_mémoire étonnante. Il fit
bientdt I'admiration de ses maitres. Et, une nuit, il vint frai)per
a leur porte, disant qu’il venait de fuir la maison paternelle et
quil voulait se faire jesuite. C’etait le 5 mai 1623. Le 11 mars
précedant, alors qu'il ecoutait;
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«... une histoire de I'enfer & un préche du soir par le Pére Manuel
de Couto, Dieu (lui) donna la premiére inspiration efficace d’entrer
en religion» [7, p. 6] (2).

La description des tourments de |’enfer était en effet si vivante
que I'horreur qu’il en concut le détermina a se faire prétre pour
sauver son ame, et prédicateur pour sauver celle des autres. Cela
fut-il suffisant? Les avis sur ce point different selon la plus
ou moins grande sympathie que les biographes de Vieira eprou-
vent pour l'institut des jésurtes.

Certains disent que les Peres étaient habitués a «charmer
I'esprit de leurs jeunes eleves » quand ils Y reconnaissaient une
intelligence et des vertus propres a servir la %Ius grande gloire
de la Compagnie [3, I, p. 14]. D’autres exhument des regle-
ments intérieurs interdisant de telles pratiques [65]. Nous ne
trancherons pas le fait; mais il est certain que, malgré I'opposi-
tion fort probable de ses parents, I'adolescent fut accueilli avec
« enthousiasme » [7, p. 7T (3) par les Peres qui I'eloignérent,
sans doute en attendant 1'apaisement des ressentiments fami-
liaux, dans un village proche de Bahia. Le futur missionnaire y
eut ses premiers vrais contacts avec les Indiens et les efforts de
la Compagnie pour leur donner une vie chretienne. Il apprit a
connaitre et a aimer les uns et les autres.

Barros raconte quune nuit il se perdit aux environs du vil-
lage. I invoqua son ange gardien et un petit garcon ne tarda pas
a sortir du bois et a lui indiquer son chemin [7, p. 7].

De plus graves événements, trop réels ceux-ci, devaient venir
troubler la vie paisible a Bahia: une flotte de la Compagnie des
Indes Occidentales attaqua et prit Bahia en mars 1624. Heureuse-
ment, grace a des secours envoyes de Portugal et d’Espagne,
la ville fut reconquise des le 30" avril.

Vieira nous a laissé de tout cela un récit détaillé. Car des
I’a%e de 16 ans, son génie Precoce et sa connaissance parfaite
de la langue latine I'avaient fait nommer par ses supérieurs pour

I est intéressant de noter que le jésuite de Barros approuve la fugue
leira et la regarde comme la seule attitude digne d’une ame héroique et
vertueuse.

6 D aprés |e journal de Vieira aujourd’hui perdu.
de
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écrire la « lettre annuelle » (4). Le jeune novice devait d’ailleurs
donner beaucoup de satisfactions et d’espérances & ses profes-
seurs car, a dix-huit ans, il fut chargé de donner des cours de
rhétorique au Collége d'Olinda dans le Pernambouc.

Mais quapprenait-on et qu'enseignait-on dans les colleges de
la Compagnie a cette epoque? Toutes les etudes etaient orientées
vers la technique_ de la predication, de la catechese et de [’ensei-
%nement. Les sciences de la nature, fort attardges (5?‘L étaient

elaissees au profit de la rhétorique, de la_philosophie et de
la théologie, et encore les deux premieres étaient-elles au service
de celle-ci. Quant aux modes de raisonnement, le XV110 siecle
portugais etait plonge dans les delices de la scolastique deca-
dente. A l'université jésuite d’Evora les étudiants débattaient de
problémes comme ceux-ci:

«Si la mére du Christ fut, étant donné I'infériorité féminine, réelle-
ment femme ou homme? Si les &mes des plantes et des animaux sont
divisibles? (6)

Dans une these sur « la (iuantité de Marie »: quelle était la taille
de la Vierge? Leffort de la logique en arrivait a cet extréme de
demonstration que I'auteur réputait infaillible: « La Vierge Marie fut
congue sans pgché, donc le Souverain Pontife est Empereur de toute
la terre» 3, |, p. 35].

11 est possible qu’en sa jeunesse v ieira Ne dédaignait pas ces
discussions. I est Froba_ble méme (1u’|! y excellait, surpassant ses
condisciples dans les disputes theologiques quotidiennes et dans
les sabbatines hebdomadaires (YK/I |l était trop fier d’esprit pour
ne pas Sy montrer le premier. Mais son domaine était celui de
I’action, non celui des spéculations oiseuses et sans portée. Ne
dira-t-il pas en effet, soixante ans plus tard, dans un sermon

(4) «Caria anua», traduction portugaise par Vieira dans les Cartas
[I, I, pp. 3-74]. La «lettre annuelle» était un document en latin adressé au
Général et relatant la vie dans chagque province de la Compagnie.

(5) on enseignait encore les théories dARISTOTE et de Pline.

(6) Vieira, dans un de ses sermons, dira qu’ils n’ont pas d’ame, ce qui les
différencie des hommes.

) Barros [7, p. 10], affirme que «Il'on vit dans les écoles un nouvel
Aristote» ! Il vante la vivacité et la subtilité avec lesquelles Vieira argumentait,
mais avoue n'avoir pu « trouver d’exemples particuliers de ces campagnes de
Minerve» ...
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fait en une veille de Pentecdte a de jeunes prétres sapprétant
a partir en mission;

«Et jespere de ceux qui sortent de ce college — théologiens,
ph|IosoPhes et humanistes — que quand ils arriveront au (t;ra_n Para
et au fleuve des Amazones, et quand ils se verrgnt dans cette immense
université des ames, j'espere, dis-je, de leur esprit et également de leur
jugement que, oub]|eux des sciences qu'ils laissent ici, ils s'applique-
ront tout entiers a celle de la conversion » [Exortagdo primeira em
véspora do Espirito Santo, N, V, p. 354].

vieira €Xaltait cette école du ciel quest I'évangélisation,
école combien supérieure aux fastidieuses et desséchantes études
de I'Europe !(8) Et rappelant le miracle de la Pentecdte, il
recommandait aux missionnaires de se mettre par-dessus tout a
I'étude des langues indigénes, car

«... c'est 1 le principal ou unique moyen par lequel se réduisent et se
persuadent les Indiens [Resposta a uma consulta, M, V, p. 321]

Ceci n’est pas une opinion de vieillesse. N

A dix-sept ans, vieira prononca les trois veeux traditionnels
de pauvrete, d’obeissance et de chastete, mais il en ajouta secre-
tement un autre, celui de se consacrer tout entier a la direction
chrétienne et & la conversion des Amérindiens et des esclaves
africains. Quand il révéla sa vocation missionnaire & ses supé-
rieurs, ceux-ci s'y opposerent et le delierent de son vceu, crai-
?nant, sans doute qu'un tel sujet ne s’enterrat dans les foréts de
’Amérique. 1ls le firent rester au_ college de Bahia et étudier
de facon approfondie la philosophie, puis la théologie. [Defesa
do livro intitulado « Quinto Império», M., VI, p. 165].

Or, si a dix-huit ans, il commenta les tragédies de seneque
et les Métamorphoses d’OviDE, si a dix-neuf ans, délaissant les
auteurs profanes, il_commenta Josut et le Cantique des Canti-
ques, si a vingt ans il rédigea pour lui-méme un abrégé de philo-

(8) Il est curieux de faire un rapprochement avec ce que disait au X |le siécle
le cistercien Pierre de Celles aux étudiants a qui il demandait de fuir Paris, cet
antre du diable: « Heureuse école au contraire ou c’est le Christ qui enseigne a
nos cceurs la parole de la sagesse, ou sans travail ni cours, nous apprenons la
méthode de la vie éternelle» ! [38, p. 25]. Pierre de Celles appelait a la vie
monastique, non a la mission. On mesure ici toute la différence entre deux époques.
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sophie_qui le satisfit [Ibid., pp. 157-158] (9) et si ses maitres
avertirent bientot qu’ils n’avaient plus ‘rien a lui apprendre,
il ne jugea pas pour autant que cela suffisait et se mit a etudier
la langue genérale du Brésil et celle de IAngola, (10) afin de
pouvolr catéchiser les sauvages.

section 11 - Initiation a la vie publique

Sur les cing années ’ﬂul suivirent, aucun renseignement precis
ne nous est Parvenu. ais elles furent tres c,ertamement_Parta-
%e_es entre ['etude, le professorat et la visite aux villages

'Indiens, lesquels étaient sous la juridiction des Peres, Et dans
toutes ces activités, le talent oratoire de vieira Se manifestait et
se développait.

11 précha son premier sermon alors %u’il n'était pas encore
Bretre., C était pendant le caréme de 1633, a Bahia. Le Pernam-
ouc était aux mains des Hollandais et le prédicateur parla de
la_conduite de la guerre. Sermon guerrier — vieira le dit
|lui-méme — et qui pourrait étonner des oreilles chrétiennes
d’aujourd’hui. Mais la chaire remplissait alors le role de forma-
tion de I'opinion publique gu'ont actuellement les journaux et
la radio. C’était méme un divertissement, et le meilleur marché
qui fat [10, p. 4], Comme on allait voir une course de taureaux
ou un autodafé, on allait écouter tel prédicateur renommeé
P3, p. 61], Et le préche de celui-ci, $'il était un sermon dans
e sens ou nous |’entendons aujourd™hui, était généralement bien
d’autres choses encore : il avait une fonction didactique en un
temps ou la littérature écrite etait peu developpee et la majorite
de [a population analphabete : il etait spectacle en un temps ou
la religion était tout en spectacles. Certains ont reproché a v ieira
ses sermons trop circonstanciels, trop tournés vers I'actualité du
moment [21, p. 129]. Mais c'était [a un vice de Ijépoque. Etait-ce
méme un vice? La vie de I'Eglise etait trop liee a celle de I'Etat,
particulierement aux colonies, ou les deux puissances étaient

(9) Tous ces ouvrages sont malheureusement perdus; ils auraient permis de
voir si, comme l'affirme son hagiographe, « rien ne manquait a Vieira dans ses
jeunes années, ni l'excellence du sage, ni la_maturité de I’homme» [7, p. 8].

(10) Le Tupi et le Bunda (Kimbundu) TDefesa do livro ..., m., v, p. 165].
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également intéressées par le probleme des indigénes et par celui
de Iinvasion du territoire par les hérétiques hollandais, pour
que les prédicateurs aient pu se détourner, sans dommage pour
leur ministére, de I'actualité politique, économique et sociale.

Certes, cela fut vrai pour vieira plus que pour beaucoup d’au-
tres, mais nous verrons que, quand il s’intéressait aux choses
humaines, trop humaines pour plusieurs de ses biographes, il ne
Perdalt jamais de vue la mission divine qui était la sienne en
ant qué prétre.

En décembre de la méme année, vieira monta de nouveau en
chaire. Ce sermon est fort révélateur de I'attitude de vieira
envers I'esclavage. Il fut préché en la féte de saint Jean [Evan-
geliste, devant une confrerie d’esclaves noirs employes dans un
moulin & sucre de Bahia ou des environs [Sermdo X1Ve (Da
série - «Maria, Rosa Mistica»), N, XI, pp. 255-286].

Le propos du prédicateur est d’expliguer la phrase de I'évangile
du jour : Maria, de qua natus est Jésus, qui vocatur Christus
(Mat., I, 16), et de montrer que les Noirs aussi sont fils de
Marie, gréce a leur baptéme, car

«... comme tous les chrétiens, méme s'ils ont été paiens et sont esclaves,
par la foi et par le baptéme sont incorporés au Christ et sont membres
du Christ, par cela méme la Vierge Marie, Mere du Christ, est égale-
ment leur Mere, parce qu'elle ne serait pas Mére du Christ tout
e[ntleerSil elle n'était pas également Meére de tous ses membres »
p. 268],

_ Cette filiation doit étre source de fierté mais aussi d’obliga-
tions. Et la principale est de réciter le rosaire avec ferveur et
assiduité. Les Noirs devots jouiront au ciel de la seule vraie
liberte, qui est celle de I’ame et, tandis que leurs maitres bri-
leront en enfer, ils participeront a Ia gloire du Christ.

Ce sermon est farci d’une érudition pédante, de déductions
hasardeuses de jeune théologien raffiné, mais il contient égale-
ment des pages sublimes ou v ieira compare I’esclave au Christ
de la Passion :

« 1 n'y apas de travail, ni de genre de vie au monde plus semblable
a la croix et a la passion du Christ que e votre dans un de ces mou-
lins & sucre: O jortunati nimium sua, si bona norint! (...) Dans un
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moulin & sucre, vous tes imitateurs du Christ crucifié, parce que
vous souffrez d’une maniere fort semblable a celle du Seigneur sur
la_croix pendant toute la passion. Sa croix fut composée de deux
pieces de bois, la votre dans un moulin I’est de trois (11). Les cannes
egalement ne manquérent Pas, puisqu’elles entrérent deux fois dans
la passion : une fois servant pour le sceptre de dérision et I'autre fois
Eour I’8ponge avec lagquelle ils lui donnerent le fiel. La passion du

hrist fut en partie de nuit sans dormir, en partie de jour sans se
reposer, et ainsi sont vos nuits et vos jours. Le Christ dévétu, et vous
dévétus ; le Christ sans manger, et vous affamés ; le Christ en tout
maltraité, et vous maltraités en tout. Les fers, les prisons, les fouets,
les plaies, les noms injurieux, de tout cela se compose votre imitation
qui, si elle était accompagnée de patience, mériterait également le
martYre (...). Etsi le Seigneur se plaignait alors de souftrir seul —
torcular calcavi solus (12) — et de n’avoir aucun des gentils pour I'ac-
compagner dans ses peines — et de Gentibus non est vtr mecum —
voyez combien il estimera maintenant que ceux qui hier furent gentils,
se conforment a la volonté de Dieu dans leur sort, lui fassent par
imitation une si bonne compagnie!» [pp. 275-278]

_Prétre et politicien, il ne manquait plus a Vieira que son coté
visionnaire, Or, en janvier 1634, il précha le Sermon de Saint
Sebastien [Sermao de S. Sebastiao, N, VI, plp. 313-326]. Le saint
n'etait_évidemment qu'un pretexte pour les allusions au roi,
a ce roi dont la disparition etait cause des malheurs de la patrie.

Au_soir du desastre d’Alcacer Québir (13), sur cette terre
africaine ou a vingt-quatre ans il avait mene son armée contre les
infideles, ses compagnons |’avaient cherché en vain. Son corps
ne gisait pas sur le champ de bataille, son nom ne figurait ﬁgs
parmi ceux des prisonniers. Avait-il fui? S'etait 1 caché?
sebastien |¢ Caché, Sebastido o Encoberto, c'était la I’esPAerance
dun Portugal dont la couronne etait passee sur la téte de
pnitippe || 0’ESpagne, deux ans apres la perte du roi et de son
armée. Tombé au plus bas aprés les plus hautes destinées, le

(11) Le moulin était composé de trois rouleaux de bois revétus de lames
d’acier.

(12) Isaie, LXIII, 3. Quelgues lignes auparavant, Vieira a fait un rapproche-
ment spécieux entre le torcular du christ, la croix, et le torcular des esclaves,
I'un exprimant le jus de la canne, l'autre «le sang tout entier de I’humanité
sacrée ».

(13) Autres orthographes: « El-Ksar el Kbir» ou « Alcazar-Quivir ».
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Portugal ne se résignait pas. Ses écrivains, ses poetes, ses religieux
bercaient sa souffrance de légendes et de prophéties. Sebastien
vivait encore ; Dieu le réservait quelque part pour de grands
desseins. Si la nation portugaise subissait alors sa captivité
d’Egypte, c’était afin qu’elle fit mieux préparée pour la Terre
Promise de la gloire future. Le peuple élu des temps modernes
gouvernerait le monde, Sébastien reviendrait pour en étre I'em-
pereur et toutes les nations se soumettraient & sa loi dans la foi
catholique et romaine. Un humble savetier n’avait-il d’ailleurs
pas recu la révélation des intentions divines? Les Trovas de
Bandarra couraient le Portugal. Le noble et le paysan, le com-
mercant et le prétre savaient par ceur leurs vers sybillins. Ils
alimentaient et attisaient toutes les espérances. Ces espérances,
Vieira comme tous les jésuites ne manqua pas de les exalter. Le
Brésil participait au drame de la métropole ; il n’y avait pas le
Portugal et le Brésil, il ny avait qu'un royaume dont le destin
était indivisible. A Evora, les Aésuites étaient a la pointe de la
résistance a Philippe IV, a Bahia ils continuaient la lutte.

Vieira recut les ordres majeurs a la fin de 1634, en I'espace
de quinze jours : le 26 novembre, il était sous-diacre, le 30 diacre,
le 10 decembre prétre [40, IV, p. 6%. Il fut nomme professeur
de theologie vers 1638, mais on peu OF_resumer que son activité
%reg_eree etait la visite des villages d’indiens des environs de

ahia.

En 1638 cependant, les Hollandais, avec cette fois a leur téte
Maurice de N assau lui-méme, vinrent a nouveau mettre le S|e%e
devant Bahia. Mais ils durent bientot le lever par suite, de la
résistance opiniatre des Brésiliens, et par peur de devenir eux-
mémes les assiéges. Vieira monta en chaire pour remercier Dieu,
mais son sermon fut plus un chant de victoire quun Te Deum
et, sous des apparences pieuses, il avait des resonances qui
taient loin détre chrétiennes (14). Il est plein aussi d'une fami-

(14) Ainsi de ce passage ou il commente le texte: |gﬂIS et SUphUI’ et spiritus
procellarum pars calicis eorum (IV. Rois, X1X, 34): «Remarquons principalement
ce CaliCls eorum. crétaient 12 les toasts que le flamand portait a la ville; mais
celle—ci lui répondait trées a la portugaise, parce que, tandis que nous recevions
aussi peu de dommage de la pluie de leurs balles que si c’était de I’eau, nos tirs
mettaient leurs rangs & feu et & sang. Eux buvaient & notre santé, et nous a leur
mort » |Sermao de S. AHIOHIO, N, VII, p. 38], La confusion dans le domaine
portugais était, et est encore fréquente entre Flamands et Hollandais.
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liarité exigeante envers le Ciel, familiarité qui annonce déja le
trés fameux Sermon pour le succes des armes du Portugal contre
celles de la Hollande H_S‘ermao pelo bom successo das armas de
Portugal contra as de Hollanda, N, X1V, pp. 279-3067. Il fut
préche apres qu’une flotte portugaise en laquelle on mettait de
nombreux espoirs avait éte détruite par une tempéte alors qu'elle
se rendait au combat. Les Hollandais, sous la direction de I'amiral
Licnenarae, €N profitérent pour ravager la cote pres de Bahia.
La ville semblait perdue et, pendant qu!nze/{ours, les supplica-
tions et les prieres monterent vers le Ciel. A tour de role, les
predicateurs exhorterent les citadins a la pénitence pour leurs
pechés, cause de ce fleau de Dieu. Puis, Pour le dernier sermon,
ce fut a vieira de monter en chaire. Et au lieu d’attaquer les
hommes comme tous s attendaient, c’est Dieu qu'il prit & partie:

Exurge, quare obdormis, Domine ? Exurge, et ne repellas in finem.
Quare ga(:lem tuam avertis, oblivisceris inopiae nostrae et tribulationis
nostrae’ Exurqe, Domine, adjuva nos et redime nos propter nomen tuum
(Psaume XLII - 23,26).

Ces paroles de David servent de theme au « discours le plus
véhement et le plus extraordinaire qu'on ait peut-étre jamais
entendu dans une chaire chrétienne» [58, livre IX, V, p. 30&.
[ mériterait d'8tre cité en entier s’il ne prenait trente P,ages e
texte. Nous ne nous attarderons donc qu’aux passages intéressant
le plus directement notre sujet.

Pour l'orateur, devant I'extrémité de la situation, Dieu a sans
aucun doute abandonné le Portugal,

« ... et ce nom portugais, si célébré dans les annales de la renommée,
déja I’hérétique insolent I'injurie de ses victoires, et les paiens dont
nous sommes cernés et qui fant le vénéraient et le craignaient, voila
que déja ils le méprisent 1‘p. 281] (...). Tous ces derniersjours, les ora-
teurs évangeéliques se sont fatigués en vain a précher la pénitence aux
hommes, €t, comme ils ne se sont pas convertis, je veux, moi, vous
convertir, Seigneur. Jespere tant de votre misericorde, qu'alors que
¢’est nous gm sommes les pécheurs, c’est vous qui aurez a vous repen-
tirs [p. 283].

La cause est dailleurs plus celle de Dieu que celle des
Portygais et, si le prédicateur adresse a Dieu de si franches
requétes, c’est
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« ... pour son honneur et sa gloire, pour le crédit de son nom: Propter
nomen tuum » [p. 285].

Prenez garde, Seigneur, que nous vivons parmi les paiens, les uns
ui le sont encore, les autres qui le furent hier ; et que diront ceux-ci?
%ue_dlra, le barbare Tapuia sans connaissance de Dieu? Que dira
I"Indien inconstant, & qui manque la pieuse affection de notre foi?
Que dira I’Ethiopien borné, q}m a éte a peine mouille par I'eau du
baptéme, sans plus de doctrine? Il ny a pas de doute que tous ceux-Ia,
comme s ne sont pas capables de sonder la profondeur de vos juge-
ments, boiront lerreur Ear les yeux. Ils diront, Far les effets quils
voient, que notre foi est fausse, et celle des Hollandais la véritable,
et ils croiront qu'ils seront plus chretiens en étant comme eux. C'est
la secte de I'hérétique faux et brutal qui concorde le mieux avec la
brutalité du barbare ; ce sont la largesse et la licence de vie qui
furent I’orltlune et le ferment de I’hérésie qui se marient le mieux
avec les coutumes dépravées et la corruption de la gentilite, Et quelles
seront les chances de la foi, si la loi de I'hérétique est réecompensee
et si celle du catholique est chatiée? [p. 288],

(...) Voila donc pourquoi nous travaillons depuis tant d’annges !
Mais puisque vous, Seigneur, vous le voulez et ordonnez ainsi, faites
selon votre bon vouloir. Livrez le Brési| aux Hollandais, livrez-leur
les Indes, livrez-leur les Espagnes (car les conséquences de la perte
du Brésil ne sont pas moins perilleuses), livrez-leur tout ce que nous
avons et possédons (comme vous leur en avez déja livré une si grande
artie) ; mettez le monde entre leurs mains, Et nous, Portugais et
spagnols, laissez-nous, répudiez-nous, deétruisez-nous, achevez-nous.
Embrasez, détruisez, consumez-nous tous; mais il se peut quun jour
vous cherchiez les Espagnols et les Portugais, et que vous ne’ les
trouviez pas. La Hollande vous donnera ces apotres conquérants qui
portent par le monde les étendards de la croix; la Hollande vous
donnera ces prédicateurs évangéliques qui sément dans les terres des
barbares la doctrine catholique, et les arrosent de leur propre sang ;
la_Hollande défendra la verité de vos sacrements et l'autorité de
I’Eglise Romaine ; la Hollande édifiera des temples, la Hollande éle-
vera des autels, la Hollande consacrera les prétres et offrira le sacrifice
de votre Trés Saint Corps ; la Hollande ‘enfin vous servira et vous
venerera aussi religieusement qu’elle le fait tous les jours a Amsterdam,
Middelbourg et Flessingue, et dans toutes les autres colonies de cet
enfer humide et froid. » [pp. 292 et 293].

(...) Aussi je ne vous représente humblement et trés sérieusement
qu’une chose, c’est qu'avant I'exécution de la sentence, vous fassiez
bien aftention, Seigneur, a ce qui peut arriver ensuite, et que vous I
déhattiez avec votre ceeur pendant qu’il est temps encore. Parce qu'il
vaut mieux se repentir maintenant que lorsque le mal accompli n'aura
plus de remede! » [p. 295].
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Or, bientdt les Portugais remporterent victoire sur victoire, S
les Hollandais n’etaient point chassés completement du Bresil,
leur déroute n'en était pas moins considérable. Méme, quelques
mois plus tard, arrivait cette Restauration qui devait redonner au
Portugal son indépendance.

« Combien  les esPr|ts sont changés, constate I’Abbé Raynal.
Tous ces événements ne sont et ne nous paraissent que les suites de
quelques causes politiques, morales ou physiques ; et I'orateur Vieira
n'est a nos yeux qu’un enthousiaste éloquent. Mais (...) voyons, a
la Flac,e de Vieira, un prophete, une p?/t\honlsse, un auqure, un Bernard;
et la révolution du Bresil prendra tout-a-coup une couleur surnaturelle.
Ce sera Dieu, qui touché de la sainte hardiesse d’un personnage
extraordinaire, aura suscitt un vengeur a la nation opprimée»
[58, V, p. 41].

La restauration portugaise Prit NEANMOINS v ieira aul dépourvu.
Certes, tous les patriotes I'attendaient. sanaarra, disaient ses
interpretes, I'avait prédite pour 1640. Mais voila que l'année
setalt ecoulee, et rien ne setait produit; et Don sevastien
n’etait pas revenu. vieira en fit la remarque en chaire, le jour
des Rois de 1641. Et il se rallia au roi prinippe 1v, héritier du
sang et de la couronne des rois portugais:

«I| hérita dis-je, et qui dit héritage suppose mort véritable (.,.).
Que vive dong’le roi saint et pieux”(car déja I'année 40 est passée),
gufn_ vive et regne éternellement avec Dieu et que I'invincible monarque
hilippe IV le Grand écrase les catalans révoltés!» [N, I, p. 60],

Ce sermon était a peine préché qu’arrivait du_ Portugal la nou-
velle de I'acclamation par les révoltés portugais, le ler décem-
bre 1640, du roi sean IV, Le vice-roi, Portugais nommé par
I'Espagne, délequa immediatement son fils a Lisbonne pour
temoigner de la fidélite du Bresil. 1l le fit accompagner par deux
eres |esuites, dont v ieira. Cest que celui-ci, fidele au roi Tres-
Catholique o_fans un Brésil qui luttait contre Ihérétique, n'en
était pas moins Portugais avant tout. Du moment que la patrie
¢tait de nouveau debout, qu’elle avait un chef, il courait se mettre
a leur service. Les propheties s’accomplissaient, il volait a leur
Secours.



LE PERE ANTOINE VIEIRA AU BRESIL 37
Section Il - Au service du roi

Le navire qui quitta Bahia le 27 février 1641 emportait v icira
vers de nouveaux destins.

Le 30 avril, il était recu en audience par le roi et son talent
en faisait immediatement le prédicateur du roi, le conseiller
du roi, le diplomate du roi, le précepteur du fils du roi, le
plrophete du roi. Il avait trente-trois ans, il etait au faite de sa
glore.

Prédicateur, les foules envahissaient les églises ou il préchait,
et de cette affluence est venu un dicton populaire : « Lancar
tapete de madrugada em S. Rogue» (15). La plupart de ses
sermons étaient imprimés aussitt que prononcés. Car il était
également le « ministre de la propagande » du roi, et ses sermons
servaient les intéréts de la dynastie, du pays, de l'empire. Il
s'agissait d’abord de persuaderla nation et les sebastianistes que
le veéritable Encoberto etait le roi sean IV, que le monarque
actuel était le redemf)teur.du Portugal promis par les propheties.
Il fallait rassembler la nation autour de lui. Mais $'il ne s'agissait
que de celal Il n'y avait pas de féte de saint ni de celébration
religieuse qui ne flt prétexte a des discours politiques.

Et comme homme d’Etat, vieira S'intéressait a tout : ses ser-
mons appelaient a la guerre ou au payement de Iimpot. Il discu-
tait d’emprunts, de traités, d’alliances. Il préconisa la création de
compa[qnles de commerce sur le modele de celles de la Hollande

Papel forte, M, 111, p. 78]. Mais pour cela, il fallait de I'argent.
ue I'on arrétat donc les persécutions contre les Juifs, quune
reforme de la Rrocedure de Iinquisition (16) fit revenir au
Portugal les riches marchands qui en avaient fui les rigueurs
catholiques. Cela ne suffisait pas; il fallait transformer la marine,
remplacer les caravelles, ces « écoles de la fuite » [3, I, p. 143],
par des frégates. Pour organiser solidement le pays et vaincre
définitivement les armées espagnoles qui I’assiégaient, il fallait
faire une guerre défensive dans la péninsule, il fallait faire la

(15) «Retenir ses places t6t le matin & Saint-Roch», I'église des jésuites.

(16) Jean [l avait imposé aux Juifs désirant s'établir au Portugal la
conversion au catholicisme. D ’ou la distinction entre vieux-chrétiens et nouveaux
chrétiens. L’Inquisition pourchassa bientdt ces derniers, ... mais avec une
prédilection pour les riches marchands.
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paix sur les autres fronts. La tréve de dix ans conclue le
12 juin 1641 avec la Hollande avait ete rompue le 13 juin 1645
par la révolte des Pernamboucains contre I’occhqnt, avec le
consentement expres ou_tacite de sean IV. Il fallait calmer la
Hollande, temporiser, lui proposer le rachat du Bresil hollandais,
au_besoin la cession definitive en échange de la paix. Toutes ces
opinions, v ieira les défendait dans ses sermons, dans ses opus-
cules, dans ses mémoires.

Pour les mettre en ceuvre, il se fit diplomate. A Paris, il discuta
aVeC mazarin de traites defensifs et offensifs contre I'Espagne,
de la conquéte du Chili, du Rio de la Plata et du Pérou, de ma-
riages princiers avec la Grande Mademoiselle, puis avec Made-
moiselle de wmoncpensier (7). A Rouen, il rendit visite aux
Juifs portugais exiles, leur parla d’un retour dans la Patrle. A
Amsterdam, il prit contact avec leurs fréres de Hollande. A
La Haye, il exposa aux Etats Generaux les propositions por-
tugaises sur le Brésil, assista I'ambassadeur en titre, chercha a
acquérir du_ble pour le royaume et acheta une fregate avec
vingt-huit pieces d’artillerie {3, l, p. 138]. Enfin, il sen fallut
de peu qu’il ne fat designé pour accompagner le prince Louis de
Portugal au Congres de Munster.

A Rome, il fut envoyé pour essayer d’obtenir du pape, malgré
les intrigues et les pressions castillanes, la reconnaissance de
I'indépendance du Portugal et de son nouveau roi. Mais ce n’etait
pas tout; il fallait aussi entreprendre I'ambassadeur d’Espagne
ﬁgu_r_un mariage entre [a fille unique de pnivipee 1v et le prince
éritier du Portugal, ce qui aurait rétabli I"alliance des deux pays
sous la couronne portugaise, et en méme temps fomenter une
révolte a Naples, possession espagnole. Et ce fut la lutte tantdt
sourde, tant0t ouverte, entre 'ambassadeur castillan et l’envoyé
portugais. Ce fut 'attentat manqué contre v ieira par des sicaires
ge I’'ambassadeur d’Espagne; ce fut la fuite du jesuite hors de
ome.

On pourrait croire que tout cela I'empéchait de se préoccuper
de questions religieuses. Que non! Le 21 janvier 1646, il fit sa
profession solennelle des quatre veeux, dont un spécial a la Com-

a7) A ce sujet, voir surtout Azevedo [A], C'est un recueil de lettres
ayant trait a l'activité diplomatique de Vieira en France.
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pagnie, celui d’obéissance au F)a_pe. A Amsterdam, il discuta de
foiavec un rabbin renomme. Dispute plus que discussion, ou le
*esune crut triompher. Aussitot il provoqua un autre rabbin tres
ameux, Saul Lévy M orteira,\gm fut maitre de Spinosa [lbid.,
p, 140; Defesa do livro... M, VI, pp. 172-173], mais celui-ci se
récusa. A Rome, il commenca a rédiger un mémoire sur la con-
version des heretiques du Nord pour le presenter au pape, mais
son depart precipite_I'empécha de le terminer [lbid., p. 171].
A Rome également, il était chargé d’essayer de resoudre la ques-
tion des eveches portugais, qu’il fallait pourvoir de titulaires.

Au Portugal méme, ses sermons n’étaient pas tous politiques.
Nombreux etaient ceux qul exhortaient simplement a la vie chre-
tienne. Mais précher ne lui suffisait pas; il avait un besoin inné
d’action, Il attaqua_les dominicains, ces prédicateurs au style
ampoulé, ces inquisiteurs avides de biens juifs. Il fit exempter
les marchands juifs traduits devant Iinquisition de la peine de
confiscation des biens (18). Quand le pape condamna la decision
du roi, il déclara nul le bref pontifical sous grétexte ?_ue le roi
Jean [V n'y était pas mentionné [43, pp. 55-63]. Il affirma que
les ordres Teligieux portugais étaient trolo nombreux et que le
pays n’avait que faire de tant de contemplatifs qui vivaient a ses
depens [43, p. 25]. En ce qui_conceme Ia structure méme de la
Compagnie, on l’accusa d’avoir été & |'origine de la scission de
la province portugaise. o

La mesure était comble. Le Préposé général des jésuites en\(olya
un ordre d’expulsion de Vieira hors de la Compagnie. Le roi fui
offrit un évéché; il refusa, disant :
« ... que Sa Maf'e_sté n’avait pas suffisamment de mitres dans tout son
royaume, pour lui faire changer la pauvre soutane de la Compagnie
de’ Jésus, et que si sa dls?race en arrivait au point que la Compagnie
le renvoyat, il viendrait frapper continuellement a ses portes, ne ces-
sant de demander a y étre admis de nouveau, sinon comme religieux,
a tout le moins_comme domestique de ceux qui I'étaient. Et que s'ils
ne voulaient méme pas I'admettre comme domestique, il resterait
sans autre aliment que ses pleurs, jusqu’a finir sa vie prés de ces
ortes aimées derriere lesquelles son ame avait été tout entiére »
f?, p. 17] (19).

(18) Les mémoires de Vieira, signés ou non, sur la guestion des Juifs et
des nouveaux-chrétiens ont été publiés dans les Cbras escolhidas [M, 1V].

(19) Les auteurs different sur I'authenticité et la véracité de ces paroles, citées
par Barros. Lisboa les trouve incroyables [43, p. 161].
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1l n’évita cependant I'expulsion que de justesse; mais le temps
s'éloignait ou le roi pensait que «le pere Antoine Vieira était
le plus grand homme du monde ». Les missions diplomatiques
avaient accumulé échec sur échec. Des grandes idées de v ieira,
seule la compagnie de commerce avait eéte réalisee, en
fevrier 1649, mais a travers combien de difficultés! Contre tout
le pays et méme contre son Institut, le Pere v eira etait de plus en
Flus seul; il s’alqut, attaqua la noblesse, le clergé, les évéques,
e roi méme. Il Tanca ses avertissements du haut de la chaire,
menaga Ses ennemis des peines éternelles.



Chapitre I
LES DEBUTS DE LA MISSION

Section | - Le départ - la situation des Indiens

L'idée de partir pour la mission se fit de Plus en plus Frécis_e.
En 1649 déja, le Pere v ieira avait voulu aller restaurer les mis-
sions du Maragnan (1). Il avait assisté six ans auparavant au
départ d’une mission malheureuse : Le Pere LouiS Figueira avait
exploré le Grand-Para et etait venu en métropole chercher des
missionnaires pour I'aider a conquérir au Christ cette contrée
immense. Mais un naufrage pres des cotes du Bresil lui avait
coté la vie ainsi qu’a ses seize compagnons, sauf un (2). Cetait
la une perte considerable pour les missions de la Compagnie, et
il fallut attendre plusieurs années avant de pouvoir esperer re-
prendre I'entreprise. D’autant plus quen 1649 intervenait un
nouveau désastre. Les trois jesuites restant au Maragnan s’occu-
paient d’une plantation de cannes a sucre que I’ancien capitaine-
?_eneral leur avait donnée en usufruit jusqu’a la majorité de_son
ils. Mais leur zele était trop girand, tant sur le plan économique
que sur le plan [E|I?I€UX, et les esclaves indiens employés a la
plantation en étaient les victimes. Une peine de fouet excessive
ayant ete infligee a une Indienne de meeurs dissolues, celle-ci
senfuit dans sa tribu, appela ses freres a la vengeance et les

(1) I y avait des jésuites dans I’Etat du Maragnan et du Grand-Para depuis
1622 et méme depuis 1607, si I'on compte quelques tentatives isolées. Sur leur
histoire jusqua VIeIra, voir Betendort [c, pp. 35-771, Leite rao, Il et IV],
Azevedo [4, pp, 158 et 3, |, pp. 208-213] et Kiemen (36, pp. 48-78].

(2) Vieira [Resp. aos cap., M, v, p. 238] mentionne la_date_de 164127ﬁt

(I; (L:kéiﬁfere[gsl ]]Q/,repl?ga%%jl Voir sur ce point Azevedo 4, p. 47 et 3, |, p
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Péres furent assassings t[)c, gg 68-70; 3, I, p. 171; 4, p. 50;
36, p. 73; 40, [, pp. 153-155] (3).

Il devenait _ur?ent d’envoyer de nouveaux ouvriers si l'on ne
voulait pas voir e monopole des missions repris par les francis-
Cains. vieira, NOUS l'avons dit, pensa partir en 1649, mais ce
départ pouvant étre interprété comme une fuite, [40, IV, p. 32]
comme une dérobade devant les attaques dont il était ['objet,
il le remit & plus tard. Puis ce fut le voyage diplomatique a Rome
et son échec; ce fut aussi la question de Ia division des provinces.
vieira perdait de plus en plus la faveur royale et il ne manquait
pas de personnes, méme dans la Compagnie, pour rappeler plus
ou moins discretement qu’en sa jeunesse il avait fait veeu d’aller
catéchiser les paiens.

Or, en 1652, une nouvelle occasion se présenta, La mission fut
0rganisée, v icira NOMME supérieur. Ses préparatifs, dit-il, furent

(3) Vieira [Resp. aos cap., M, V], ne parle pas de cet assassinat. 1l en avait

cependant déja fait mention en 1656, mais dans une lettre au Pere provincial du
Brésil, et non dans un document destiné & étre rendu public, comme la Resposta
a0s capitulos [, p. 460].
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secrets. Mais la fatalité sacharnait sur le malheureux Pere car
le roi, « ayant eu vent » de son depart, ordonna qu’on I'empéchat.
vierra fUt donc enlevé a son bateau et ramené a la cour; la mis-
sion partit sans lui. Evidemment ce faux départ ne plaisait pas
a tout le monde, et beaucoup parlaient de supercherie: aussi
fallut-il dire que le prochain serait le bon. Il eut lieu le 22 décem-
bre de la méme annee, mais les circonstances qui I'accompagnerent
furent elles aussi assez troubles. I semble qu'un nouveau contre-
ordre avait été prévu entre le roi et vieira, Mais le roi ne Iput\ou
ne voulut pas le faire parvenir a temps. Bon gré, mal gré, le Pere
vieira Bfail embarqué sur un navire missionnaire : il devint
missionnaire.

La vie a bord était pieuse; les missionnaires faisaient réciter le
rosaire a I’équipage, préchaient regulierement, enseignaient la
doctrine chaque jour et mélaient leurs cantiques aux bruits de Ia
mer. Des confessions générales etaient organisées periodique-
ment, et ce fut un bateau trés chrétien LResp. aos cap., M, V,
p. 250, Defesa do livro..., M, VI, g 164] qui arriva a Saint-
Louis du Maragnan le 17 janvier 1653 (4).

La colonie était alors secouée par les controverses entre jésuites
et colons sur le statut des Indiens. Les discussions et les décisions
a leur suget dataient des EE)remlers temps de la colonisation [4,

R. 50-58; 36, pp. 3-76]; en 1511 dgja, un navire allant
chercher du bois de Bresil emportait un reglement defendant les
sévices envers les indigenes. Et par la suite, lois, arrétes, regle-
ments, ordonnances, decisions ae toutes sortes n’avaient cessé
de déterminer et de modifier les relations entre les Européens et
les Indiens; _reqlmento de 1548 a lintention du premier gouver-
neur du Brésil, loi du 20 mars 1570 du 10i sevaseien, 10is de 1587
et de 1595, alvaras de 1605 et de 1609, particulierement favo-
rables aux Indiens, loi de 1611 organisant les villages indigenes.
En ce %UI concerne plus spécialement I’Etat du Maragnan et du
Grand-Para, la gremler_e legislation est due a I'action des francis-
cains (loi de 1624 4 Pinitiative du Frere Cristovao de Lisboa),
puis des jesuites: alvard de 1638 a l'initiative du Pere Louis

(4) Betendorf it que Vieira et ses missionnaires furent regus par la popu-
lation « comme des Anges du Ciel » [C, p. 78],
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Figueira, lftre royale de 1647 sur les resgates, loi de 1648 et
provisdo de 1649 sur le travail des Indiens.

Cette législation tournait autour de qu.elgues points cruciaux
dont le principal était naturellement le droit de réduire les autoch-
tones en esclavage. Il était généralement décidé qu’était esclave
juste titre I'Indien pris dans une.%ue(re juste, que celle-ci fit faite
par les Portugais ou par une tribu indienne contre une autre. I
en était de méme des Indios de corda, cest-a-dire de ceux qui
avaient été rencontrés attachés avec une corde pour étre mangés
et avaient été rachetés par les Portugais.

Les motifs d’esclavage une fois déterminés, il fallait fixer les
modes d’acquisition, D'ou la réglementation portant sur les
entradas ou expeditions. Elles pouvaient étre de deux natures:
soit guerriéres, soit de resgate, c'est-a-dire de rachat aux tribus
indiennes de leurs prisonniers de guerre et des ind'tos de corda.
Mais elles se confondaient souvent et le rachat se convertissait
en razzia. Aussi fallait-il ne Pas laisser les entradas a l'initiative
des particuliers, déterminer leur nombre annuel et leur organi-
sation et si, suivant le prix de rachat, I'esclavage serait tempo-
raire ou definitif _(53, Mais un simple texte ne suffisait pas
pour prqteglerlles indigenes contre la cupidite des colons. Cest
pourquoi plusieurs lois instituerent un defenseur des Indiens
et de leurs droits: le Procurador ou Curador dos Indios; c®tait
en général ['tvéque ou le supérieur des missions mais, quand
c’etait un laic, 1l était sous la direction de I’ecclesiastique.
Dans le premier cas, le curador pouvait aussi porter le titre
de Pat dos Cristdos, Pére des Chrétiens (6). Les franciscains et
les jésuites ne se contenterent cependant pas de cette charge: ils
pensaient qu'il ne pouvait y avoir de protection efficace des indi-
génes si leurs villages n’etaient pas enlevés a la juridiction des
capitaines civils qur profitaient de leur pouvoir pour commettre

(5) En 1626, une assemblée de personnalités ecclésiastiques et civiles réunie
par le gouverneur fixe & cing haches le prix au-dela duquel I’'Indien sera captif
pour toute sa vie [4, p. 56; 36, p. 35], Le prix de vente aux colons était fixé
par le gouverneur assisté par les membres de la chambre municipale et par les
supérieurs des divers ordres religieux.

(6) « L’emploi de Pere des Chrétiens fut d'abord créé dans les Indes portu-
gaises pour protéger les Hindous convertis (...). Le titre fut utilisé pour la
premiére fois en 1543 & Goa par le Pére Diego Borba qui fonda une confrérie
pour la protection des convertis. Au fur et a mesure, I'emploi fut limité aux
jésuites » [36, p. 59]. La fonction fut introduite en Amérique en 1647.
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les pires méfaits. Aussi les missionnaires réclamérent-ils I'adminis-
tration non seulement spirituelle, mais également temporelle des
villages. C'est ce que leur accorderent plusieurs decisions royales,
pour les franciscains en 1624 [36, p. 31], pour les jésuites en” 1638
et 1642 [36, pp. 52 et 55{.\Notons. que les villages pouvaient
aussi etre laisses uniquement a I'autorité des chefs indiens, comme
le déciderent les lois de 1548 et 1647 [36, Fp. 4 et 65].

Toute cette [égislation avait un arriere-plan religieux, car les
rois d’Espagne et de Portugal avaient quelquefois un sens aigu
de leur mission et, tout au moins dans les textes, ils favorisaient
souvent les intéréts de I’Egllse au détriment de ceux de leurs su-
jets (7). Ainsi la loi de 1605 déclarait que

« ... en aucun cas les paiens du Brésil ne pouvaient étre asservis car,
bien qu’il y elt quelques raisons de droit permettant cet esclavage en
certains cas, celles qui militaient en sens inverse étaient d’un poids
tellement plus considérable, spécialement celles touchant a la conver-
sion des paiens a notre Sainte Foi catholique, qu'elles devaient étre
placées avant toutes les autres » [36, p. 5].

Les rois catholiques s'entouraient de toutes les garanties mo-
rales et juridiques, et leurs décisions n’avaient rien d’arbitraire
ou dimprovise. Elles etaient précédées de discussions appro-
fondies entre théologiens, juristes, hommes d’Etat. Elles étaient
longuement élaborées par le Conseil dOutre-mer, Conselho
Ultramarino, crée en 1642, Les rois prenaient |’avis des mission-
naires, des colons, des Indiens [36, pp. 125-132].

Car ceux-ci ne craignaient pas d’exposer leur mécontentement
dans des lettres au ror, de demander telle ou telle réforme. Cest
ainsi qu’en 1649 différents chefs indiens se plaignirent au roi des
colons et du vicaire-général lequel, disaient-Ils, utilisait sans
douceur les Indiens de deux villages ou aldeias a ses fins person-
nelles. Ils demandaient également des fonctionnaires parlant
leur langue et des missionnaires jésuites [36, pp. 57 et 72], Et ils
sautorisaient dans leurs exnlqences de [aide a portee aux
Portugais dans la lutte contre les Hollandais, expulsés de I'Etat
en 1644, conduite qui leur avait valu par a_|I|eurs, Il est curieux
de le noter, des habits dans les ordres du Christ et de Saint Jacques
[36, pp. 57 et 70].

(7) En ce qui concerne I'Espagne, voir Hanke [32].
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Quelle était maintenant la situation a l'arrivée de Vieira? Les
derniers textes concernant les indigenes dataient de 1648 et 1649,
Ils défendaient d’employer les Indiens en janvier, mai, Aum et
décembre, afin de leur laisser le temps de cultiver leurs champs.
D’autre part, les Indiens libres ne pouvaient tre utilises dans les
plantations de tabac et aucun ne pouvait étre obligé a servir sans
salaire. Ceux qui etaient affectés aux plantations de tabac (8),
de cannes a sucre et aux autres travaux penibles pouvaient s’absen-
ter librement. Les Blancs coupables de mauvais traitements etaient
passibles d’une peine d’exil de quatre ans en Afrlgue et d’une
amende de 400 cruzados, dont la moitié allait au aglateur [36,
%p. 70, 71; 4, p. 57]. Les descimentos pacifiques étaient permis.

n entendait par « descendre » les Indiens, faire une expédition
dans le sertdo, sous la direction ou non d’un missionnnaire, pour
décider les tribus & venir s*8tablir sur la cote et travailler pour les
Portugais. Cependant les colons avaient obtenu du gouverneur
la suspension de Ia loi de 1649 jusqu’a résolution ultérieure de la
métropole.

Quand les jésuites arriverent en 1652, ce fut l'occasion de nou-
veaux ordres royaux, sans doute inspires par Vieira. IIS avaient
Ermupaleme_nt trait a la nouvelle mission et a ses Bouvmrs.

hague missionnaire avait un salaire annuel et I'ensemble de la
mission recevait d’amF_Ies subsides royaux pour financer les
voyages et la construction des eglises ﬁ,_ |, pp. 274-290], soit
350 000 reis a valoir sur les dimes du Bresil [P, p. 268; C, p. 79]-
A#outon‘s a cela les émoluments de prédicateur royal que Vieira
affecta a la mission, soit cinquante escudos par an fF{e_sp. a0s cap.
M, v, p. 313]. Vieira pouvait fonder des missions ou il le jugeait
nécessaire et\orgamser des entradas pour faire « descendre » les
Indiens auprés des colons et des missionnaires. Il avait le champ
libre pour ce qui concernait [’organisation des missions et les auto-
rités etaient obligées de I'aider [Resp. aos cap., M, Vv, pp. 241-
242]. Un des compagnons de Vieira avait les pouvoirs d’inquisi-
teur pour le Mara[qnan [36, P 81]. Le Conseil dOutre-Mer
voulait e?alement ui confier les fonctions de Repartiteur des
Indiens et de Pere des Chretiens. Mais Vieira refusa, de méme
qu’il refusa 'administration temporelle des aidées, et son motif

(8) Les esclaves.
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« ... fut de vouloir éviter toute friction avec les Portugais, étant in-
formé du peu_de compatibilité qu'il y avait entre les intéréts de ceux-ci
et le respect, a I’égard des Indiens, de la justice et de la liberté » [Resp.
a0s cap., M, V, p. 240],

Sans compter, et cest la sans doute la raison principale du
refus, que de telles charges auraient entrainé des frais trop impor-
tants pour une mission a ses debuts.

Les Peres se contentérent de trois villages, I'un dans le Mara-
gnan, un autre dans le Para et un enfin dans l Gurupd, cela pour
subvenir aux frais des expéditions dans la brousse et disposer
d’indiens pour leur escorte: soldats, porteurs, rameurs, efc.
gl/bld., p. 241; 36. p. 80; 3, 1, p. 215]. Il leur était cependant
efendu de ne pas payer les Indiens pour leur travail ou de les
capturer [36, p. 80f

Il peut étre intéressant de comparer les politiques brésiliennes
du Portugal catholique et des Provinces-Unies Prote_stantes. Et ce
d’autant plus que, par le lieu et I’epoque de leur implantation,
les Hollandais se trouverent approximativement devant les mé-
mes conditions coloniales que celles qu'eut a affronter le Pere
Vieira.

Leur attitude envers les hommes de couleur peut paraitre a
certains égards plus humanitaire que celle des Portugals, comme
sattache a le montrer C. R. Boxer [12]. Il est certain que les
nouveaux colonisateurs recherchérent et obtinrent 'amitié de
nombreuses tribus indiennes, et notamment des Tapuias, dont la
reputation de ferocite et d’indépendance eétait pourtant tres
grande. IS s’abstinrent ?eneraIeAment de mauvais traitements
envers les indigenes, montrant méme en plusieurs occasions une
Frande consideration pour leurs chefs, quiils traiterent suivant
e droit des gens européen. Cette politique fut surtout le fait de
J.M. de N assau, qui fut au Brésil un véritable prince humaniste.
Clest ainsi que sous son administration les colons portugais
jouirent d'une liberté de culte presque entiere, a la grande fureur
des pasteurs protestants. Il permit aux différents ordres religieux
catholiques d’exercer leur ministére sans entrave et de posseder
des couvents souvent florissants (9). Aussi fut-il & son départ

sangg}aibles/-s\e I'ﬁxceﬁ]tio%trtgtuﬁf andals
pernicieuses et (Raboil%ues » %4, D. 21%).p

,

is des jésuites, lesquels furent chassés ou déportés
?I £ Italgnaltqg’eux comme de « sautereﬁﬁes
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regretté aussi bien par les Hollandais calvinistes, les Portugais
catholiques et les Tapuias cannibales, dont plusieurs voulurent
méme ["accompagner en métropole [12, p. 114],

La Compagnie des Indes Occidentales avait_elle-méme donné
des ordres stricts contre I'esclavage et le travail force des popu-
lations indiennes. Ces instructions ne furent evidemment pas
toujours respectées, mais elles contribuerent beaucoup a acquerir
la bienveillance des tribus |nd|?enes et souvent leur alliance contre
les Portugais [Relacao da M/ssao da Serra de Ibiapaba, M, V,
p. 80; 74, p. 147]. Clest ainsi qu’a l'automne 1637 des tribus du
Ceara vinrent démander au comte de N assau de les delivrer
du joug portugais [74, pp. 87 et 254]. Llattitude des Indiens
etait cependant fort variable. Les tribus de lintérieur, encore
independantes ou ayant fui les Portugais, s'alliérent géneralement
aux Hollandais, malgré des défections causées par de mauvais
traitements occasionnels [12, p. 135; 74, p. 161]. Ainsi des
Tapuias. Quant aux tribus cotiéres, appartenant au groupe des
Tupis, elles resterent dans I’ensemble fiaeles aux Fremlers coloni-
sateurs et les aiderent parfois dans leur guerillas. Sans doute
devons-nous voir dans ces alliances respectives la conséquence
moins d’une affinité avec I'un ou I'autre colonisateur que d’une
hostilité entre les groupes ethniques eux-mémes.

Il ne faut pas cependant négliger I'empire que le catholicisme
avait deja acquis sur les Indiens réduits depuls IongtemPs dans
les aidees, et cela malgré la politique assez liberale des Hollandais
a leur egard. Chague aidée avait son chef indien, sous controle
hollandals: les adultes devaient travailler dans les plantations
trois semaines Bar an, pour huit aunes et demie de tissu {74,
pp. 258-259]. Des instructions furent méme donnees en 1641
pour que leS Indiens jouissent de toute I'assistance nécessaire,
et notamment des soins médicaux.

Section Il - Les premieres luttes

_La tiche de vieira était lourde, les travaux d’établissement
difficiles, I'etat spirituel de la colonie déplorable :

« La principale cause en est le manque de curés car, dans toute I
capitainerie du Maragnan, il n’y a que deux églises pourvues de curé,
I'une sur la terre ferme, l'autre dans I7le (% Il faut ajouter a ce
grand manque de prétres le fait que ceux qu’il y a sont, en majeure
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partie, des hommes_i)eu instruits et sans zéle religieux, parce qu'ils vien-
nent Ici, soit en exil, soit parce %u’ns ne sont pas bons a gagner leur
vie autre part» [Lettre au roi du 20 mai 1653, I, 1, pp. 306-315} (10).

A Belem du Para, il n}/ avait plus d’glise principale depuis
quatorze ans, et le lieu ou elle avait ete, qui Se reconnaissait @ quel-
Ues vieux eétais encore debout, servait de refuge pour le hétail »
%Resp. a0s cap., M, V, p. 251].

1l fallait encore organiser les missions a l'intérieur des terres,
faire I’ap{)rentlssa;ge des langues, etc. Aussi concevra-t-on que
Vieira ait vouly éviter les conflits, au moins au commencement.
Il écrivait au pere provincial, lui relatant les discussions entre
missionnaires sur le « plan de bataille »:

« I fut résolu qu’a celui qui ne se confesserait pas de ce péché (I'escla-
vage injuste), nous n’avions pas l'obligation de lui en parler, d’une
part parce que. nous ne. pouvions pas savoir avec certitude si tel
pénitent en particulier était en faute, d’autre part P_arc‘e qu'il se préesume
généralement de tous qu’il n'y aurait aucun profit a leur donner des
scrupules en cette matiere. Ce sont I3 les cas dans lesquels les docteurs
non seulement excusent, mais obligent les confesseurs a ne pas
questionner. A cette résolution s’en ajoutaient trois autres trés néces-
saires au service de Dieu et & notre conservation en ces contrées : la
premiere, que dans les conversations avec les laiques nous ne parlerions
en aucune facon des Indiens; la seconde que, méme en confession,
cette matiere ne serait pas abordée, sauf quand les dispositions dy
Fenl_tent feraient croire que ce serait avec fruit, principalement a
article de la mort; la troisiéme que, si en confession par scrupule,
ou en dehors d’elle_pour avoir nofre avis, quelqu’un nous demandait
quelles sont ses obligations, nous le lui dirions avec une entiere fran-
chise et liberté.

Ef pour qu’il n'y ait pas en cela diversité d’avis, nous avons étudié
et résolu tous les Cas qui se peuvent offrir. Et nous avons envoyé ces
résolutions également au Para, afin que partout idem sapiamus idem
dicamus omnes, comme dit I’Apdtre » [I, 1, pp. 327-328?,

I fut cependant fort difficile aux jésuites de taire leurs senti-
ments. En effet, le nouveau capitaine-général du Maragnan,

gl% On duﬂ?”? de J'état d'instruction de,ce? ecclésiastiques sur Je fait suivant:
en arrivant a Belem, les Jesunef ouvrirent ung école « ou |scommencerent_|mrge-
d|elxtement ergjs gner non seulement aux enfants des_Portugals, mais aussi a des
re |g|eux,es ITférents éer es », suivant ce que certifie Mafheus de Souza Cad-
\ﬁgl 0, vm%ge-g gzra f capitainerie du” Grand-Para, dans un document du

r mars 1004 54, p. 432],
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Balthasar de Sousa Pereira (11) publiait bientdt une loi qu’il
avait tenue cachée jusqu’a I’arrivée de Vieira. Elle ordonnait que
tous les Indiens fussent mis en liberté, que leur captivité fit juste
ou injuste. Vieira sest défendu avec acharnement devant les co-
lons d’avoir pris part a I’¢laboration de cette loi. Mais il n’évite
pas les contradictions. Ainsi prétend-il que ce fut le vicaire-général
du Maragnan qui requit la liberté des Indiens aupres du roi.
Mais il affirme d’une part [Resp. aos Cap., M, V, pp. 192-193]
qu’il le fit de connivence avec Indcio do Régo Barreto pour
mieux se rendre maftre des Indiens, et d'autre part [Ibid,,
p. 242] que le méme vicaire-général était venu a la cour mandaté
par les Indiens. J.L. d’AzEVEDO remarque dailleurs que Vieira
avant de partir du Portugal avait fait remettre au roi un exposé
écrit des dommages qui résultaient de la captivité des Indiens et
que le roi fit examiner cet écrit par le Conseil d’Outre-mer qui
I"approuva [3, I, p. 216], Il est probable que ce sont les difficul-
tés soulevées par I’application de la loi qui firent prendre a Vieira
une attitude plus nuancée, attitude dont il s’autorisa vis-a-vis des
colons (12).

_ Car la Popul_ation portugaise ne manqua pas de mettre les
jesuites a l'origine de 1a nouvelle loi. Les colons rédigerent une
lettre au capitaine-genéral, demandant la suspension de Ia_loi
pendant que sa révocation était requise a Lisbonne. Ils disaient

« ... que I’Efat ne pouvait vivre sans Indiens, que ceux qui étaient a
leur service étaient Iegzltlmeme_nt esclaves, que les expéditions dans la
brousse et les « resgates » étaient licites, que les Indiens étaient les
hommes les plus barbares et les plus mauvais du monde et que, si on
leur donnait la liberté, ils se souléveraient contre les Portugais »

[l 1, p-332],

(11) En vertu d'un décret de 1652, faisant du Maragnan et du Para deux
capltai enfes Fﬁde endantes. )

1 I,ﬁ IrMe curieusement ,gR,esg. ao0s caep., Vv, P 242 (l]ue cette loi,
« b|n_(we u SJu fa et justissima, comme celles qui existent dans toute
Amerg e, dans Jes Conquetes u,rortuga comme dans celles de Castille, dans
esquelles (excepte au Maragnan) il n’y"a pas de province, de ville ni de Tieu
auF nou la loi germette, ["esclavage dles n_dlegs, ne fut rPas requise par les
re |g|el]1x deja C g}LPagme»... zi il oublie de” mentio ﬁr ,(iue dans toutes
0S¢0 onlef Introduction des esclaves noirs permeftait de libérer Iea In |enF.
Aussi est-Il permis de  supposer, %ue c'est eh assimilant t,rog rapidement e
Maragnan aux autres colonieS américaines, qui connaissajent |’estlavage noir, que
Vieira ro;t)os% cette |ol au souverain portu z1|s. Arrive a Saint-Coys, 1l "se
rendit compte e sa meprise et c’est ce qui explique son changement d’attitude.
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Tous ceux_qui étaient capables d’écrire_signerent, y compris
les deux vicaires-généraux g13) et les supérieurs des divers or res
rellqlleux. Sauf les jésuites! Le procureur de la chambre muni-
cipale, Jorge de Sampaio de Carvalho, ameuta la populace &
leur égard, demanda qu’on les mit & la mer dans deux canots
pourris. Toute une nuit, malgré I'intervention de la troupe, les
colons crierent des grossieretés a I'adresse des jésuites, arracherent
des pierres a leur residence. Us bloguerent meme les rues avoisi-
nantes 5pour empécher le passa%e des vivres gRes. a0s cap., M, V,
pp. 195-196, 243; I, 1, pp. 331-335; 4, p. 58],

_Rienn'y fit. Vieira et ses missionnaires refuserent de signer.
Mais ils votérent une proposition reconnaissant que les incon-
veénients de la loi empéchaient son application. Il fallait cepen-
dant I'accomplir pour tout ce qui ne touchait pas aux privileges
anterieurs des colons. Quant au remede, il fallait le trouver dans
I'organisation des restates et dans la repartition des Indiens libres
moyennant salaire [3, I, p. 217]. Le capitaing-général aﬁp.rouva
la proposition et Vieira fut chargé de I'expliquer en chaire au
peuple de Saint-Louis. Ce fut, le 2 mars 1653, le Sermon des Ten-
tations [Sermao das Tentacoes ou Sermao da Primeira Dominga
de Quaresma, N, 11, pp. 5-24]. Le theme en est la phrase célebre
de I'Evangile selon saint Mathieu : Haec omnia tibi dabo, si
cadens adoraveris me [Mat. IV, p. 9]-

Le démon a offert le monde entier pour un seul péché. Le
Christ a verse tout son gang pour une seule ame. Et nous cedons
la notre a si bon marché! Pour trente deniers! Pour un esclave!
car

« ... dans notre évangile, le démon offrit tous les royaumes du monde
pour une seule &me; dans le MaraPn_an, il ne faut pas tant au démon
ﬁour les acheter toutes (...). Il fui suffit de faire signe avec une
utte en feuilles de palmier et deux Tapuias (148' et 1l est aussitot
adoré 4 deux genoux : Si cadens adoraveris me. h quel marché de
dupes! Un noir (15) pour une ame. Et celle-ci plus noire que celui-a!

13) Augre greuve du peu de fondement de I'affirmation de vieira touchant
le Vicgire-general. =~ .

14 or e d'indiens du, Brésil. . .

15) Quelques t(g(tes brésiliens a eIIenﬁ #es Indiens negros: «Noirs». La
traduction ordinaire de « Negre » est preto. | audr%Jt onc comprendre (f e dans
cgs textes, de meme que dans ce sermon, nT ro designe simplement I'homme
de couleur. Un gouverheur du Mara arlé notamment en_ 1686 des negros

tintos ?Negres gouges) [36, p. 15%]?” oir ausst vieira [l, HI, p. 795%
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Ce noir sera ton esclave le peu de jours que tu_vivras, et ton dme sera
mon esclave pour toute I8ternité, ‘tant que Dieu sera Dieu, Voila le
contrat que le démon fait avec vous; et non seulement vous I’acceﬁtez,
mais vous lui donnez encore votre argent par-dessus le marché!»

[p. 12

Le prédicateur a beaucoup hésité. Il craignait d Btre désagréable
aux colons en une_matiére aussi grave et aussi importante. Mais
I’évangile de Ia veille lui a tracé la voie : Clama, ne cesses : quasi
tuba exalta vocem tuam, et annuntia populo meo scelera eorum
(Isaie, 2) [p. 13].

« Et savez-vous, chrétiens, savez-vous, noblesse et peuple du
Maragnan, quel est le jeline que Dieu veut de vous pendant ce caréme?
Il veut que vous défaisiez les liens de I’|n{ust|ce et que vous laissiez
aller librement ceux que vous retenez captifs et opprimés. Voila les
péchés du Maragnan; voila ceux que Dieu m’ordonne de vous annon-
cer : Annuntia populo meo scelera eorum. Chrétiens, Dieu m’ordonne
de vous détromper et je vous détrompe de la part de Dieu. Tous, vous
Btes en état de Feche mortel; tous, vous_ vivez et mourez en état de
condamnation, et tous, vous irez tout droit en enfer. Beaucoup y sont
déja, et vous aussi vous y serez hient0t avec eux si vous ne changez
pas de vie» [p. 14].

_ Les colons ne se rappellent-ils pas les plaies q)ue Dieu envoya
a I'Egypte en chatiment de la captivité d’lsraél

« Savez-vous qui amene les lola|es_aux pazls ? Les esclavages injustes,
Qui a apporté au Maragnan la plaie des Hollandais? Qur a apporte
la plaie de la petite vérole? Qui a apporté la faim et la stérilite? Ces
mémes esclavages (...). Je vois que vous me dites : — Voila qui serajt
bien, si nous ‘avions un autre remede; et cest précisément avec le
méme évangile que nous voulons nous défendre. Quelle fut la ten-
tation la plus forte, la premiere ou la troisieme? Nous pensons que
c’est la premiére; parce qu’(...) un homme peut vivre sans royaume
et sans empire, mais sans pain pour la bouche, il ne peut pas vivre, et
c'est dans ce besoin que nous nous trouvons. Ce peuple, cette Reﬁu-
blique, cet Etat ne peuvent vivre sans Indiens. Qui ira nous chercher
les pots d’eau et les fagots? Qui nous préparera le manioc? Nos fem-
mes? Nos fils? — Premiérement, ce ne sont pas 1a les extrémités ou
je vous mettrai, comme vous le verrez bigntot; mais quand nous y
serions o,bll%es par la nécessité et la conscience, je vous dis que oui,
je vous répéte que oui : que vous, que vos femmes, que vos fils, et que
nous tous nous devons vivre de nos bras; parce qu’il vaut mieux
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vivre de nos bras que du sang d'autrui. Ah! fortunes du Maragnan,
si l'on_tordait ces manteaux et ces capes, il en jaillirait du sang
[F. 17} (...). Vous direz que vos prétendus esclaves sont vos pieds
€t vos mains; et vous pourriez dire aussi gue vous les aimez beaucoup,
parce que vous les avez élevés comme des fils et qu'ils elevent les
votres. C'est vrai, mais déja le Christ a répondu a cette réplique ; Si
oculus tuus scandalizat te, erue eum; et si manus, vel pes tuus scandalizat
te, amputa_ illos (Mat., V, 29, Marc, IX, 42 et 44) [p. 18] (...). Mais,
grace a Dieu, mes freres, il n’est f)as nécessaire d’en arriver [a! Clest
avec trés peu de perte temporelle %ue I'on peut tranquilliser les
consciences de tous les colons de cet Etat, et leur donner de trés gran-
des espérances pour la vie future. Ecoutez-moi attentivement. »

Les Indiens du Maragnan, dit-il, se répartissent en trois caté-
gories :

1. Ceux qui vivent librement dans les aidées.
2. Ceux qui vivent encore plus librement dans la brousse et que

« ... I'on va acheter ou racheter, comme on dit, donnant le nom pieux
de rachat a une vente tellement fondée sur la force et la violence
qu’elle se fait parfois avec le pistolet dans les poitrines » [p. 18],

3. Ceux qui sont esclaves des Eortu%?lls_, mais presque tous
injustement . il faudra donc les libérer. Mais la majorité, accou-
tumes a la vie domestlclue, voudront rester pres de leurs maitres.
Les autres seront répartis parmi les aidées.

Pour acquérir de nouveaux esclaves, des expéditions de rachat
seront organisées. De la legitimité de l'esclavage,

« ... Seront juges le 8ouverneur de I’Etat, I'auditeur-général, le vicaire
du Mara?nan_ou_du ara, et les supérieurs des quatre ordres religieux,
carmes, franciscains, péres de la Merci et jésuites. Tous ceux que ce
Ju%ement qualifiera d’esclaves a juste titre' seront répartis Parm| les
colons pour le méme prix que celui pour lequel ils furent achetés.
Et ceux dont il n'apparaitra pas que la guerre ou ils furent pris était
juste, que fera-t-on d’eux? Ils seront tous mis dans de nouveaux
villages, ou dans les aidées qui existent actuellement. Et de la, comme
les autres Indiens qui y habitent, ils seront répartis parmi les colons
et les serviront six mois de I’annee, de deux mois en deux mois alter-
nativement, les six autres mois leur restant pour s’occuper de leurs
cultures et de leurs familles. De sorte que de cette maniere tous les
Indiens de cet Etat serviront les Portugais; soit dans une captivité
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juste et entiére, pour ceux 'orls dans les cordes ou dans une guerre,
et ceux qui librement et volontairement voudraient vous servir (...);
soit dans une demj-captivité, pour tous ceux des nouvelles et anciennes
aidées, lesquels, bien qu'etant libres, doivent a mon avis, pour le bien
et la conservation de I’Etat, se soumettre & nous servir et a nous aider
la moitié de leur vie.

Il reste a savoir quel sera le prix de ceux (1ue nous appelons a
moitié captifs ou a moitié libres, comment on leur payera leur tra-
vail (...). L’argent de cette contrée est |'étoffe de coton, et Ieme
pour lequel les Indiens servent et serviront chaque molis est deux
aunes de cette étoffe, c’est-a-dire deux testons! D’ou il découle que
¢’est pour moins de sept réis de cuivre qu'un Indien servira cha(1ue
jour! 1l est indigne de dire de telles choses, mais il 1’est encore plus
que, pour ne pas payer un prix aussi bas, il y ait des hommes intelli-
(IJents %czhor]etlens qui veuillent condamner leur &me et aller en Enfer »
pp. lo-2U].

Chrétiens, donnons cette victoire a Dieu; Portugais, donnons
cet exemple au monde. Sache la terre qu'il y a encore des hommes
qui mettent leur conscience avant_ leurs interéts! D’autant plus
que ce n’est pas la disperser vos biens, mais faire un bon place-
ment du cbté de Dieu qui vous récompensera abondamment dans
cette vie et dans 'autre.

_On imagine Iattention avec laquelle le Pére vieira devait
Btre suivi dans son exposé. Lui-méme, écrivant au_Pere provincial
du Brésil, le 22 mai suivant, raconte ainsi les réactions des colons :

« Dans les chan?ements de couleur de l'auditoire, je voyais tres
clairement les effets que par le moyen de ces paroles’ Dieu opérait
dans le ceur de beaucoup. Ils_sortirént de I'église résolus a se sauver
et & appliquer les moyens qui y seraient nécessaires, a quelque prix
que ce fOt. Et des I'apres-midi, avant que le souvenir du sermon ne se
Ferdn_ou_ que ,qu,eltiue conférence secréte ne fit cha,n?_er les gens d’avis,
e capitaine-général organisa une réunion dans |'&glise, avec la parti-
cipation du syndic, des supérieurs des ordres religieux, de la chambre
municipale, du vicaire-général et de toutes les autres personnalités,
tant civiles que militaires, ainsi que dune grande multitude de gens
qui entrérent sans étre convoques et dont on ne put empécher la
présence » [l, I, pp. 338-339].

I fut résolu que la loi serait suspendue et que, comme il |'avait
Promis, v ieira €CTirait au roi pour obtenir de nouvelles disposi-
tions. En attendant, le tribunal chargé de juger les captivités fut
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constitué et on nomma un procureur des Indiens et un procureur
des colons,

Lalettre de vieira a sean 1v est fort célébre. Il commence par
faire etat au roi de la situation religieuse catastrophique des
colons au Maragnan. Puis il parle des Indiens :

« Ceux gm vivent chez les Portugais, dit-il, & cause de la misere
et de la rudesse naturelle de presque tous, souffrent encore davantage
de cette détresse spirituelle. Beaucoup vivent et meurent en_paiens sans
que, leurs maitres et les curés cherchent & les faire baptiser et sans
qu’ils se fassent scrupule d’une telle situation. Si certains ont recu
le nom et le baptéme des chrétiens, ce fut pour beaucoup sans savoir
quoi, et ils sont aussi paiens qu’auparavant »,

Il faut absolument un nombre suffisant de religieux connais-
sant la langue, capables de catéchiser et d’administrer con-
venablement les Indiens.

Mais.il_k/,a un autre mal dont souffrent les indigénes, et ce sont
les captivités injustes. Cependant, le reméde que e roi a pris est
trop radical, car les colons ne peuvent vivre sans Indiens. Le
moyen qui semble_le plus convenable et le plus praticable, dit
vieira, €St 0'eXaminer si chague esclave I’est a juste titre ou non.

« Et quant au resgates, qu’ils aient comme seule fin la conversion
des paiens et leur sujetion a I'Eglise et a Ia couronne de Votre Majesté,
comme Votre Majesté me |'a ordonné. Et si dans ces expéditions I'on
trouve quelques Indiens dans les cordes, ou légitimement esclaves,
que Ion puisse les racheter, avec I'approbation "préalable des Peéres
formant la mission, parmi lesquels il y aura tougours au moins un
théologien et un bon interprete. Et polr que tout se fasse comme il
convient, que le capitaine qui aura a sa charge ladite expédition ne
soit pas choisi seulement par le capltame-PeneraI ou le gouverneur,
mais également par la chambre municipale, par les suFerleur_s des
ordres Teligieux et le vicaire-général, afin d’éviter gue le capitaine-
général ne mette ses intéréts avant ceux de Dieu et du bien commun.

Les Indiens qui demeurent dans les aidées avec le titre de libres
sont beaucoup plus esclaves (iue ceux qui demeurent dans les maisons
Partlcu_lleres des Portugais. 1l n’y a qu'une différence : c’est que tous
es trois ans ils ont un nouveau maitre, le gouverneur ou capitaine-
général qui vient en ces contrées. Il se sert d’eux comme de ses esclaves
et les traite comme ceux d’autrui, ce qui fait que leur condition finit
Far Btre beaucoup plus mauvaise que celle des esclaves, car ils (sic)
es emploient généralement aux cultures de tabac, qui sont les perni-
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cieuses du Brésil. Ils les obligent violemment & servir chez des per-
sonnes et dans des emplois ou ils meurent de chagrin; ils enlevent
les femmes mariées des aidées et les font servir dans des maisons
particuliéres, bafouant Dieu et les maris, lesquels finissent souvent
par se séparer delles; ils ne leur donnent pas le temFs de faire et
entretenir leurs cultures, ce qui les fait périr, eux et leurs familles;
enfin, ils les traitent en tout comme des esclaves, ne leur laissant de
la liberté que le nom, leur mettant comme capitaines dans les aidées
quelques mameloucs ou hommes de cette espéce qui exécutent ces
injustices » (16).

Si-on ne fait pas justice aux Indiens, ils partiront tous pour des
terres moins ingrates. Il faut ordonner

« ... Qu'aucun gouverneur ou capitaing-général ne puisse cultiver du
tabac ou une autre épice, ni personnellement, ni par personne inter-
posée; quils n’utilisent et ne répartissent pas les Indiens, si ce n’est
pour des travaux de hien Fubl_lc; quils ne mettent pas de ca?name_s
dans les aidées, et que celles-ci soient gouvernées par les chefs indi-
?_enes qui repartlront les Indiens parmiles Portugais, volontairement,
ibrement, et non par force; et que, pour ce qui est du spirituel, des
reIu}ueux visitent les aidées et y demeurent quand ce sera possible »
[.Leltgrg]du 20 mai 1653, I, I, pp. 306-315] [Resp. aos cap., M, V,
D. :

Faire cesser les tyrannies est vraiment le seul moyen pour con-
server les aidees, faire vivre les Indiens en chrétiens et répandre
la foi parmi les innombrables tribus de I’Amazonie_qui, par hor-
reur du nom portugais, risquent de sengouffrer a tout jamais
dans le royaume des ténebres.

Section 11l — Les tentatives missionnaires

_Enattendant de nouvelles dispositions du roi, v ieira Organisait
fievreusement la mission. Les intrigues dEurope étaient oubliées,
il ne s'agissait plus que de I'empire du Christ, de son actualisation
sur la terre. Et la tache etait immense.

A Saint-Louis, capitale religieuse de |'Etat, il fallait lutter de
toutes parts contre la corruption et I'inditférence, etablir et

(16) Le Mameluco était un métis de Blanc et d’Indienne; mais I’on désignait
souvent par le méme mot les Indiens « civilisés ».
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rétablir une vie véritablement chrétienne. Pratique religieuse
d’abord : sacrements, catéchisme, processions, sermons, litanies,
rosaire. Mceurs vertueuses. ensuite : relations plus douces entre
maitres et esclaves, disparition de la_debauche sexuelle. Action
sociale enfin : enseignement des premieres lettres et du latin a la
Jeunesse Resg.ﬂ 805 cz’:\l/ﬁ) M, v, pp. 244-253; 3, I, p. 2_471,
création d’un hopital. Mais les fonds pour celui-ci manquaient;
aussi organisa-t-on un hopital provisoire dans une maison parti-
culiere. vieira Se dépourvut pour lui du nécessaire, donnant
jusqu’a son propre lit [I, 1, pp. 407-408; ResB. a0s cap., M, v,
pp. 311-312, Defesa do livro..., M, VI, pp. 159-162], Ce désinte-
ressement se retrouve dans la lettre quen 1652, avant de partir
pour PAmérique, v ieira écrivait au Provincial du Brésil :

« Une poignée de farine et un crustacé ne nous manqueront jamais
au Brésil, et tant qu’il y aura la-bas du coton et de la boue, nous
aurons également de quol faire une soutane de la Compagnie » [Lettre
du 14 novembre 1652, I, I, p. 278],

Sache, ami, écrivit-il_au Pére Francisco de Moraes apres son arrivée,
quil ny a B)a_s de meilleure vie que celle-ci, Je vais vétu d’une étoffe
%rossmr_e fa_rlguee ici, plus pesante que solide, je mange de la farine

e manioc, je dors peu, je travaille de I'aube a la nuit [L1, p. 304].

C'est qu’en dehors des colons, il y avait encore les Indiens, non
seulement ceux qui travaillaient & Saint-Louis, mais aussi tous
Ceux qui vivaient dans les wllages, tous ceux qui erraient encore
dans la brousse et dans la forét.

Les jésuites se mirent d’abord avec ardeur a I'étude de la langug
tupi. Quand ils jugérent la connaitre suffisamment, ils compose-
rent un catéchisme a 'usage des esclaves des Portugais. 1ls organi-
serent également pour eux des offices religieux spéciaux, notam-
ment une messe le dimanche a I'aube, afin de leur laisser le reste
la matinée pour le service de leurs maitres.

Quant aux aidées indigenes, il y en avait quatre dans |7le du
Maragnan. Y habitaient des Indiens a demi baptisés, a demi
croyants, soumis a un capitaine la plupart du temps métis (im
les empéchait de fuir et les répartissait. Le Pere vieira alla les
visiter; il examina les connaissances chrétiennes des Indiens, les
baptisa ou les rebaptisa, leur administra les sacrements [I, |,
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Pp._ 388-392]. Il forma également des catéchistes et fit cons-
ruire, 1a ou elles n’existaient pas, de petites églises de bois et
de feuilles de palmier (17). o
_Qulil s'agit des Indiens esclaves ou des Indiens libres, les
1_e§U|tes sappliquerent a redresser les situations familiales irrégu-
leres. 1ls donnerent aussi aux indigenes suffisamment instruits
et aux colons les instructions nécessaires pour administrer reli-
gleusement les Indiens et leur donner, en cas d’urgence et
‘absence des Peres, les sacrements indispensables . A cet effet,
le Pere vieira cOMposa et fit distribuer un petit aide-memoire,
sorte de do it yourself de I'évangélisation [DM, V, pp.259-260
et VI, p. 161].

Comment la vie religieuse des Indiens était-elle organisée?
Tous les renseignements montrent que les jésuites avaient créé
en A.merlclue une atmosphere de reI[([;lon sensible et de lyrisme
imagier, atmosphere qui_correspondait le mieux au caractére des
Portugais, a I'etat de civilisation des indigenes et au tempeéra-
ment de la Compagnie. Les exercices de a devotion étaient de
veritables fétes, ou etaient mélés la liturgie, les chants, les proces-
sions, les comedies édifiantes, les mysteres, les danses. L’element
le plus curieux était sans nul doute constitué par les processions
dansantes qui menaient les Indiens a I'église dans une débauche
de couleur et de musique. Les jésuites composaient également
beaucoup de mysteres et de comedies qui avaient pour but, a
?rand_renfort de ?H|S et de rotisseries, d’inspirer aux indigenes
a crainte de l'enfer et le désir du salut [3, I, pp. 18 et 227,
21, Pp. 79 et 219; 37, p. 63; M, VI, p. 116], Cette crainte de
I'enfer, les missionnaires ne reussissaient pas toujours a l'inspirer
aux Indiens, du moins a ceux quil s’agissait de convertir; a
Freuve ce que le Pére vieira lui-méme raconte des Indiens de
"biapaba:

«Lun disait qu’il préférait étre frere de Cain que d’Abel afin
d’8tre en Enfer avec |ui; un autre qu’il n’avait cure du feu de I'Enfer
parce que, s'il %allalt, il I'éteindrait; un autre qu'il savait déja qu'il
devait aller en Enfer_pour les méfaits qu'il avait commis au Pernam-
bouc, et que donc il ne voulait plus s'occuper du Ciel. D autres

~@7) . Pendant le temps o0 il resta au Maragnan, & Pere Vieira construisit ainsi
seizé eglises [Re/>. 05 Ca., M, Y, P. 341].
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allaient jusqu’a blasphémer Dieu, disant qu'il serait tyran et injuste
$'il les envoyait, eux, en Enfer. « Qu'il envoie en Enfer, disaient-ils,
les Indiens qui I'ont tug, mais nous qui ne lui avons fait aucun mal,
pourquoi nous enverrait-il en Enfer sans raison ?» Enfin, ils disaient
et faisaient de telles choses & ce sujet, que les Peres s'abstinrent de
leur parler de I'EnferHusqu’a ce que la connaigsance de la grandeur
de Dieu et de leurs fautes leur fit comprendre combien ceux qui
I’offensaient étaient dignes d'un chatiment aussi terrible » [Relagdo
da missdo da Serra de Ibiapaba, M, V, p. 113].

Mais il s’a?issait_ la, dit vieira, d'indiens corrompus par les
hérétiques hollandais.

Quoi qu'il en fat, les jésuites faisaient de grands progrés dans
leur entreprise de christianisation des Indiens déja soumis au
Portugal FM, V, pp. 253-261], tellement que le vicaire de
I’glise de Belem ecrivit au roi, selon vicira,

« ... que les nouveaux missionnaires de la Com_p@?n_ie avaient plus fait
en quinze jours que tous les ecclésiastiques qui éfaient venus dans cet
Etat en trénte-huit ans» [M, V, p. 253].

Mais_ce qui intéressait surtout v ieira, C’8tait d’organiser une
expedition missionnaire dans les regions Palen\nes. Quenten-
dait-on par expedition missionnaire au XV lle siecle? Les récits
que le Pére vieira NOUS @ laissés peuvent nous en donner une
idée suffisamment précise. Les Peres qui senfoncaient dans la
forét ou dans la brousse a la recherche des tribus paiennes ne
le faisaient que tres rarement seuls. (gM, v, p. 220], lls se
faisaient accompagner de nombreux soldats blancs et de dizaines
d’indiens: rameurs pour leurs embarcations, guerriers pour les
défendre contre les tribus hostiles (18), porteurs enfin. Ces der-
niers étaient destinés a transporter notamment, en plus des
provisions de voyage, des ornements sacerdotaux, de lautel
portatif et autres aga%es [Memorial de doze propostas, D, v,
p. 191; C, pp. 82 et 159,

(18) En ce qui concerne la possibilité pour les missionnaires de posséder des
armes a feu, le Pere Vieira, dans une lettre de 1656 au Peére provincial du Brésil,
dit avoir ordonné que les missionnaires ne pourraient en emporter que s'ils voya-
geaient sans escorte de soldats ou dans une région peu sire; s’ils disposaient de
personnes capables de tirer, ils ne pouvaient utiliser ces armes personnellement;
sinon, ils pouvaient faire «ce qu’il est licite a tous les religieux de, faire
dans, des cas semblables pour la défense naturelle » [Lettre au Pere provincial du
Brésil, 1656, 76, pp. 459 et 464}.
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« ...les haches, faucilles, couteaux, peignes, chemises de coton pour les
notables, chapeaux et vétements de couleurs gaies», [M, V, p. 310]

toutes choses sans lesquelles les missionnaires ne pouvaient se
concilier la bonne volonté des barbares ni les décider a les suivre
dans le giron de I'Eglise et du Portugal. é!, I, p. 396 et I,
F. 435; M, V, pp. 75, 89, 332], C'était I3, disait Vieira, le seul
angage compris par tous les peuples de la terre. Il semble ne
Pas_ avoir saisi [importance primordiale qu’avaient pour les
ndiens les outils en fer que leur offraient si généreusement les
missionnaires, L’ethnograPhle moderne a établi qu’l Yeut a cette
époque parmi les populations indiennes une véritable « soif du
fer ». Les haches, notamment, facilitaient de beaucoup les opéra-
tions de defrichement et permettaient d’étendre ainsi conside-
rablement les cultures. C’etait 1a pour les Indiens

«...une révolution économique et sociale comparable, toutes propor-
tions gardées, aux transformations produites dans nos societés, au
siecle dernier, par la machine » [52, p. 74].

Il 'ne faudrait pas croire d’ailleurs que ces « cadeaux » aux
sauvages n’etaient que des babioles ayant codité peu de chose aux
ésuites. Tout cela revenait souvent trés cher — surtout quand
es Peres avaient affaire a des Indiens qui avaient déja été en
contact avec les Portugais et ne se laissaient convaincre que par
des cadeaux importants — et les jésuites se dépouillaient souvent
du necessaire pour assurer le succes de la mission (19). Les
cadeaux eétaient aussi frequemment le seul langage possible,
car les langues indigenes étaient innombrables et inconnues pour
la plupart. Le Pere vieira le dit;

« Dans la Babel antique, il y avait soixante-douze langues; dans la
Babel du fleuve des Amazones, on en connait déja plus de cent
cinquante, aussi différentes entre elles que le Portugais et le Grec. C'est
pourquoi, quand nous arrivons chez ‘eux, nous sommes tous muets
et eux tous sourds» [Sermao da Epifania, N, Il, p. 26],

Malgré cette extréme diversité des langues, malgré leur diffi-
culte extraordinaire aussi, les_ jésuites se mettaient cependant a
leur étude. Le Pere vicira dif avoir composé pour sa part des

(]19) Jusqu'a ne plus boire de vin, dit Vieira [Resp. aos cap.,, M, V, pp. 310-

311],
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catéchismes en six langues différentes [Defesa do livro ..., M,
VI, P 166]. C'est que les jésuites consideraient la connaissance
des langues comme une condition préalable et indispensable a
la pénétration des sociétés indigenes (20).

D’une maniere ou d’une autre, les missionnaires_faisaient
donc savoir aux paiens qu'ils voulaient leur bien, qulils etaient
venus pour les aider a s'acheminer vers une vie meilleure. Et
ils leur parlaient du roi, de Dieu, du Paradis. Séduites gar des
i)rome_sses dont elles ne saisissaient pas toute [a portee (20 bis),
es tribus indiennes juraient, par I'intermédiaire de leurs chefs,
obeissance a ce Dieu et a ce roi qui leur voulaient tant de bien.
Peut-étre la présence des soldats, avec leurs armes a feu myste-
rieuses et terrifiantes, y était-elle pour quelque chose aussi...
Nous pouvons croire, cependant, que cette puissance matérielle
ne faisait que renforcer le prestige moral des missionnaires.
Leur geénérosite, leur attitude genéralement pacifique, leur
chastete, suffisaient deja a leur assurer la consideration des
Indiens. Bien plus, ceux-ci se croyant persecutés par les esprits
et les génies, les missionnaires se crurent envo;(es pour éloigner
ces « demons » en élevant des croix dans les villages et en exor-
cisant les lieux_ sataniques. Et comme les épidémies de petite
vérole ne tardaient pas a suivre le contact avec les Europeens,
les Indiens désemparés demandaient la protection des_jesuites,
lesquels affirmaient les sauver par I’eau du baptéme. Bref, par
I'autorité de leurs actions et la conviction de leur éloguence, les
missionnaires apFaralssa_lent aux Indiens comme des chefs myste-
rieux et bienveillants, investis d'un grand pouvoir magique et
venus pour les conduire & une « terre promise» (21). I1s étaient
préts a les suivre,

(20) Le Pere Vieira insistait continuellement sur la nécessité pour les mis-
sionnaires de connaitre la langue des paiens; voir notamment p\/], V, pp. 258 et
322] et toute la Exortagao primeira em vespora do ESpII‘ItO Santo [N, V, pp. 353-

359 R

(]ZO bis) Au cours d’une expédition missionnaire dans I'lbiapaba, le Pére Pinto
se vit soudain attaqué par une multitude d’indiens. Les néophytes qui |’accom-
pagnaient criérent aux assaillants que le jésuite « était un Saint Homme, venu
seulement pour leur enseigner la vérité et le chemin du Ciel; mais eux, plus
furieux que jamais, répondirent qu’ils n’avaient besoin d’aucun bien... » [C, p. 41]
et ils massacrérent le jésuite et ses Indiens.

(21) Pour une étude plus approfondie des méthodes de la «conquéte jésui-
tique », nous ne pouvons que renvoyer d I’excellent article d’Alfred MEtraux [52],
dont une version remaniée a paru dans la ReVUe de Paris (juin 1952, 102-113).
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Tous les Indiens ne se soumirent d’ailleurs pas avec la méme
facilité. Plusieurs avaient été rendus méfiants envers le catho-
licisme par les expéditions esclavagistes ou_ I’alliance avec les
Hollandais. Voici, par exemple, comment le Pere v ieira juge les
réticences des Indiens de la Serra de Ibiapaba:

_« Il est certain qu’elles ne leur furent pas enseignées par les héré-
tiques, mais par le Démon lui-méme. Le Peére exhortant un vieux
paien a recevoir le haptéme, celui-ci répondit qu’il ne le ferait que
g\uand Dieu se serait incarne une seconde fois; et, pour se justifier,
il ajouta que, de méme que Dieu s'était incarné une premiére fois
dans une jeune fille blanche pour racheter les Blancs, Il devait §'in-
carner une seconde fois dans une jeune fille indienne pour racheter
les Indiens; alors seulement il demanderait le baptéme. Cette propheé-
tie ressemble a une autre que les Péres ont également trouvée parmi
eux; leurs sages disent en effet que Dieu veut renverser le monde,
faisant que le Ciel soit par-dessous et la Terre par-dessus; et ainsi
les Indiens doivent dominer les Blancs, comme aujourdhui fes Blancs
dominent les Indiens. Avec ces espérances fantastiques et orgueil-
leuses, le Démon en fait des hommes si aveugles, si insensés et si
dévoueés qu’il finit par leur demander adoration, et qu'ils obéissent ».
[Relagdo da Missdo da Serra de Ibiapaba, M, V, pp. 115-116].

Les Indiens suivaient leurs nouveaux maitres dans un voyage

souvent tres long et tres pénible (1UI devait les amener pres des
colons portugais. En cours de route, nombreux etaient ceux qui
périssaient, surtout parmi les enfants. Ceux qui arrivaient sur la
cOte étaient repartis dans de gros villages, ou les Peres les pour-
voralent du necessaire: ils leur donnaient des outils pour leurs
cultures et couvraient la nudite des femmes pour qu’elles pus-
sent aller décemment dans la maison du Seigneur,
_La «descente » des Indiens dans les villages indigénes, ou
aidees, facilitait leur conversion par les missionnaires, permettait
leur reRartl_thn parmi les colons et fortifiait la défense du terri-
toire. Ainsi etaient satisfaits en méme temps les intéréts reli-
gieux, particuliers et publics de la colonie.

Quant aux_Indiens, s'ils avaient ainsi I'occasion inestimable, a
ce que pensaient les Portugais, d%tre ad jidem et vitam civilem
reducti, leur condition matérielle était cependant loin d*®tre
améliorée. Dans un mémoire adressé par les jésuites au roi
en 1686, apres leur expulsion du Marag(nan par les colons,
I'auteur, vraisemblablement v icira [40, IX, p. 309], se plaint
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de la vie misérable des Indiens dans les aidées. Ils sont, dit-il,
beaucoup plus pauvres chrétiens sur la cote que paiens dans
leurs foréts. D'une part, en effet ils doivent Pendant la
moitié de I'année, ou plus, servir les Portugais et supporter
tous les mauvais traitements que ceux-ci leur font endurer; ils
ont donc beaucoup moins de temps pour subvenir a leurs besoins
personnels. Mais d’autre part ceux-ci se trouvent considérable-
ment accrus; il leur faut maintenant par leur travail pourvoir a
la construction et & I'entretien de leurs églises, & I'achat des
images pieuses, des ornements sacerdotaux, des cloches; il leur
faut aussi acquerir du tissu pour se vetir, des medicaments contre
les nouvelles maladies, des outils pour les cultures obligatoires.
Aussi les jesuites faisaient-ils appel a [a pitie du roi pour qu'une
aide financiére vint soulager tant de detresse [Memorial de
doze propostas, D, IV, p. 196].

La Fremiére mission que vieira €Ut intention de faire, ce
fut le long du fleuve Itapicuru, dans le Maragnan, a la recherche

« .. des Indiens Ibarajaras, dont on dit ici quils sont descendants
d’Européens naufragés» (22).

Ce qui se passa, le Pére vieira le dit dans une lettre au roi;

« Le premier mars, on décida que la mission se ferait en jUIH. Et le
capitaine-général fit tous les préparatifs, et méme beaucoup 0e Ceux
gm m’incombaient. |1 m’entretint continuellement 0 promesses Ft
e démonstrations extérieures de respect, jusqu’a ce que fit parti I
dernier navire de cette_année, afin (1ue je ne pusse avertir Votre
Majesté. Le navire parti, j'allai dans les aidées recenser les hommes
et les armes qu'elles pouvaient fournir pour l'expédition. Et alors
gue_d|’eta|s absent, le capitaine-général convoqua une assemblée qui
écida que Ipoque était passée pour faire ce vpyagg.

Cela, Sire, fut le Bretexte; mais la cause véritable est que les
Indiens sont peu nombreux au Maragnan et que le capitaine-général
desirait les utiliser (I) a deux grandes Elantatlons de tabac aux-
quelles on devait travailler & cette epoque. Et il est impensable qu’un
homme qui est pauvre, et qui désire ne pas I'etre, veuille perdre sa
plantation et planter ce qu'il ne doit pas récolter» (23). FLettre au
roi du 4 avril 1654, I, I, p. 423}.

(22) Cette légende naquit du fait qu'a la différence des autres Indiens, ils
portaient la barbe, d’ou leur autre nom de sarbados.

(23) Vieira raconte également ces faits dans une lettre au pére provincial du
Brésil [I, I, pp. 384-387] et dans la Resp. aos cap. [Mm, Vv, p. 262],
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Ses espoirs décus dans le Maragnan, le Pére v ieira Crut avoir
plus de chances dans le Para. Il arrive a Belém le 5 octobre 1653-

«J'avais I'intention de remonter le fleuve des Amazones, mais le
capitaine-général Inacio do Régo m'offrit une autre mission au
fleuve des Tocantins, ou l'on disait que de nombreuses aidées d'in-
diens se disposaient a descendre sur la cote» [I, I, p. 424],

vieira aCCEPta avec empressement, mais le capitaine-général
voulait répartir les Indiens entre les colons, offrant méme aux
jesuites qui protestaient de leur en donner plusieurs pour leurs
aidées du Maragnan et du Para, ce qu'ils refuserent naturelle-
ment.

«Je dis seulement que les Indjens, quand ils voudraient venir
volontairement, devraient étre placés dans des aidées situées dans les
lieux les plus propres a leur conversion, parce que c8tait ce que
Votre Majesté ‘ordonnait, et que le contraire était manifestement
violence et injustice. Je demandai que l'on préparat des provisions
pour les Indiens que I’on voulait « descendre », afin qu’ils ne mou-
russent pas de faim, comme il arrive fréquemment dans des cas sem-
blables; Mais_Inacio do Régo me répondit quil pouvait en mourir
beaucoup, qu’il valait mieux qu’ils mourussent ici que dans la brousse,
parce qu’ils mouraient baptisés. (...) Et tout cela parce que, i les
%ouvernants devaient faire les préparatifs nécessaires, ils ygerdralent_

eaucoup de temps, et leurs trois années de gouvernement (24). Aussi

préférent-ils cinquante Indiens @ leur service, encore 8u’|l en meurre
cing cents, que de nombreux milliers vivants et saufs, dont ils ne peu-
vent tirer profit» {p. 425].

Mais Inacio do reqo avait déja rei\u de I'argent des colons
auxquels_ il avait promis_des Indiens. Aussi, sans plus s’occuRer
des jesuites, organisa-t-il I'expedition, nommant comme chef
Gaspar caraoso, UN forgeron. vieira eut beau montrer les
ordres_du roi_lui donnant toute autorité en cette matiere, il dut
se _re_su]mer. Théoriguement cependant, suivant les_instructions
officielles du capitaine-general, caraoso Ne devait rien faire
sans I'avis des Peres, Mais guand, pendant le voyage, vieira
se plaignit d8tre laissé a |'gcart dans les relations avec les

(24) Les gouverneurs et capitaines—généraux étaient nommés pour un terme de
(rois ans.
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tribus indiennes, quand il protesta contre le projet d’attaque de
quatre aidées d’indiens qui refusaient de suivre les Portugais,
quand il allégua les ordres du roi et du capitaine-général, quand
il s’éleva contre les cruautés immondes des soldats, Cardoso

« ... répondit que, quant a l'ordre du roj, il ne pouvait le respecter, et
Ue, %uant a celur du capitaine-général, il ne le voulait pas»
b 28] (25),

ayant recu du méme capitaine des ordres opposés.

« Ce que voyant, le Pére Vieira, prenant avec soi le Pére Veloso,
retourna_immeédiatement au Para, laissant les deux_ autres Péres en
compagnie des Indiens, pour quau moins on elt soin de leurs &mes,
Désillusionnés, ils se rendaient compte que les paiens ne pourraient
étre convertis tant que les missions ne seraient Pas indépendantes
R/lu r{/ouv0|£6e4t]des intéréts de ceux qui gouvernaient» [Resp. aos Cap,

) ! p '

Aussi_comprend-on [’attitude de Vieira envers la ville de
Belem. Celle-ci etait loin d’avoir des dispositions amicales a
I'égard des Indiens. Le 2 janvier 1654 en etfet, les colons firent
au capitaine-général do REGO une reguéte solennelle, signée par-
devant notaire: ils [ui demandaient de n’accorder aucune liberté
aux Indiens, sans guoi ils tueraient tous les Portuqals; ils avaient
déja commencé dans l'aidee de Mocoaripe et les colons exi-
geaient contre le chef des rebelles un chatiment exemplaire, sans
autre formalité juridique [Requerimento que fez o povo desta
cidade de Belém..., D, IV, pp. 345-346].

Au commencement de I'année, le premier missionnaire jésuite
n‘avait été admis a Belém qu’a la condition de signer un acte
comme quoi il ne ferait qu'enseigner le cathéchisme et le Latin
aux fils des colons et ne sloccuperait en aucune fagon des escla-
ves des Blancs, ni de I'administration des Indiens libres. II se
contenterait de les instruire dans les verites de la Foi (26) [B,
p. 406; 4, p. 45; 40, 11, p. 208]. Les jésuites ne respecterent evi-

(25). Dans la Resp. aos cap. [M, V, p. 263], Vieira inverse les termes
«voulait » et « pouvait ». , o

26?) Azevedo dit que Luis Figueira avait déja di signer un engagement
semblable en 1622.
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demment pas ce compromis. Il ne pouvait en effet obliger le roi,
autorité suloréme en cette matiere, tant a la Compagnie qu’a la
chambre. Il suffisait en somme que le roi en disposat autrement
et vieira Ne manqua pas de faire tout pour qu’il en fit ainsi.

En attendant, quand, au début de 1654, la chambre municipale
demanda a vieira, SUperieur des missions, de ratifier I'engage-
ment du Pere Jo&0 de souro-mayor, il SBSQUIVA, prétexta une

maladie pour ne pas paraitre auejour fixé et retourna des quil
le put au Maragnan [p3 l, p. 246],

I pensait partir de Ia pour la métropole afin d’aller repre-
senter personnellement au roi les difficultés que rencontraient les
missionnaires dans leur ceuvre d’évangélisation et de protection
des Indiens. Mais il y renonca, craignant de quitter, méme pour
peu de temps, son troupeau désemparé et persécuté [1, 1, p. 430],

Il ne manqua pas pour autant de dire leurs vérités aux colons
et [a vérité au roi. Le cinquieme dimanche de caréme, celui des
Vérités, il monta en chaire a Saint-Louis. I prit comme theme
la phrase de saint Jean: si dixera quia non scio eum, ero similis
vobis mendax (Jean, VI, 55f Sermao da Quinta Dominga
de Quaresma, N, IV, pp. 143-166].

«Nous avons aujourd’hui dans,I_’E,vangiHe deux choses qui ne
peuvent jamais aller ensemble: la verite et le mensonge. Pujsqu'il en
est ainsi, nous les séparerons. La vérité sera du cOté du predicateur,
le mensonge du cte des auditeurs (...). Et la vérité qu,e_H,e Vous
annonce, mes fréres, c’est qu’au Maragnan, il n’y a pas de vérité (...).
Les Allemands racontent une fable charmante.”lls disent que quand
le diable tomba du, ciel, il se déchiqueta en I'air. Les morceaux separ-
pillerent sur les divers pays de I'Europe et leur communiquerent les
vices qui se trouvaient en chacun d’eux. La téte du diable, dit-on,
tomba en Espagne [p.143], et c’est pour cela que nous sommes
fumeux, hautains, et graves avec arrogance (...). En_supposant que
la téte échut a I’Espa?ne, 1e Fense, moi, que la partie de cette tete
gm touche au Portugal est 1a langue. Et suivant I'abécédaire des vices
e la langue, il n’y a pas de doute que M correspond au Maragnan,
M Maragnan, M murmures, M mogueries, M médisances, M mouchar-
dises, M malveillances, et surtout M mensonges. Mentir Far la parole,
mentir par les euvres, mentir par la pensée, c'est de toutes les fagons
que l'on ment ici ».
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Et cela est vrai non seulement pour les personnes, mais encore
pour le climat: En el Brasil hasta los cielos mienten (27), mais
encore pour le soleil: quand les pilotes cherchent a déterminer
la longitude du Maragnan, ils trouvent chague jour une valeur
différente,

«Et dans une terre o méme le soleil ment, qu'en sera-t-il des
ttes et des ceeurs sous son influence? (...) I'homme noble croit
quon le respecte, et le lendemain il est deshonoré et avili. La jeune
fille reclyse croit qu’on vante sa vertu, et le lendemain les murmures
a son sujet courent les places publlqlues. L’ecclésiastique croit qu’on
le re?arde comme un bon prétre, et le lendemain il se trouve avec la
réputation d’un mauvais homme (...). Il ny a pas de terre au monde
plus encline a l'oisiveté ou a la convoitise que celle-ci, et cest la la
semence d’ou nait la mauvaise herbe du mensonqe: couchés dans
leurs hamacs: Ventres pigri, accrédités dans ce qu’ils disent: Semper
mendaces'h [pp. 145-149]q (28).

Or, voila que tous en confession vous accusez les autres de
Imen;:o,nge, mais vous vous defendez bien d'avoir jamais insulte
a verite:

«Dans le Maragnan, il est vrai qu'il y a beaucoup de mensonges,
mais des menteurs, aucun; beaucoup_de Taux témoignages, oui, mais
des faux témoins, en aucun cas. En somme, nous avons ici des
péchés, mais nous n’avons pas de pécheurs. Oh ! quel plus grand
péché y a-t-il que de se mentir ainsi a soi-méme?» q[p. 163].

Section IV — Les remedes proposés

Aprés avoir gourmandé les colons, vieira Sadressa au roi.
Le 4 avril 1654, 1l lui écrivit successivement deux lettres pleines
dune véhémente indignation. Dans la premiére [I, I, pp. 416-
421], il répondait au roi qui lui avait demandé sl valait mieux
reunir les deux gouvernements du Maragnan et du Para que de

(27) Paroles du chef espagnol de la flotte venue délivrer Bahia en 1625.
(28) Application, ay Maragnan de la phrase de saint Paul: Cretenses Semper
mendaces, ventres pIgrl (Epitre a Tite, 1, 12).



68 I'église et la défense des « sauvages»:

les garder séparés. Le jésuite était en faveur de la premiere
solufion:

« Ce sera un moindre mal d’avoir un seul voleur que d’en avoir
deulx; et il sera plus difficile de trouver deux hommes de bien qu’un
seul »,

viera demande ensuite que les gouvernants soient choisis
parmi les habitants du pays, car eux seuls peuvent le défendre
efficacement contre les ennemis. Et surtout, les biens mal acquis
resteraient au Brésil, le faisant malgré tout fructifier, alors que
les hommes envoyés d'« Elvas et des Flandres » n'ont rien de
plus pressé que d’enlever ses richesses au pays.

Dans la seconde lettre LI, |, pp. 421-431], v ieira rend c,omﬁ)te
ﬁu tr0| des missions malheureuses dont nous avons parlé plus
aut.

« Gaspar Cardoso et les siens », dit-il, « en leyr faisant tantot des
promesses, tantdt des menaces, en leur donnant démesurément a hoire
Four leur Oter tout jugement, en leur disant pour nous les aliéner que
es Peres devaient leur enlever les nombreuses femmes qu'ils ont
habituellement (...) arrachérent a leurs terres la moitié des Indiens
qui s’y trouvaient (a peu prés mille &mes) et les trainérent vers la
cote. Gaspar Cardoso en répartit quelques-uns parmi_ses soldats et
en amena d’autres chez lui. Mais pIusA?rande‘ partie fut installee
dans l’aidée de Macajuba, bien qu’il n’y el 'oas |a de provisions pour
les faire vivre. Mais C'est cette aidée qui est [a plus proche des princi-
pales plantations de tabac d’Indcio do Régo ».

Il faut une grace spéciale aux missionnaires pour supporter
qu’aprés avoir tant souffert et si souvent risqué leur vie,

« ... apres avoir Fresque mis les pauyres dmes des_Indiens dans les
filets du Christ, elles en soient arrachées avec une violence sans nom;
Four_ sup{)qrter que ceux qui font cette injure & Dieu, & la foi, &
'Eglise et a Votre Majesté ne soient pas les barbares de la forét, ni
d’autres ennemis ou des étrangers, mais ceux-la mémes 4 qui Votre
Majesté recommande par-dessus tout la conversion des ames »,

Les chatiments contre de tels faits doivent étre sévéres et effec-
tifs. Une simple disgrace nest pas suffisante; méme si elle n’est
pas seulement proférée, mais appliquée, ce qui est rare, |’8tat
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des communications avec la métropole fait qu'il se passe souvent
plus d’un an avant son exécution, et pendant ce temps que
d’ames ne seront pas perdues?

Les deux lettres se terminent par une méme conclusion : il faut
enlever les Indiens et les missions a la juridiction des gouver-
nants, comme dans le reste du Breésil.

Deux jours plus tard seulement, le Pére v ieira écrivit de nou-
Veal dsean 1v [, 1, pp..431-441rl (29). C'est un long document
exposant en dix-neuf points quelles sont les mesures propres a
assurer la justice et la propagation de la foi:

.1 Le gouvernement de la colonie ne doit avoir aucune juri-
diction sur les Indiens, tant chrétiens que paiens, sauf en temps
de guerre. Un certain nombre d’indiens seront assignés au service
des gouvernants.

2. 1l 'y aura dans chaque capitainerie un procureur général des
Indiens:” personnalite connue pour ses vertus, elue annuellement
par le peuple et indépendante des gouvernants.

3. Les Indiens seront totalement sous le gouvernement et le
controle des religieux. L'expérience a montré gue clest 13 le seul
moyen convenant au naturel et aux capacités des Indiens.

4. Au commencement de chaque année, on fera une liste de
tous les Indiens de serwﬁo se trouvant dans les aidées, ainsi
qu'une liste de tous les colons. Les pauvres seront servis en pre-
mier lieu. La répartition sera faite par le supérieur de I'ordre
auquel les Indiens seront confis et Par le procureur, sans aucune
intervention du gouverneur ou de la chambre municipale.

5. Les aidées dépeuplées seront regroupées en des lieux con-
venables pour le bien des Indiens, de ["évangélisation et de |'Etat.

6. Pour gue les Indiens aient le temps de s'occuper de leurs
cultures et de leurs familles, et pour qu'ils puissent accompagner
les entradas destinges a « descendre » d’autres Indiens et 4 les
convertir, aucun Indien ne pourra travailler hors de son aidée

(29) Vieira met en téte de cette lettre une phrase du roi lui demandant de
'm»veitir de tout ce qui serait nécessaire au service de Dieu et de la couronne.
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E_Ius de quatre mois par an, et jamais plus de deux mois consécu-
ivement.

7. Aucun_ Indien ne pourra étre obligé a servir sans qu'une
somme suffisante pour couvrir son salaire ne soit deposée dans
son aidée, dans un coffre dont seuls le chef et le religieux admi-
nistrant I'aidée auront la clé. L’Indien ne sera payé qu'au prorata
de son travail réel,

8. Toutes les semaines ou tous les quinze jours, il y aura une
foire ou les Indiens viendront vendre leurs biens et leurs produits.
Et pour qu’ils ne soient Pas trompés dans leurs transactions, cette
foire sera présidée par le procureur des Indiens ou par une per-
sonne désignée par lui en accord avec le religieux ayant |'aidée
a sa charge.

9. Les entradas seront faites uniquement par des ecclésiasti-
gues, appartenant au méme ordre que celui administrant les ai-
ées,

-10. Par souci d’unité dans le travail et dans la doctrine, Iadmi-
nistration des Indiens sera confiée a un seul ordre religieux.

11. On ne « descendra » pas d’indiens avant de leur avoir pré-
paré des villages et des cultures. Ils ne seront pas mis sur la liste
des Indiens de servico avant de s%étre reposés de leur voyage et
d’avoir été catéchises et domestiqués.

12 Les Indiens de corda et autres captifs pourront étre rache-
tés, a condition que, leur captivité soit jugée Ie([utlme Par les reli-
gieux et le chef militaire de 'expédition. A cette fin, les entradas
seront toujours accompagnées par des religieux ayant une solide
connaissance des langues et de la théologie.

13. Les Indiens ainsi rachetés seraient répartis entre les colons
de Ia méme maniere que les Indiens libres.

14, Le supérieur des missions aura a sa disposition, une « Com-
pagnie de la Propagation de la Foi », composée de soldats blancs
choisis parmi les soldats les plus devots et les plus aptes a la
brousse. Le gouverneur n’aura pouvoir sur cette compagnie qu’en
temps de gluerre. Elle aura normalement une mission purement
défensive: 1a protection des missionnaires.



LE PERE ANTOINE VIEIRA AU BRESIL 71

15. Les marchandises destinées aux rachats seront confiées au
chef militaire de I'expédition (ou & une autre personne ayant la
confiance du peuple), qui en rendra compte a la chambre.

~16. Les Indiens amenés de Iintérieur seront placés dans les
lieux les plus convenables a la conservation et au développement
de I’Etat, mais de leur plein gré. Les frais des expéditions seront
a la charge des capitaineries.

17. Pour ne pas diminuer le nombre des Indiens de servigo et
pour que les indigenes restent simples et soumis, on ne multi-
pliera pas dans les aidées les emplois guerriers.

18. Les nominations aux divers emplois de ['aidée seront
faites, non P_ar_ le gouverneur, mais par le chef indigene, avec
"avis des religieux administrant I'aidee. On ne donnera pas aux
Indiens, comme cela sest fait jusqu'a present, des itres fictifs
pour les payer de leur travail. Le chef d’aldée sera nommé par le
gouverneur ou le capitaine-général, au nom du roi et sur propo-
?It(liqn du supérieur des religieux et du procureur geénéral des
ndiens.

19- Les religieux ayant la charge des Indiens ne pourront en
aucune fa%on avoir soit des plantations de tabac ou de cannes a
sucre, soit des moulins, requérant le travail d’indiens, qu'ils
soient libres ou esclaves. Les Indiens nécessaires au_service de
leurs couvents leur seront répartis de la méme maniére qu’aux
colons et aux autres ordres religieux.

« Il ne reste plus qu’a dire a quel ordre seront confiés les Indiens,
mais_je ne puis donner mon avis sur ce Fomt particulier, parce que
je suis pére de la Compagnie. Je dirai seulement ceci: il est nécessaire
que ce soit un ordre connu pour sa vertu, son grand désintéressement,
son grand zele pour le salut des &mes, et la culture de ses membres,
afin qu'il sache ce qu’il fait et ce qu’il enseigne... ».

Voila ce qu'en avril vieira €crivait au roi. Mais fin mai arri-
vaient de Métropole les procureurs que les colons y avaient en-
voyes, pour essayer de faire amender la_decision de 1652, Et ils
etaient porteurs de nouvelles dispositions royales, datées du
17 octobre 1653 (30). Elles suivent, a peu de choses pres, les

(30) La loi se trouve en entier dans Berredo [B, pp. 410 et suivantes].
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recommandations adressées par vieira au roi, dans sa lettre du
20 mai précedent:

1. L’esclavage des Indiens est permis.

2. La chambre municipale examinera en présence du syndic si
chague Indien est esclave a juste titre ou non.

3. Sera esclave également, tout indigéne pris dans une guerre
juste, c’est-a-dire menée contre les Indiens ayant;

a) Empéché la prédication de I'Evangile ou négligé de dé-
fendre Ia vie et les biens des sujets du roi;

b) Aidé les ennemis de la couronng;

¢) Exercé des actes de brigandage ou empéché le commerce
des Portugais;

d) Manqué a leurs obligations envers I'Etat (Certains de ces
motifs sont naturellement particuliers aux Indiens stant recon-
nus vassaux de la couronne portugaise).

4. Sera également esclave tout Indien racheté par les Portugais
qui I'auront trouve « dans les cordes pour étre mangé » ou légiti-
mement esclave d’autres Indiens; ce dont seront t]_uges les religieux
accompagnant nécessairement toutes les expéditions.

5. Les entradas sont permises, aux fins d’évangelisation ou de
rachat, et les chefs en seront choisis dans la forme préconisée
par Vieira.

6. Les gouvernants ne pourront en aucun cas utiliser les
Indiens, sauf pour les travaux d'utilité publique.

7. Les aidées seront gouvernées par les chefs indiglénes qui
repartiront les Indiens entre les Portugais moyennant le salaire
accoutume.

On voit que cette loi, si elle donnait déja d’importantes satis-
factions a vieira, netait cependant plus suffisante pour lui.
L’expérience lui avait enseigné, et combien douloureusement,
que seules les mesures exi}osees dans sa lettre du 6 avril au rol
étaient capables d’assurer le salut des Indiens. Il fallait faire plus
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3ge_ fulminer des peines et sen remettre aux autorités. Aussi
écida-t-il de partir defendre personnellement son point de vue
aupres du roi.

Mais avant son départ, il ne manqua pas de monter une nou-
velle fois en chaire de verité. Et ce fut le fameux Sermon de
saint Antoine ou Sermon aux poissons [Serm&o de Santo Antonio,
N, VII, pp. 223-254],

Quelques jours auparavant, le Pére vieira avait fait circuler
parmi ses amis, en leur demandant d’y apposer leur signature,
un document destiné a appuyer son action aupres du souverain.
Mais ce papier tomba entre les mains des colons les plus hostiles
auxaesuﬂes et a leur action, et il fal||l'[¥ avoir une émeute contre
les Péres. [Resp. aos cap., M, v, pp. 180 et 181]. Ne disait-on
gas_tqqu’lls enseignaient aux Indiens qu'ils étaient tous libres de

roit’

Excédé par tant d’injustices, v ieira adressa aux habitants de
Samé—Loms la plus véhémente satire qu’il ait jamais faite & leur
égard.

«Puisque les hommes ne veulent pas s'amender, dit-il, c'est aux
poissons que je grecherm au_{gurd_’hu; (...). Comme auditeurs ils ont
au moins deux bonnes qualités: ils écoutent et ne parlent pas. Une
seule chose pourrait attrister le prédicateur; cest qu’ils ne peuvent
Btre' convertis. Mais cette douleur est si ordinaire, que par habitude,
déja, nous ne la ressentons plus » [pp. 225-226].

Et s’adressant ensuite & « ses fréres les poissons », il loue leurs
vertus et reprend leurs vices; mais cet aimable artifice cache en
realite une féroce ironie et tout lui est occasion pour decocher
ses fléches aux colons.

Les poissons venaient en foule écouter saint Antoine, alors
que les hommes lui jetaient la pierre. C’est un poisson qui a
sauve Jonas |ete a la mer par les hommes. a riseoce dit des pois-
sons que seuls d’entre tous les animaux, ils ne se domptent, ni ne
se domestiquent.

«Je ne vous condamne pas, poissons! On est d'autant mieux qu’on
est plus loin des hommes! Dieu vous garde d’avoir avec eux com-
merce ou familiarité! (2 Le rossignol chante pour les hommes,
mais dans sa cage» [p. 229].
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Si pendant le déluge vous avez seuls subsisté et prospéré, c'est
que seuls vous étiez [oin des hommes et de leurs fautes.

Le prédicateur admire également la vertu de la torpille qui,
quand elle mord a Ihamecon, fait trembler le bras du' pécheur.
Les hommes pechent beaucoup plus sur terre qu’en mer.

« Mais ce n’est pas Ia ce qui m’'étonne: c’est que les hommes péchent
tant, et qu’ils tremblent si peu ».

Slgr la terre les hommes pechent avec toutes sortes d'instru-
ments,

« ... et méme avec des sceptres, et avec ceux-ci plus qu’avec le reste,
parce qu’ils pechent des villes et des royaumes entiers » [p. 234],

Mais les poissons n’ont pas que des qualités.

« La premiére chose (im m'outrage en vous, poissons, c'est (1ue Vous
vous mangez les uns les autres. Cest a un grand scandale, mais
qu’ag%_rave encore la circonstance que ce sont les grands qui mangent
les petits. Le contraire serait un moindre mal. Car si les petits man-
geaient les grands, il suffirait d’un grand pour plusieurs petits. Mais
comme ce sont les grands qui mangent les petits, cent petits ne suffi-
sent pas, ni mille, pour un_seul grand. Pour vous montrer, poissons,
combien cette pratique est ignoble et abominable, je veux que vous la
voyiez chez les hommes »,

«Regardez, poissons, de la mer vers la terre. Non, non! Ce n’est
i)as cela que Je vous dis. Vous tournez les yeux vers les foréts et vers
a brousse? Par ici, par ici! C’est vers la ville que vous devez regarder.
Vous croyez que seuls les Tapuias se mangent les uns les autres. Mais
non, la boucherie est bien plus grande ici'[p. 2371. Voyez-vous toute
cette agitation parmi les hommes? Eh bignils ne tont que rechercher
comment ils vont manger et comment ils vont se manger. Certains
mangent méme des peuples entiers, Dieu I’a dit: Nonne cognescent
omngs, %m operantur iniquitatem, qui dévorant plebem meant, ut cibum
panisi (Psaume X1, 4) s ne mangent pas, mais ils dévorent. Ils ne
dévorent pas n’importe unL mais le peuple, la plébe, les plus petits,
dans une seule bouchée. Et non pas comme les autres aliments, mais
comme du pain »,

« La différence qu'il y a entre le pain et les autres aliments, c'est
que pour la viande et le poisson, il y a certains jours de la semaine;
pour les fruits, il y a certains mois de’I’année; mais le pain est aliment
de tous les jours.” C'est ce dont souffrent les petits. 1ls sont le pain
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quotidien des grands. Et de méme que le pain se mange avec
tout (...) » [p. 239].

«Vous, les plus vieux d’entre ceux qui m’écoutent, vous |’avez bien
vu (et si vous ne I'avez pas vu, au moins vous avez entendu murmurer
les passagers des pirogues et plus encore s¢ lamenter leurs misérables
rameurs), que les grands gm furent envoygs ici, au lieu de gouverner
et de faire prospérer cet Etat, I'ont completement détruit; parce que
toute la faim qu'ils ai)porter_ent avec eux, ils I'assouvirent en man-
geant et en dévorant les petits »,

« Cela vous parait-il bien, poissons? C'est pourtant cela méme que
vous faites » [pp. 239-240].

Quelle audace ne fallait-il pas & vieira, devant les colons et
les autorités de I'Etat rassemblés dans I'église de Saint-Louis,
pour leur dire de telles vérites? Quelle amertume aussi pour en
arriver a de telles attaques?



Chapitre 11l

LA VICTOIRE DES JESUITES ET LEUR EXPULSION

section | - En métropole — La loi de 1655

Le lendemain, il s®mbarquait cIandestinement_Pour.I’Europe,
Rares furent les voyages de vieira €n mer ou il nait pas ete
poursuivi par les tempgtes et les corsaires. Cette fois-ci, le sort
sacharna et la traversée fut particulierement mouvementée. Le
vaisseau fut pris dans une tourmente, couche sur le cote, et tous
se croyaient perdus quand vieira, parmi les flots déchainés,
adressa cette supplique au ciel:

« Anges gardiens des &mes du Maraqnan, S0UVenez-vous que ce
bateau va chercher les moyens de leur salut (...). Ne voyez-vous pas
%ue, si nous périssons, elles se perdent avec nous!» [Sermao de Santa
eresa, N, VIII, p 259].

Les anges gardiens des Indiens et des colons furent sans doute
sensibles ‘a cet argument, car des_corsaires hollandais vinrent
recueillir les pauvres naufrages. Mais ils les dépouillérent de tous
leurs biens et les jeterent a moitié nus sur Ile Graciosa. Clest
viera (Ui TEEQUIPa a ses frais tous les passagers et les membres
de I'equipage et leur paya méme le voyage jusqua Lisbonne
hResP. a0s ca[é., M, v. pp. 250-251 et 304-305; Defesa do livro,

, VI, pp. 163-164],

Quand lui-méme y arriva, il trouva le roi gravement malade,
ce qui ne favorisait evidemment pas ses desseins. Mais le roi ne
pouvait pas mourir! Le Portugal avait encore besoin de lui —
affirma vieira du haut de la chaire — car il n"avait pas encore
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accompli entierement les prophéties. Et il mourait, il ressus-
citeraita la %I,mre du Portugal et de la Chrétienté. 1l fallait encore
reconquérir Jerusalem, ecraser les Turcs, unir la chretienté. Dans
I'immediat, il fallait encore affermir le régne du Christ dans les
propres territoires du Portugal.

Jean v NE MOUTUL pas, et e sermon de vieira devint I'objet
de tous les commentaires a la cour et dans la société lisbonnaise.
Vieira, Parti pendant deux ans, vieira que tous croyaient enfoui
dans les brousses de I’'Amazonie, redevenait du jour au lendemain
un des centres de la vie politique du Portugal. La noblesse et le
peuple se pressaient de nouveau pour I’entendre, il provoquait
de nouveau I'admiration et la colere. Beaucoup cePendant se
moquaient ouvertement de lui: car le 28 janvier 1654 les Hollan-
dais avaient été définitivement expulsés du Brésil et ce triomphe
de Pinsurrection etait en méme temps une cuisante défaite pour
tous ceux qui avaient preconise la cession du Pernambouc en
echange de la paix_avec la Hollande. vieira avait éte leur chef
de file, et il avait méme appelé les rebelles « Brigands du
Portugal ». Ce qui lui avait valu, & lui, le surnom de «Judas du
Brésil ». Ses ennemis, en tout cas, ne manquérent pas de sem-
parer des evénements pour le ridiculiser. Ce raisonneur allait-il
a nouveau s'immiscer dans les affaires du Portugal? A quels
deboires ne menerait-il pas la nation ?

vieira leUr répondit dans le Sermon de la Sexagésime [Ser-
mao da Sexagesima, N, I, pp. 1-34]. Il explique la phrase de
Jesus-Christ sur le predlcateur evangelique:

Ecce exiit qui seminat seminare (Mat., X1, 3). «Le Christy, dit
Vieira, « ne mentionne_pas seulement I'acte de semer, mais aussi celui
de sortir, parce qu’au jour de |a moisson, on mesurera ce que nous
avons seme et on comptera combien nous avons marché. Car pour qui
travaille avec Dieu, méme sortir est semer; car les allées et venues por-
tent eFaIement des fruits. Parmi les semeurs de I'Evangile, les uns
sortent pour semer, les autres sément sans sortir. Ceux qui sortent pour
semer, sont ceux qui vont précher en Inde, en Chine, au Japon; ceux
gm sement sans sortir, sont ceux qui se contentent de précher dans la

atrie» [pp. 1-2] (1).

(1) Suit un jeu de mots intraduisible en frangais. Tous les semeurs seront
payés, dit-il, mais ceux restés a Lisbonne se trouveront .devant Dieu COM MalS
Pag0 (avec plus de palais), ceux partis au loin COM MalS PassosS (avec plus de
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« Mais je vois d’|C|_(1ue_vous remarquez (et que vous me faites re-
marquer) gue le Christ dit que le semeur de I’Evan(ille sortit, mais
que cef)_en ant il ne dit pas (%U’H revint, parce que les prédicateurs
évangéliques, les hommes qui font profession de précher et de propa-
ger_la for, il est certes bien qu'ils sortent, mais il n’est pas bien qu'ils
reviennent (...). Si ’on sort pour revenir, mieux vaut ne pas sortir.
Cest ainsi que vous argumentez avec beaucoup de raison, et je suis de
votre avis. Mais je vous demande: si ce prédicateur évangélique,
quand. il sortit, a trouvé le champ envahi, si contre lui se sont armées
les épines, si contre lui se sont levées les pierres, si les chemins se
sont fermes, que devait-il faire? [p. 2] Dans la moisson ou je suis
allé et pour laquelle je suis venu, tout ce (wle souffrit le blé de
I’Evangile, les semeurs le_ souffrirent la-bas. Missionnaires étouffés,
missionnaires mangés, missionnaires desséchés. Et par-dessus cela,
encore foulés aux pieds et persécutés par les hommes: Conculcatum
est. Si je me plains et si je le dis, Seigneur, ce n’est pas pour les
semeurs; c'est seulement pour la moisson-que Je le dis, c’est seulement
pour elle que je le déplore. Pour les semeurs, ce sont la des motifs de
glaire; desséchés oui, mais desséchés par amour pour vous; étouffes,
oui, mais étouffés par amour pour vous; foulés aux pieds et perse-
cutes, oui, mais par amour pour vous.

Et que fera dans ce cas ou que doit faire le semeur é_vangie’hque en
voyant que ses premiers travaux ont porté si Feu de fruits? 11 quittera
ses cultures? Il abandonnera ses semailles? Il restera oisif au miljeu
du champ? Je ne crois pas. Mais s’il revient trés rapidement chercher
quelques_instruments pour nettngr la terre des pierres et des épines,
sera-ce 1a abandonner, sera-ce 1a revenir? Certainement non (3
Aller et revenir comme un €clair, ce n’est pas retourner, c’est aller de
I'avant » [pp. 4-5].

“Le reste est une diatribe contre les sermons ampoulés et pré-
cieux de ses concurrents dans la chaire, les dominicains. vieira
se fait I'apotre de la clarté contre le gongorlsme et de I'édification
chrétienne contre le divertissement de société. Il faut précher, dit
vieira, COMMe 0N séme, avec autant de naturel. Car il sagit
d’enseigner la parole de Dieu et non de faire briller celle des
hommes.

vieira Sttira naturellement une violente réplique des domi-
nicains, et, pendant tout le caréme, les chaires de Lishonne reson-
nérent d’attaques contre le jésuite. Celui-ci ne répondit pas

pas). Vieira ne dédaignait pas d’émailler ses sermons d'artifices qui heurtent
notre golt moderne, mais qui étaient courants a I'époque. lls servaient sans
doute a retenir l'attention de |’auditoire pendant des sermons qui duraient souvent
plus d'une heure.
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[3, I, p. 263] (2). II était habitué a ces rivalités.... Ne dit-il pas
qu'en Amerique:

« Les chaires et les confessionaux furent les remparts d'ou I'on fit
la guerre la_plus féroce a la verité, au Christ et aux missionnaires
jésuites »? [Resp. aos cap., M, V, p. 245

vieira N'avait d’ailleurs peur de personne. Il précha peu apres
un autre sermon célébre: celui du Bon Larron [pSerméo do Bom
Ladrao, N, v, pp. 55-87}. Il'y commente notamment les lettres
de saint Francois Xavierau roi Jean Ill lui disant (1u’en Inde,
«c'est @ tous les modes que I'on conjuge le verbe voler ». 1] en
est de méme en Ameérique, dit vicira, et il analyse la conjugaison
que font du verbe les gouvernants des colonies.

« De sorte, dit-il pour_terminer, que le résumé de toute cette
conjugaison volante, en_vient & étre le supin du verbe: « A voler,
Four voler ». Et quand ils ont ainsi conjugué toute la voix active, et
es misérables provinces supporté toute la voix passive, alors, comme
$’ils avaient rendu de grands services, ils sen retournent riches et
cBar%ﬁ de dépouilles, laissant les provinces volées et exténuges »

Que chacuntprennq garde, car qui laisse faire les voleurs, ira
avec eux en enfer. M&me les rois n’échappent pas a ce chatiment
car.

«Ni les rois ne peuvent aller en paradis sans emmener avec eux
les voleurs, ni les voleurs en enfer, sans emmener avec eux les rois »

[p. 56],

Cependant, le roi avait fait retarder le départ du nouveau gou-
verneur, André viaar ae Neareiros, £t fait examiner par une
assemblée de theologiens Ia question des Indiens. v ieira NOUS dit
[Resp. aos cap., M. v, pp. 178 et’305. Informacao sobre 0 modo
com que foram tornados e sentenciados por cativos os indios do

2) suivant Azevedo, on rapporta a Vieira que son rival, le fréere Domingos
de S Thomas, avait dit dans un sermon en parlant de saint Thomas qu'il jouis-
sait du droit d'ainesse dans les Lettres et les Sciences. « C’est pour cela, se
contenta de répondre Vieira, que ses fréres, les dominicains, sont si pauvres en
ces matieres» [3, I, p. 264],
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ano de 1655, M, v, pp. 35-36] que cette assemblée, Erésidée par
I'archevéque de Braga, comprenait les evéques d’Elvas et de
Lamega, les trois professeurs de theologie, de droit et droit canon
de I'Universite de Coimbra, un jesuite, un trinitaire, un domi-
nicain et le Pere vieira, prédicateur royal. A s demande, y
furent admis également les Provinciaux des franciscains et des
capucins, ordres travaillant au Maragnan,

« .. afin que, assistant & I'assemblée et ayant droit de vote, ils fussent
mieux informes des raisons et de la justice de tout ce qui y serait
gcesolu et pussent ainsi ordonner a leurs subordonnés de s’y con-
ormer »,

Bien que ne faisant pas partie de la junte proprement dite,
les deux procureurs du Maragnan et du Para y furent cependant
entendus. Mais une autre junte plus restreinte discutait conjointe-
ment des détails pratigues d’application de la loi et les procureurs
en firent partie, a cote du gouverneur et de v iesra, CE dernier
comme représentant des Indiens et des missionnaires [Resp. aos
cap., M, v, p. 1821,

Dans la junte principale,

« ... le président commenca par lire toutes les lois anciennes et moder-
nes existant sur la liberté et 1'esclavage des Indiens du Brésil; les pro-
Fosmqns et les réponses des procureurs du Maragnan et du Para Sﬂ)
es avis du Conseil d’Outre-mer, quelques brefs des Souveraing Pon-

\

tifes ef tous les autres documents pouvant servir a une meilleure
compréhension du sujet» [Informacéo sobre 0 modo..., M, V, p. 37],

Les discussions furent trés animées, et chaque partie fit circuler
des manifestes sur la meilleure fagon de réduire et de gouverner
les Indiens. C’est ainsi que dans son Parecer sobre a conversao e
governo dos Indios e gentios, [M, v, pﬁ). 2-20] vieira répondit
point par point a un autre manifeste plus favorable aux colons
et préconisant notamment la nomination d’administrateurs blancs
dans les aidées [E].

Aprés huit jours de délibérations un projet de loi fut voté a
I’unanimité et soumis au roi. Si dans sa Consulta la junte énume-
rait les causes de captivité Iégitime, elle rejetait aussi certains
motifs de guerre juste souvent allégués: ainsi si les Indiens
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né?Iigeai_ent_de défendre les hiens et les sujets du roi _(Icar une
telle obligation ne peut naitre que de la vassalité); sils se i-
vraient a des actes de brigandage (a moins que ces actions ne
fussent menées et organisées par toute la tribu, sous I’autorité
de ses chefs); si les Indiens soumis au Portugal refusaient de
payer le tribut ou d’obéir aux lois (sauf si cette désobéissance
prenait la forme d’une_ rébellion ouverte; dans le cas contraire,
seules les peines ordinaires pouvaient étre appliquées) ; sils man-
geaient de la chair humaine. Sur ce dernier point, la junte faisait
une distinction entre les Indiens vassaux du Portugal et ceux qui
n'étaient point encore soumis. En ce qui_concerne les premiers,
la junte, remarquant que dans aucune loi legitimement promul-
guee le crime d’anthropophagie n’apparaissait comme passible
d’esclavage, GPensaut quiil etart preferable pour éviter les abus
d’appliquer d’autres peines, y compris celle de mort;

«et quant @ ceux qui ne sont ni vassaux, ni_sujets aux lois et aux
chatiments de Votre Majesté, de nombreux et importants auteurs pen-
sent que cette cruauté et cette inhumanité sont une cause suffisante
pour leur faire_une guerre juste, principalement si les victimes sont
Innocentes. Mais dans ce cas, il faut que ce soit avec 'ordre expres
de Votre Maieste et aprés nous étre renseignés sur l'obstination et la
cruauté avec lesquelles les barbares appliquent cette coutume bestiale;
car elle ne cause pas parmi eux la méme horreur que chez les hommes
plus civilisés et c'est trés souvent pour cause et en témoignage d'amour
qu’ils se mangent les uns les autres ».

La junte ajoutait que s'il y avait quelque doute sur la justice
soit de la guerre, soit des captivites, il fallait sabstenir absolu-
ment, car

«... la présomption est pour la liberté naturelle, avec laquelle les
hommes naissent ».

Ce‘o,end_ant, $'il apparaissait que les Indiens rachetés n’étaient
pas légitimement esclaves, le droit romain enseignait qu'ils
devaient servir pendant cing ans pour payer leur rangon. Il n’etait
pas nécessaire qu’il y et pour cela un contrat formel entre les
parties; il suffisait que I’Indien n’y offrit pas de résistance,
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«... parce que, comme sa situation saméliorait et quil sortait de
I'esclavage ol il se trouvait, encore que celui-ci fat injuste, pour rece-
voir la foi qui est un bien tellement supérieur a tous les autres, on
suppose qu’il y a un consentement tacite suffisant pour faire naitre
une telle obligation » [Q],

Le Projet de loi fut sanctionné le 9 avril 1655 par le roi qui le
compléta par les instructions données au nouveau gouverneur
André Vidal de N egreiros.

En résumé, suivant les nouvelles dispositions;

1. 1 ne pouvait y avoir de guerre offensive contre les Indiens
sans un ordre expres du roi,

2. Le gouverneur pouvait décider une guerre défensive, mais
lseulerrzgr)u apres l'avis des autorités civiles et ecclésiastiques de
Etat (3).

3. Les Indiens pris dans ces guerres étaient justement esclaves,
de méme que ceux ayant empéche la prédication de I'Evangile,
les Indiens de corda et ceux légitimement captifs d’autres Indiens,
ce dont seraient juges les religieux. Dans le cas ou I'Indien rachete
aurait été pris dans une guerre injuste, il était cependant justement
esclave pendant cing ans, temps considéré comme nécessaire pour
dedommager le colon de sa dépense.

(4. Les captivités antérieures seraient jugées suivant les lois en
vigueur a leur époque.

5. Les gouverneurs ne pouvaient cultiver du tabac ni employer
les Indiens a leurs intéréts personnels ou les répartir.

_ 6. Les aidees etaient administrées uniquement par les chefs
indigenes sous le controle des religieux.

7. L’administration_des Indiens appartenait a un seul ordre
religieux, la compagnie de Jésus.

8. 1l en était de méme des missions. Les entradas auraient com-
me seule fin la propagation de la foi. Il appartenait au supérieur

3) La loi allait jusqu’a dire que n’était pas juste la guerre faite & des Indiens
ayant attaqué les Portugais pour venger une offense.
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des missions d’en fixer la date et le lieu et de désigner le chef
de I'escorte militaire.

(9. La répartition des Indiens appartenait a deux juges: le reli-
gieux s'occupant de l'aidée et une personne nommeée par la
chambre municipale.

10.. Les Indiens devaient servir six mois chaque année, de deux
mois en deux mois. Leur salaire devait étre payé conformément
aux recommandations de Vieira dans sa lettre du 6 avril 1654,

11. Les petites aidées devaient Etre regroupées.

12. Les jésuites ne Eouvaie_nt avoir de plantations de tabac ou
de cannes a sucre. (Cet article, dit Vieira, fut ajouté a son
instigation, afin que I'on ne p0t accuser les jésuites d’étre inte-
resses) [Resp. aos cap., M, v, p. 305].

13. On neJ)ouvait_ obliger les Indiens & devenir sujets de la
couronne ou ae I’Eglise.

14. Le gouverneur, en cas de besoin urgent d’indiens, devait
prendre l'avis des autorités civiles de |Etat ou, si cela affectait
en quelque facon les missions, des autorites ecclésiastiques. La
décision était prise a la majorité des voix.

15. Le gouverneur, enfin, devait ne rien né?liger pour aider
les missionnaires [4, pp. 74-79; 36, pp. 97-100; Informagao sobre
0 modo, M, V, p. 36; Resp. aos cap., M, V/, pp. 266-267 et 283-
284 C, p. 85].

Ajoutons a cela quil était organisé a Lishonne une junte des
missions, organisme permanent, préside par un jesuite, ami de
Vieira, e Pere Andre Fernandes, évéque du Japon, et que pour
exécuter les nouvelles dispositions, il n'y avait désormais plus
qu'un seul gouverneur, et né dans le pays, comme le demandait
Vieira. ANOré Vidal de Negreiros etait en méme temps un
heros national et un homme integre. Heros national, il avait
dlfl?e I'insurrection pernamboucaine et finalement expulse les
Hollandais. Homme intégre, Vieira n'eut que des éloges a lui
prodiguer.
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section || - L'application de la nouvelle loi

Negreiros partit d’abord. Quant a Vieira, le roi, assailli Far
les difficultés extérieures, voulait retenir son ancien conseiller.
Vieira refusa. Il lui fallait retourner en Amérique,_orglaniser sa
victoire, continuer I'euvre entreprise. Il ne pouvait plus aban-
donner (4).

Aussi quitta-t-il Lisbonne précipitamment le 16 avril. Mais
quand il arriva a Saint-Louis, il faillit y étre accueilli par un
soulevement du peuple._Ce ne fut que grace au sang-froid du
g/ouverneur que la situation ne s'aggrava pas [Resp. aos cap., M,

, 0. 230; 1,1, pp. 457-458].

Vieira, Supérieur des missions, était maintenant a la téte de
vm&t missionnaires [Lettre au roi du 8 decembre 1653, I, I,
p. 452] et de cinquante-deux aidées indigenes: onze dans le Ma-
ragnan et le Gurupi, six pres de Belém du Para, sept sur la riviere
des Tocantins et 28 dans I’Amazonie [4, p. 77]. Il avait atteint
en Ameérique une autorite comparable a celle dont il disposait
aupres du roi a Lisbonne.

Les années qui suivirent ne furent cependant pas de tout rePos.
Les ordres royaux n’étaient que des instruments destinés a faci-
liter I’énorme” tche encore a accomplir. L’activité de Vieira fut
reellement prodigieuse, surtout si 'on tient compte de la fragilité
de sa santé. Il envoyait des missionnaires partout ou il semblait
y avoir quelques Indiens & convertir. Lui-méme voyageait sans
cesse, parcourant en tous sens son immense domaine.

En 1655 encore, il se rendit au Para afin d’inspecter les aidées
et dy organiser les missions de I"Amazonie; mais il y participa
aussi-a un tribunal charﬂe de juger les captivites, et ce fut pour
lui une nouvelle et cruelle deception. Deja quand la loi de 1655
avait été publiée au fort de Gurupi, les habitants et les soldats
s'etaient révoltes et avaient expulse les missionnaires *esuneAs_se
trouvant a cet endroit. André Vidal de Negreiros fit chatier
les coupables [Resp- aos cap., M, v. pp. 197-198], de méme qu’il

4) Voir la lettre écrite par Vieira le jour du départ & un autre jésuite pour
justifier son retour [I, |, pp. 443-444]. Le 7 mars, il s'était justifié en chaire de
Vérité, s’appliquant la phrase de I’évangile du jour: FUgIt Iterum In montent Ipse
solus (ean, vi,15).
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fit emprisonner et renvoyer en métropole le capitaine comman-
dant le fort et le capitaine-général du Para, coupables tous deux
d’avoir exerce des violences sur les Indiens et permis des capti-
vités injustes [lbid., pp. 198-199].

Une telle vigueur était naturellement faite pour intimider les
colons. Aussi S’y prirent-ils cette fois autrement. Vieira nous
raconte comment, devant le tribunal charge a Belem de juger les
captivités, ils essayerent de tourner la loi [Informago sobre o
modo, M, v, pp. 33-71]. Cela vaut la peine de Sy attarder.
Etaient en cause 772 Indiens.

« Pour Luger de la liberté ou de |'esclavage de ces Indiens, on en-
tendit d’abord leurs maitres, sous la foi du serment, et ensuite les
Indiens; en de nombreux cas on n’interrogea pas d’autres,f)e_rsonnes,
les terres d’ou avaient été amenés ces Indiens étant trop éloignées. »

Vieira Cite notamment le cas de vingt-huit Indiens qui, inter-
rogés par le gouverneur et Youvidor, sobstinaient a répeter:
« .. quils étaient captifs (5) et qu’ils étaient dans les cordes pour
Btre mangés, et qu'ils avaient déja mangé d’autres Indiens» alors
qu’ils étaient « non seulement libres mais vassaux de Sa Majesté, et
tellement amis des Portugais qu'ils avaient été au Maragnan” aider &
expulser les Hollandais ».

|ls avaient été capturés apres avoir construit le fort et I’église
de Gurupi et, quand le gouverneur leur demanda Ia raison de
leur silence, 1ls répondirent que leur maitre leur avait dit que
s'ils parlaient, il les tuerait a coups de fouet (6).

Et du méme examen, il apparut qu’il y avait un colon,

« .. Qui, grace a un seul mariage, réduisait en esclavage trois ou
guatre personnes, en mariant ses esclaves avec des méres qui avaient
eux ou trois fils, avec la bénédiction du curé de I'église de Belém,
alors que ces Indiens étaient manifestement libres ».

“Au commencement de I'examen des captivités, les Indiens
répondaient plus ou moins librement; mais quand lon sut dans
la'ville que seuls les Indiens appartenant a certaines catégories,
etaient legitimement esclaves, tous ceux qui se presenterent par
la suite declarerent appartenir a ces catégories,

(5) Captifs des tribus indiennes.
(6) Ces faits sont également rapportés par Vieira dans la Resp. a0s cap. [m,
V, pp. 199-200],
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«... tellement que parfois, quand _Iesdj_uges entendaient_nommer e
maitre qui présentait les Indiens, ils disaient aussitot: Tous ceux-ci
seront de corda».

«El ils avaient raison... »

D ‘autres colons encore ne présentaient qu'une partie de leurs
Indiens, cachant les autres par peur de les perdre. Pendant les
Ju%ements Pro rement dits, les Indiens avaient comme seuls
défenseurs le Pere Vieira et le gouverneur Andre Vidal, tous
les autres membres du tribunal etant infailliblement en faveur
de I’esclava?e, méme les ecclésiastiques, méme les peres de la
Merci, «dont la profession est la rédemption des captifs » [Infor-
magao sobre 0 modo, M, v, p. 41] (7).

C'est que:

« ... des trois supérieurs des ordres religieux qui, dans la premiére et
la seconde sentences, voterent contre la liberté des Indjens, deux au
moins sont notoirement suspects et illégitimes. Le premier parce qu'il
avait beaucoup d’indiens, qui furent jugés avec les autres; le second
Barce que, bien qu'il nedt pas d’indiens a son nom, il avait vendu
eaucoup de ceux qui furent jugés et tenebatur de evictione » (8).

Aussi est-ce véritablement dégoté que Vieira écrivit au roi
le 6 décembre [I, 1, pp. 445-447; J, pp. 15-25]:

« Beaucoup ont été condammes 4 la captivité garce que le nombre
des voix a prévalu sur la qualité des raisons. Si Votre Majesté le
daigne, elle pourra les faire peser (ces raisons que Vieira a défendues)
dans des balances plus fideles que celles de cet Etat ou tout a tOU{OUfS
nagé dans le sang des pauvres Indiens, tellement que risquent d'y

étre engloutis également ceux qui désirent sauver ce qui reste ».

Le peu qui a pu étre fait pour les Indiens, ceux-ci le durent a
André Vidal (e Negreiros. Vieira en dit beaucoup de bien:

37 A g,ropos d’un pere de la Merci qui avait ramené d’une excursion qu’l
accompagnait comme religieux  trente-cing " Indiens en esclavage, dont quelques-
uns gagries au jeu avec les soldats | ) _

(&) I étaiy”" oblige par «eviction» & rendre ce qu'il avait vendu sans que
cela 1 appartint.
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«Homme trés chrétien, trés dynamique, ami de la justice et de la
raison, fort zél¢ pour servir Votre Majeste et observer ses ordres, et
surtout fort désintéressé et entendant trés bien toutes les matieres,
bien qu'il ne parle Pas en vers, ce qui est le défaut que lui trouvait
certain grand ministre de la Cour de Votre Majesté ».

« Aussi, si le bras ecclésiastique aidait le bras séculier, tout irait
facilement suivant 'ordre de la justice», mais, «... nous n’avons
P_as seulement contre nous le Démon qui jusqu’a présent régnait si
ibrement sur ces terres, mais nous avons encore contre nous le
Pe_uple, oublieux de ses obligations, nous avons contre nous les Dona-
aires des Capitaineries (9) et ceux qui gouvernent a leur place, et
surtout nous avons contre ‘nous les rell?leux‘ des autres ordres, dont
la rivalité souleve tout et tous contre les Péres de la Compagnie ».

Dans une nouvelle lettre écrite deux jours plus tard [Lettre
du 8 decembre 1655,1,1, {)p. 448-456], v ieira Suppliait le roi de
ne pas écouter ceux qui [ui demanderaient de modifier les der-
nieres_dispositions, parce qu’elles etaient justes, qu'elles avaient
été prises aprés mdre réflexion, que ce serait attaquer I’autorité
des lois que les changer quotidiennement et que les Indiens per-
draient definitivement confiance, alors quils se rendaient déja a
la protection des Peres de la Compagnie. v ieira enfin, pour la
grande moisson qui se préparait, demandait e?alement au roi
de nouveaux et nombreux ouvriers, |l adressait fa méme requéte
au Preposeé general de la Compagnie. Et celui-ci lui envoya quel-
ques Peres de la Province de Belgique, dont le Pere Jean-Philippe
Beteendorr, 0U LUXEMbOUrQ FC, pp. 145-147], gm ecrivit la
chronique des missions du Maragnan et du Para [C],

Tout semblait devoir se ranger aux désirs de vieira. On lui
avait donné une loi juste, un gouverneur honnéte, de nouveaux
missionnaires. Lui, pourtant, ne fut pas longtemps satisfait.
Certes, le travail accompli en 1655 fut considérable. Il I’&crivit
lui-méme au roi I'année suivante: 'evangélisation a fait d’enor-
mes progres, les Indiens ont été protéges beaucoup plus effica-

(9) Les capitaineries héréditaires confiées par le roi a certains de ses vassaux.
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cement et les ceeurs endurcis des colons se sont laissés quelque
peu pénétrer par des sermons qui,

«... si on les avait préchés en Angleterre, auraient converti les héré-
tiques» [I, I, p. 465}

Mais tout n’était pas pour le mieux. Ainsi les expéditions ou
entradas avaient presque toutes été malheureuses.

Pour essayer de faire admettre la nouvelle loi par les colons,
vieira Uralt voulu commencer par organiser une mission la ou
il y avait beaucoup d’indiens a racheter. Mais les colons furent
dun avis différent. Il fallait venger des meurtres commis par les
Indiens Nheengaibas, habitant I'ile insoumise de Marajo. v iaan
e Negreiros, SOUCIEUX de compromis entre Ies_g_esunes et les
colons, décida de leur faire la guerre. L’expédition fut mise
en déroute par les Indiens;

« et comme les Portugais étaient partis plus Pourvus de chaines et
de fers pour les esclaves que de pansements et autres choses néces-
saires pour les blessures, la charite des Péres jésuites eut beaucoup a
faire... » [Resp. aos cap, M, V, pp. 268-269; I, I, pp. 463 et 464}.

Peu aprés, le bruit ayant couru ci_u_’il y avait des mines d’or et
d’argent chez les Indiens PacaZ]as, isbonne ordonna qu'on y it
une expédition [C, pp. 97-10Z; 3, I, p. 291]. Elle fut acceptée
d’enthousiasme; 1l y aurait en effet du butin pour_tous: de I'or
pour les colons et les ames des Indiens pour les jesuites. Mais
cette expédition, connue sous le nom de « Voyage de 1'0r » (10),
neut de magnifique que le nom. Ce fut un misérable desastre.
L'or fut rechercé en vain, les bandeirantes furent plus que déci-
més par la famine et les maladies, et le Pére de souto-mayor,
qui_les accompagnait, mourut parmi les quelques Indiens qu'il
avait convertis et qu'une épidémie avait ravages [C, p. 9]

(10)  Viager» do QOuro ou Jornada do Ouro. Vigira affirme que « le véritable
but était de capturer des Indiens et de retirer de leurs veines I'or rouge qui fut

toujours la mine de cet Etat». Cette eX{)/édition comprenait quarante Portugais
et deux cents Indiens Tﬁesp. aos cap., M, V, pp. 269-270, 1, 1, p. 463],
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Quand la nouvelle de ces malheurs arriva & Saint-Louis, le
Pére Vieira monta en chaire pour consoler les colons [Sermao
da Primeira Oitava de Pascoa~\. I leur brossa un tableau
vivant de toutes les calamités qui se seraient abattues sur eux
au cas ot l'or aurait été découvert; I'Etat aurait été assailli
I'extérieur par de rapaces ennemis, il aurait été envahi a l'inté-
rieur par les fonctionnaires royaux et les industriels; toute cette
richesse n’aurait profité aucunement au peuple, mais seulement
aux grands et aux puissants. Au contraire, les colons seraient
devenus de plus en plus pauvres, exploités par les gens venus de
Lishonne, les magnats attirant I’or, comme la magneésite attire le
fer (11) [Sermao da Primeira Oitava de Pascoa, N, v, p. 225].

« Seuls vos moulins auraient eu beaucoup a moudre, parce que
c’est vous et vos fils qui auriez ét¢ moulus» [p. 216],

La découverte des mines n’edt ét¢ quun chatiment du Ciel
car c'etait intentionnellement, ajoute Vieira, que Dieu avait cache
I'or et I"argent au centre de la terre. En se contentant des Rro-
duits de leur agriculture, les colons seraient mille fois plus heu-
reux qu'avec fout I'or du monde. D’autres mines d’ailleurs
étaient a explorer, combien plus précieuses et plus riches. Les
foréts de I’Amazonie regorgaient d’ames qu'il fallait arracher @
|’Enfer et ga?ner au Christ. En aidant a cette prospection chré-
tienne, les colons s'amasseraient des trésors dans le Ciel !

Déja Vieira avait projeté de faire une expédition missionnaire
dans T’Amazonie, mais, a cause de la Jornada do Ouro, il dut
attendre usqlu’au rintemps 1657 les troupes et les Indiens ne-
cessaires ‘[I, , p. 464; Resp. aos cap.,, M, v, p. 271]. Car toutes
ces expeditions demandaient beaucoup d’indiens, et rares furent
8eux qui, en 1656, ne furent pas obligés de servir dix mois sur

ouze.

Vieira S plaignit a Lisbonne. 11 ne fut pas le seul, car la po-
sition du missionnaire jesuite etait ebranlée par la mort de
Jean IV, survenue le 6 novembre 1656. Vidal de Negreiros,

(21) As magnetes atraiem o ferro, e 08 magnates 0 ouro.
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d’autre part, accablé par |’échec des expéditions tentées pour
donner satisfaction aux colons, n’arrivant pas a faire respecter
des lois_que les distances rendaient peu efficaces, delaisse méme
par les jésuites pi, 1, p. 464; 4, p. 58], se retira au Pernambouc
en septembre de la méme annee. vieira, enfin, avait perdu ses
fonctions de supérieur des missions en 1656 et celles de visiteur-
general en 1657 (12). Aussi les colons profiterent-ils des cir-
constances pour envoyer des requétes a la cour, s Flaugnant des
jesuites et demandant que I'on changedt la législation [Resp.
ao0s cap., M, v, pp. 232-233].

Le nouveau roi arpnonse v i étant mineur, le pouvoir appar-
tenait a la reine. Celle-ci avait toujours eu une grande admira-
tion pour vieira, et il lui écrivit pour supplier que rien ne fiit
change. Enumeérant les mesures essentielles a la sauvegarde des
missions, des Indiens et du pouvoir royal, v ieira insiste d’abord
sur Ia nécessité d’envoyer de nombreux Ae_sunes, sans lesquels
rien ne peut se faire. Surtout que la reine daigne ne pas accorder
moins d’estime et dhonneurs que le défunt roi a la Compagnie,
%fl?_ de ne pas donner de fausses esperances a Ses ennemis.

nfin,

« .. que, au cas ou, par l'audience de quelque conseiller ou par un
autre moyen, on proposerait a V.M. des changements ou des amélio-
rations en ce qui concerne les missions ou les Indiens de cet Etat, V.M.
ne fasse rien décider sans avoir d’abord entendu les missionnaires,
parce qu’il arrive souvent que les choses qui paraissent la-bas tres con-
venables aient ici de tres grands inconvénients» [l, 1, pp. 460-472; L,
pp. 210-212],

Conformément aux veeux du Pere vieira, I3 législation de
1655 fut approuvée et reconduite le 10 avril 1658,

La méme année, un ordre de Rome rendit a v ie:ra Ses fonctions
de supérieur et de visiteur-général, et un nouveau gouverneur
arrivait au Maragnan, Pedro de mero, fort favorable a vicira.
L’entente entre les deux hommes fut si étroite que le gouverneur

(12) Le nouveau visiteur lui avait donné pour tache de corriger ses sermons,
afin de les faire imprimer et de fournir ainsi de I’argent aux missions [I, I,

op. 473-474]
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en arriva a confier aug’ésuite des lettres en blanc signées par lui
[P, p. 284; 3 1, p. 308] (13).

vieira POUVait aller de l'avant. Les missions du Maragnan et
du Para manquaient encore de reglement intérieur; il en rédigea
un, fort detaille 514). Sur le plan organique [Lettre au roi du
28 novembre 1659, I, 1, p. 550], la mission fut divisée en «colo-
nies,» ayant chacune un supérieur. Dans chaque residence (il (Y en
avait dix), se trouvaient au moins deux jésuites qui tous les deux
mois_devaient se rendre au chef-lieu de la « colonie » pour une
retraite spirituelle et une conférence de travail [P, p. 268].

Mais un grand succés attendait vieira. En effet, les colons
voulaient de nouveau faire la guerre aux Nheengaibas de |7le
Marajo (15). Il devenait urgent de les réduire car ils risquaient
a tout moment de s'allier aux Hollandais, mais il était excessive-
ment difficile de les combattre dans leur retraite. Seul le Pére
Jodo de Souto-Mayor avait réussi a visiter ces tribus autrefois
amies des Portu%als, mais qui avaient pris les armes pour défendre
leur liberté [I, 1, p. 556].

Les autorités civiles et ecclésiastiques de I'Etat, réunies en
conseil, déciderent la %uelrre. Le Pére vicira cependant fut davis
quil fallait d’abord offrir la paix, et il se pro_iJosa pour envoyer
un messa%e aux tribus Nheengaibas. Le conseil acquiesca et, a la
N0l 1658, v ie;ra €NVOya a ces tribus deux Indiens porteurs d'un
message leur disant que le temps de I'esclavage etait terming et
que le'roi avait défendu toute injustice a I’égard des Indiens.

Et Iincroyable se réalisa: le 27 février 1659, alors qu'on ne
les attendait plus, les ambassadeurs revinrent avec sept chefs
Nheengaibas accompagnés de nombreux Indiens de leurs tribus.
Ces chefs furent, on le congoit, recus avec une joie considérable.

Quant & eux, ils expliquérent et justifierent la guerre faite aux
Portugals.

(13) La nomination de Vieira et le gouverneur arriverent par le méme bateau,
le 16 juin. .

(14) cest la ViSita [0] dont nous donnons des extraits en annexe.

(15) «Nheengaibas» était le nom donné & différentes tribus de I'lle Marajo,
a cause de leurs langues incompréhensibles.
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« Mais, ajoutaient-ils, depuis qu’est arrivée chez nous la lettre du
Padre Grande dont la renommée nous était déja parvenue et qui, par
amour nour nous et pour les autres hommes de notre couleur, avait
risqué sa vie sur l'ocean et obtenu du roi pour nous tous de bonnes
choses, bien que nous ne comprenions rien a ce que disait cette lettre,
cependant a cause de ce que nous ont dit les ambassadeurs nos parents,
nous avons eu aussitot tellement confiance que, oubliant totalement
toutes les offenses des Portu%als, nous sommes venus nous mettre entre
leurs mains, et dans la bouche de leurs canons, sachant avec certitude
que, sous la main des Peres, dont dorénavant nous nous appelons
les fils, il n’y aura personne pour nous faire du mal» [l, I, p. 560].

De sorte, dit Vieira, — dissimulant mal son orgueil devant
cette victoire — que ces nations que toutes les guerres n’avaient
pu réduire,

« ... se soumirent & la Foi et & I'obédience de Sa Majesté, par l'inter-

médiaire de sept ambassadeurs, sans autre engagement de notre part

gu’une feuille de papier, mais signée du nom de Jésus dans un cachet
e la Compagnie » [I, 1, p. 487].

Vieira voulut partir immédiatement avec les Indiens. Mais
ceux-ci refuserent, demandant le temps nécessaire pour édifier
une aidée au hord du fleuve, construire une église et une maison
Eour. le recevoir, Il viendraient le rechercher pour la Saint-Jean.

tainsi firent-ils, arrivant en nombre tellement important que
la ville prit peur et que le fort s'arma. Mais Vieira tait revenu

ravement malade d’une mission faite entretemps a la riviere
apajos (16). Il ne put partir que le 16 aodt.

Vieira raconte son voyage dans une lettre au roi [Lettre du
28 novembre 1659, I, I, pp. 549-571&. Ce fut dans un véritable
triomphe que fut recu le cortege de douze pirogues dans I'aidee
preparée par les Indiens (17). Et la premiere_chose que firent les
chefs fut de présenter au Pere Vieira le crucifix laissé parmi eux
par la Pére de Souto-Mayor et respectueusement conserve,

(16) On avait mome dd lui donner les derniers sacrements. [40, IIl, pp. 268
et 358; I, I, p. 548].

(17) Seuls six Portugais accompagnaient V ieira, avec le sargento-mor du Para,
afin de rendre plus solennels les pactes avec les tribus.
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Conduits I’ejgl,i\se construite par les Indiens, vieira et SN
compagnon la dedierent immediatement au Christ et y chanterent
un Te Deum.

Et, quand aprés plusieurs jours tous les chefs furent rassemblés,
eut lieu Ia céremonie de la prestation de serment.

« Du cté droit de 1’église étaient les chefs des tribus chrét|enn,es,(18(],
avec leurs meilleurs habits mais sans autres armes que leur épée; de
Iautre coté étaient les chefs paiens, nus et empennés a la mode bar-
bare, avec leur arc et leurs fleches, et entre les uns et les
autres se trouvaient les Portugais. Alors le Pere Antonio Vieira dit
la messe (...) et les paiens y dssistérent @ genoux. C'était une grande
consolation pour les Personnes présentes, que de les voir se hattre
la poitrine et adorer I'hostie et le calice, vivante démonstration des
effets de ce sang trés précieux qui, ayant té versé pour tous, en eux
plus qu’en leurs aieux a été efficace ».

_«Apres la messe, encore revétu des ornements sacerdotauy, le Pére
fit & tous un discours, ou il leur déclarait par interpretes la dignité
du lieu ou ils se trouvaient, et I'obligation qu’ils avaient de répondre
avec Un ceeur pur et sans tromperie & tout ce qui leur serait demande.
Et il fit aussitdt demander & chacun des chefs sil voulait recevoir
la Foi du vrai Dieu et étre vassal du roi du Portugal, ainsi que le sont
les Portugais et les autres Indiens des tribus chrétiennes et soumises,
dont les chefs étaient présents, leur déclarant en méme temps que
l'obligation des vassaux_cansistait @ devoir obéir en tout aux ordres de
Sa Majeste, a étre soumis a ses lois et a garder une paix perpétuelle et
inviolable avec tous les vassaux du méme roi, étant amis de tous ses
amis et ennemis de tous ses ennemis; afin que de cette manigre ils
jouissent librement et en sécurité de tous les biens, commodités et
M|v|leges qui par la derniére loi de 1655 étaient concédés par Sa
ajeste aux Indiens de cet Etat ».

« A tout jls répondirent tous uniformément « oui » et Seul un chef,
nommé Piyé, le plus intelligent de tous, dit qu'il ne voulait pas pro-
mettre cela. Et comme les personnes présentes stonnaient de cette
réponse insolite, il continua en disant que: «ces questions et ces
discours que le Pere leur faisait, il devait les faire aux Portugais et
non a eux, parce qu’eux avaient toujours été fideles au Roi et I'avaient
toujours reconnu pour maitre depuis le début de la conquéte, et qu'ils
avalent toujours été amis et serviteurs des Portugais; et que, i Cette
amitié et cette obédience avaient été rompues et interrompues, ¢avait

(18) Chefs qui avaient accompagné le Pere Vieira.
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été de la part des Portugais et non de la leur; aussi, c’étaient les Portu-
?als gm evaient faire ou refaire des promesses qu'ils avaient rompues
ant de fois et non eux et les leurs, qui y avaient toujours été fideles ».

« Le barbare fut applaudi pour ces arguments et la maniére dont il
qualifiait sa fidelite; ensuite, le chef qui” devait venir en premier lieu
approcha de l'autel ou etait le Pere et, jetant a ses pieds son arc et
ses fleches, il se mit a ?enoux_‘et, les mains levées et posées entre celles
du Pere, il jura de ceffe maniére: « Moi, Untel, Chef de telle nation,
en mon nom et en celui de tous mes sujets et descendants, Jespr_omets
a Dieu et au Roi du Portugal de garder la Foi de Notre-Seigneur
Jésus-Christ; d’tre (comme™ je le suis déja a i)artlr d’aujourd’hui)
vassal de Sa Majesté, de garder une paix_perpétuelle avec les Portugais,
étant amis de tous leurs amis et ennemis de tous leurs ennemis; et je
m’oblige & observer et exécuter ce serment perpétuellement ». Ayant
dit, il embrassa la main du Pere dont il recut la bénédiction ».

La méme cérémonie se passa avec les autres chefs et, apres un
Te Deum, le pacte fut achevé par une cérémonie symboligue.
Au milieu de la joie générale, des cris incompréhensibles de
cent peuples divers, au son des trompettes, des cornes, des tam-
bours et d’autres instruments, les Portugais déchargerent leurs
arquebuses dans la riviere et les Chefs ‘Indiens briserent leurs
fleches et tirérent avec les morceaux dans la méme riviere. Puis
une grande croix fut élevée dans I'aidée.

(Ce fut ainsi que le Pére v ieira réduisit a la foi et au roi des
tribus représentant, selon lui, plus de 100000 Indiens [I, I,
p. 568; Resp. aos cap., M, v, pp. 274 et 281; C. pp. 135-144]
et q_u’ll enleva a la colonie ce qui était pour elle Une menace
continuelle.

Ce n'était pas la premiére fois d’ailleurs que les moyens de
la paix prévalaient sur ceux de la guerre. A T'autre bout de la
colonie, dans les montagnes de I'lbiapaba, vivaient les Toba-
jaras, autrefois alliés des Portugais et évangelises par les jésuites,
mais que la domination hollandaise avait rendus hostiles au
Portugal et au catholicisme. Arrivant au Mara?nan en 1655, le
(}]Ouvemeur Andre Vidal de N egreiros, VOU Ut CQnStrU”e Un
ort a I’'embouchure du fleuve Camuci afin de protéger le com-
merce du pau-violeta et de I'ambre. Mais il fallait pour cela
sassurer I'amitie et le concours des Tobajaras, Ceux-ci, retran-
chés dans leurs montagnes, avaient jusque la résisté aux expédi-
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tions militaires. Aussi le gouverneur et vieira déciderent-ils
de leur écrire.

« Le gouverneur offrit au nom du roi, & tous les Indiens se trouvant
dans la montagne, le pardon et 'oubli genéral de tous les délits passés,
et leur annonca larrivée au Maragnan, pour leur défense et leur
évangeélisation, des Péres de la Compagnie, leurs premiers peres et
maitres. Et le Pére Supérieur des Missions écrivit la méme chose,
se donnant comme garant, lui et les autres Peéres, de tout ce que
le Gouverneur promettait » [Relagdo da Missdo da Serra de Ibiapaba,
M, V, pp. 84-85].

“Neuf mois plus tard, en février 1656, désespérant d’avoir une

[BPONSE, Vidar de Negreiros enonalt une petite expédition
pour commencer la construction du fort. Mais vieira, partant
pour Bahia chercher de nouveaux jésuites pour ses missions, ren-
contra sur la cote une petite troupe d'indiens qu'il prit d’abord
pour des ennemis et qui n’étaient que les messagers portant la
reponse des Tobajaras. Les Indiens se félicitaient de I'arrivée
des Peres, et on décida de leur envoyer immediatement deux
missionnaires qui les évangéliserent et les pacifierent [Relaco
da Missdo da serra de Ibiapaba, M, v, pp. 72-134; I, |, pp. 474-
483 et 569].

. «Dieu avait réussi avec si peu d’hommes désarmés et en si peu de
jours la ou tant de_gouverneurs, en plus de vingt ans, avec des soldats,
des forts, des garnisons et de %randes dépenses, n’avaient fait quem-
pirer la situation: afin que le Portugal finisse par comprendre, et les
ministres du roi par se persuader gue les premiers et les plus grands
instruments de Ia conservation et de la prospérité de cette monarchie
sont les ministres de la propagation de la Foi, pour laquelle (propa-
gation) Dieu I'a instituée et créée (cette monarchie) ?I, l, p. 570],

Les missionnaires de Dieu, cependant, se trouverent devant
une tache longue et difficile. Le Pere vieira nous dit que par
leur alliance avec les Hollandais, qui surent user & leur égard
« de dissimulation et de libéralité », les Indiens Tobajaras appri-
rent avec Ihérésie « @ mépriser et & hair les vérités et les rites
catholiques » [Relacdo da Missao da Serra de lbiapaba, M.V,
p. 78], Ce que furent les « libéralites » des Hollandais, le Pere
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vieira NOUS €N donne une idée quand il parle de la réponse
envoyée par les Tobajaras aux offres de paix des Portugais:

« Les Péres s8tonnérent de voir les lettres écrites sur du papier de
Venise et scellées avec de la cire des Indes »,

car les Hollandais fournissaient jusqu'a ces petites choses, en
plus des étoffes de soie et d’ecarlate dont quelques uns allaient
vetus. C'etait ainsi que les Hollandais achetaient I'obédience des
Indigns; et certes les Portugais, dit vieira, auraient pu les en
empécher a beaucoup moindres frais,

« ... mais toujours nos raisons d’Etat furent vaincues par notre convoi-
tise et, faute de donner un Pe_u volontairement, nous en arrivames a
tout perdre par la force » [lbid., p. 89].

La situation se trouvait empirée par tous les Indiens qui, apres
la reprise du Pernambouc par les Portugais, avaient trouve refuge
contre les represailles dans les montagnes de I'lbiapaba. Apres
avoir décrit les nombreuses sectes protestantes représentées dans
les possessions hollandaises, v ieira ajoute;

« De cette Babel d’erreurs particulieres résultait un athéisme général
et déclaré: on ne connaissait pas d’autre Dieu que l'intérét, ni d’autre
loi que l'appétit; et ce _?U’HS avaient appris dans cette école de I'Enfer,
c'est ce que les fugitifs du Pernambouc vinrent e_nselqner dans la
montagne ou, comme heaucoup d’entre eux savaient lire et possédaient
guelques livres, ils furent recus et vénérés par les Tobajaras comme

es hommes lettrés et sages; et ils acceptaient comme oracle tout ce
qu’ils voulaient leur mettre en téte ».

|ls firent véritablement de I'lbiapaba « la Geneve de tous les
sertoes du Bresil »,

« ... une composition infernale, un mélanﬁe abominable de toutes les

sectes et de tous les vices, formé de rebelles, de traitres, de voleurs,

(El’gsaassmsézd]’adulteres, de juifs, d’hérétiques, de paiens et d’athées... »
I " p )

~ Ce mépris intolérant du Pere v ieira trouve en quelque sorte sa
justification et sa réplique dans lattitude méme des Indiens con-
vertis au protestantisme:
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~«plusieurs d’entre eux sont aussi calvanistes et Juthériens que s'ils
étaient nés en Angleterre ou en Allemagne. Ceux-la appellent I'Eglise
igreja de moanga, c'est-a-dire église fattsse; et le catéchisme morandubas
05 abarés, c’est-a-dire mensonges des Peres » [Ibid., p. 115}.

Une telle situation nécessitait des mesures énergiques et, le
3 mars 1660, v ieira partit faire une longue visite aux missions
de I’Ibla_Baba Ibid., pp. 130-134]. Ce fut pour lui un voyage
fort pénible. Mais il était a peine revenu a Saint-Louis le 29 juin
qu’il repartait pour le Para afin d’y organiser les missions chez
les Nheengaibas.

Il écrivait a un ami:
« Je me mets en piéces, et il n’y a pas dans la mission_d’emploi,
depuis celui de Supérieur jusqu’a celui de cuisinier, auquel je n’aeﬁl_l\-
§ja

que une partie de mon temps et de_mes forces, lesquelles” sont
extrémement faibles » [l, I, pp. 547-548],

section [l - L'expulsion des jésuites

~Les colons cependant n’étaient pas satisfaits. Les missions
étaient prosperes, mais eux restaient pauvres. |1y avait beaucoup
de nouveaux chrétiens, mais peu de nouveaux Serviteurs.

vieira reforquait que les jésuites, pendant la seule année
de 1659, avaient ramené de leurs missions aupres des Portugais
plus de 2000 Indiens esclaves ou libres, mais que

« ... bien que les fleuves de I’Amérique fussent les plus grands du
monde, la soif des colons était encore plus grande que les fleuves »

[I, I, p- 556],

Cependant, le 20 janvier 1660, la chambre municipale de
Belem écrivit a celle de Saint-Louis pour lui proposer une allian-
ce contre les jesuites. Il s'agissait de faire une représentation
commune au gouverneur pour la suppression du privilege tem-
porel des jésuites. La chambre du Maragnan refusa, sans doute
parce qu'elle savait que le gouverneur était tout acquis aux
Jésuites. Le 4 janvier 1660, vicira écrivait d’ailleurs encore au
roi pour louer Pedro oe mero: Celui-ci arrivait a la fin de son
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gouvernement, et vieira demandait au roi de récompenser
comme il convenait un homme qui avait servi avec autant de
zéle la colonie et les missions (19) [I, I, pp. 571-573].

Pour protéger encore plus efficacement les Indiens, vicira
écrivit le 11 fevrier 1660 au Préposé général de la Compagnie.
|l lui demandait pour le supérieur des missions du Maragnan
les pouvoirs épiscopaux sur les Indiens, afin que ceux-ci fussent
enlevés a toute autre juridiction que celle des jésuites, surtout a
celle des séculiers, ennemis des jésuites et incompétents [36,
pp. 112-113].

Cespe_nda_nt les colons étaient de plus en plus mécontents,
Le 15 janvier 1661, la chambre municipale de Belém adressa a
vieira UNe lettre de protestation: 1'Etat ne pouvait vivre sans
esclaves et ceux-ci manquaient tellement que I’appauvrissement
était général; des nobles courageux et des veuves honnétes souf-
fraient de la faim; soldats et capucins vivaient dans la misere;
méme les personnes importantes étaient vétues dune « étoffe
de coton teinte en noir »; un esclave codtant 70 000 réis, com-
ment les colons pouvaient-ils se procurer les Indiens nécessaires
i)our aller leur chercher les gots d’eau ou les fagots, pour cultiver
eurs plantations 7 [B, pp. 431-434; M, v, pp. 135-136]. Il fallait
organiser d’urgence des expéditions.

Le Pére vieira attendit plus d’un mois pour répondre,
le 12 février [Resposta ao Senado da Camara do Para, M, V,
pp. 135-139 et I, I, pp. 579-583]. La misére selon lui ne tenait
pas tant au manque d’esclaves qu'a la nature méme du_pays,
tout découpé par des fleuves et des rivieres qui empéchaient le
commerce; les réserves de chasse et de péche allaient aussi en
diminuant; I'absence de commerce obligeait chaque famille a
subvenir a ses propres besoins et a s'organiser en petit Etat;
la _guerre faisait monter le prix des marchandises importées et
baisser celui des marchandises exportées; la vanité aes colons
leur faisait faire des dépenses disproportionnées; quant aux
entradas, alors que la loi n'obligeait qu’a en faire une par an,

(19),  Les mémes louanges se retrouvent dans une lettre au Pere Fernandes,
ami de Vieira [I, I, pp. 574 et 575].
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les missions entreprises par la Compagnie depuis 1655 avaient
¢te plus nombreuses que les années. Les Peres avaient fourni
a la colonie plus de 3000 Indiens libres et plus de 1800 escla-
ves. Lui-méme veillerait & or%anlser une nouvelle mission le plus
tot possible. Enfin, pour tout ce qui concernait la répartition et
la fixation du prix des esclaves, ce n’était pas la du ressort de
la Compagnie.

Le 15 février, la chambre de Belém répliquait par une nou-
velle lettre & Vieira, en se plalg1nant que le peuple du Para
faisait toutes les dépenses pour les expéditions, mais que les
Indiens étaient vendus dans les autres capitaineries. Sur 500
pieces d’indiens, 100 seulement restaient au Para. Les Indiens
« descendus » par les Peres n’gtaient souvent d’aucune utilite
pour les colons:

«En loyaux et fideles serviteurs du Roi», ajoutaient ceux-ci,
«nous avons tout souffert depuis tant d’années pour lui soumettre
des Indiens dont il est le souverain et dont vous étes le maitre. Ne
soyez pas aussi avare de la brousse que Dieu nous a donnée et que
NOUs avons conquise ».

La chambre rappelait encore a Vieira les promesses faites par
les jésuites de ne pas tirer profit des Indiens libres, ni de cultiver
avec leur aide des plantations de cannes a sucre. Elle lui deman-
dait enfin de justifier d’un ordre royal |ui donnant la juridiction
temporelle sur les Indiens et de le faire éventuellement enregister
par la chambre comme cela était 'usage et 'obligation [Lettre
de la chambre municipale de Belém au Pére Vieira, B, pp. 438-
443, M, V, pp. 140-142).

Vieira répondit simplement qu’il n’avait rien a ajouter a ce
qu’il avait déja dit.
La chambre municipale résolut alors d’envoyer & Saint-Louis

un procureur auprés du gouverneur et a Lisbonne une supplique
au roi.

La situation de Vieira, a vrai dire, était fort compromise.
En‘octobre 1660 était mort le plus grand protecteur de Vieira
a la cour, le Pere André Fernandes, Le 13 avril précédent, le
tribunal du Saint-Office avait intime I'ordre a celui-ci de [ui
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Empire du Monde [Esperancas de Portugal, Quinto Imperio do
Mundo — Primeira e segunda vida de El-rei Dom Jodo o quar-
to — Escritas por Goncaleanes Bandarra, lettre au Pere Fernandes
du 29 avril 1659, I, I, pp. 488-547]. C'était un long document
médité et crit par vieira pendant ses courses surles rivieres
de I’Amazonie et dans lequel il expliquait et prouvait au Pere
Fernanaes 18 Syllogisme suivant;

« Bandarra est un vrai prophéte; Bandarra a prophétisé que le roi
Jean 1V devait accomplir beaucoup de choses qull n’a pas encore
accom()/lles et qu’il ne peut accomplir qu’en ressuscitant: donc le roi
Jean |V doit ressusciter» [p. 488] (20).

Comme heaucoup de lettres de vieira, C& document n’tait
pas destiné a rester secret. Bientot de nombreuses copies furent
en circulation au Portugal et elles alerterent I'inquisition. Celle-
ci avait déja recu deux deénonciations a propos du jesuite, le
19 janvier 1649 et le 20 novembre 1656. Aussi, quand on se
rappellera les combats de vieira CONtre inquisition et ses atta-
gues contre les dominicains, aux mains desquels se trouvait le
aint-Office, on ne s'étonnera pas que l'occasion flt jugée pro-
pice. Avec la demande de remise entre ses mains du manuscrit
de§tEsperances du Portugal, I'inquisition commencait son en-
(uéte.

Mais bientdt se produisit un autre événement tout aussi grave.
En 1659, un navire portant de_nombreuses lettres de vieira
fut attaqué et pris par des corsaires sur le chemin de la métro-
pole. Sur ce navire se trouvait le Provincial des peres carmes et
celui-ci, dans la confusion du combat, réussit a semparer des
lettres que v ieira adressait au roi et au Pére André Fernanaes,
confesseur du roi: il y fulminait contre les colons et contre les
autres ordres religieux, notamment les peres carmes, et il deman-
dait que le gouvernement des Indiens fit définitivement confie

remettre le manuscrit des Espérances du Portu%al, ou Cinquiéme

(20) Le «qu’il ne peut accomplir» sexplique par le fait que Jean IV navait

aucunement la trempe d’un conquérant et d’'un empereur. Il préférait de beau-
coup les plaisirs de la chasse et de la musique au jeu dangereux de la politique.
Si la Restauration de 1640 s'était faite, G'avait été presque malgré lui. Il était
donc manifestement en-dessous de la tache que Vieira lui assignait, et Vieira
le savait. Mais il croyait dans les vertus d’une résurrection qui aurait transformé
le caractére de Jean 1V et lui aurait enlevé ses faiblesses.
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aux jesuites. Le provincial ouvrit les lettres, en prit connaissance
et les garda jusqu'a la mort du Pere André rernanaes. Il les
envoya alors a ses confréres du Maragnan, lesquels ne se firent
as faute d'en distribuer de nombreuses copies parmi les colons
EI, l, p. 585; Resp. aos cap., M, V, p. 233].

L'indignation contre le Pére vieira fut portée a son comble.
Le 14 mai 1661, les procureurs des colons requirent une assem-
bleergopulalre pour elire qui irait a Lisbonne. [ls demanderent
que fat aboli le privilége de la Comgagme quant & I"administra-
tion temporelle des Indiens (21). Pedro oe me1o accepty; il
ctait faible de tempérament et Craignait sans doute de sétre
_troi),cqm_Perls déja avec les jésuites. Mais surtout, comme
Il 1écrivit @ vieira, que pouvait-il faire contre 600 colons,
alors qu’il ne disposait que de quatre soldats, et qui pactisaient
avec eux?

_ Devant les menaces du peuple, le supérieur du college des
jesuites signa egalement un acte suivant lequel il se desistait,
pour lui et ses compagnons présents et a venir, de toute juridic-
tion temporelle. Dautres disent quil refusa, renvoyant @ vieira
a qui appartenait une telle décision.

Quoi qu'il en fat, les esprits ne se calmerent pas pour autant,
En effet, le bruit courut bientdt que les Indiens de I'aidée Saint-
Joseph s’étaient révoltés a l'instigation des Peres, et que ceux-Ci
avaient I'intention de se retirer avec leurs neophytes dans les
montagnes de I’lbiapaba %2.2). La chambre exigea immediate-
ment qu'une enquéte fit faite sur les jésuites, L'ouvidor ayant
refuse, le peuple furieux lapida I'edifice municipal ou il s®tait
retiré avec le supérieur du college.

L excitation au?menta encore le lendemain, troisieme jour des
troubles, et le college des jésuites fut attaqué par les colons. Les

(21) Les procureurs du peuple se plaignaient en outre a la chambre munici-
pale de ce que « les Indiens désirant et ayant la volonté de travailler chez les
Portugais pour satisfaire leurs intéréts et avoir un salaire, lesdits péres ne le leur
permettent pas et les en empéchent, les chatiant et les injuriant pour qu’ils ne
les fassent pas» [3, I, p. 389].

(22) Nous avons vu que les jésuites y avaient une mission. Elle était fort
prospere, mais les Indiens Tobajaras qui voulaient bien se faire chrétiens ne
voulaient en aucune facon se rendre auprés des Portugais. Aussi, malgré les
inconvénients que cela représentait pour |’évangélisation, mais avec le soutien de
Vieira, deux Péres y résidaient-ils en permanence [I, I, pp. 474-483].
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Péres furent emmenés et emprisonnés dans une maison des
faubourgs, tout cela aux applaudissements des autres religieux,
le curé de I%8glise principale allant méme jusqu’a dire:

« Mes fréres, vous vous étes rebellés contre les ecclésiastiques, mais
VOus n’étes pas excommuniés; venez reciter le rosaire chague jour »
[Note de Cidade in M, V, p. 154},

Pedro ae me1o Etait impuissant. Il sortit sans armes, « ceint
de |'&charpe de Saint Joseph» (sans doute de la confrérie de
Saint Joseph), il harangua les colons, leur reﬁrésenta la gravité
de leurs actes. Rien n'y fit. Au contraire, la chambre municipale
s’erigea en seul pouvoir et élut un procureur pour défendre la
cause des colons en métropole. Ce fut ce méme Jorge de sampaio
carvarno (Ui avait crie en 1653 que les jesuites devaient étre
jetés @ la mer; en 1661, il se trouvait en prison pour prévari-
cation.

Pendant ce temps, vicira, ignorant tout des événements,
faisait voile vers Saint-Louis. I avait I'intention de s’y embarquer
pour la metropole afin_d’y preparer une fuite éventuelle de la
famille royale au Bresil (23). I fut arrété a Gurupi Ear_une
lettre du gouverneur lui racontant la révolte de Saint-Louis et
|ui déconseillant de poursuivre son voyage [B, pp. 446-452] (24).

vieira, apIés avoir écrit une lettre de protestation indignée
au roi [Lettre du 21 mai 1661, I, 1, pp. 583-590] (25), lui
montrant les dangers qu'une telle révolte faisait courir a l'amitié
entre les Indiens et les Portugais et lui demandant d'intervenir
rapidement, rebroussa chemin vers Belem. 11 y arriva le 21 juin,
accompagne de nombreuses pirogues et de soldats, bien décidé,
avec | aide de ses amis influents, a sauver le Para si cela etait
possible. Le jour méme, il adressa a la municipalité une lettre
dépourvue de toute animosité mais ou il représentait respec-

(23) La situation du Portugal était alarmante et il semblait que le pays ne
résisterait pas a une Espagne que le traité des Pyrénées venait de_dégager de
toute autre entreprise que la reconquéte du Portugal [3, I, p. 339; Petlfao }elta
na, caravela_onde 0 povo do Maranhao o tinha metido para o mandat para o
Reino, a0 Governador D. Pedro, de Melo, m, v, pp. 165-169; B, pp. 452-462}.

(24) Sur cette lettre, voir Cidade Tnote N M, V, pp. 151-154] et Azevedo
[3, 1, p. 340],

(25) Elle n’arriva pas au roi, le jésuite qui la portait ayant été intercepté par
les colons de Saint-Louis [RESP. 05 Cap., M, v, p. 234].
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tueusement aux colons tous les bienfaits que I'Etat devait aux
missions et ou il leur demandait d’eviter les exces de la cagltal-
nerie voisine 6Re resentacao ao Senado da Camara do Para,
M, V, pp. 140-150],

La chambre municipale répondit [B, pp, 463-464; 3,1 p. 343]
que le nécessaire serait fait pour maintenir la tranquillite publi-
que, mals_qrue, en ce_qui concernait les Indiens, si les colons
etaient satisfaits des Peres comme missionnaires, ils s’etaient deja
plaints au roi de la juridiction temporelle des jésuites.

Les esprits étaient dailleurs fort excités au Para par |'affaire
du chef Indien 6 uaquamwa (26). Celui-ci, bien que marie devant
les Péres, avait eu avant et aprés son mariage plusieurs enfants
de la seeur de son épouse. Il avait défendu aux Indiens de son
aidée de révéler les faits et leur permettait en revanche tous
les débordements. L'aidée avait fini par perdre toute vie reli-
gieuse, le chef n’appelant plus les Peres pour dire la messe ou
administrer les sacrements nécessaires; suivant I'exemple du
chef, tous vivaient et mouraient en paiens. Plusieurs fois admo-
neste par les jesuites, cuaquaiva NE S'amenda aucunement. I
était d'ailleurs protéFé par de puissants colons qu’il aidait dans
leurs entreprises esclavagistes. Excédé, le Pere v ieira demanda
au gpuverneur qu'il fat chatie de facon exemplaire, mais celui-Ci
se déroba, trouvant préferable que la punition se fit par |a voie
ecclesiastique; si vieira avait besoin de soldats pour emprisonner
le chef rebelle, il pouvait en demander au capitaine-genéral du
Para. Le 21 janvier 1661, v icira ECrVIt & G uaquaina UNE letire
aimable [I, 1, pp. 577-578; M, v, p. 362], le conviant a venir
a Belem d’ou 1ls Partlr_alent ensemble pour Gurupa: vieira
lui promettait de favoriser ses prétentions territoriales de ce
COté. O cuaquaiwa alla certes au fort de Gurupa, mais ce fut
comme prisonnier, vieira l'ayant fait mettre dans les fers a
son arrivée a Belem 127). Cette affaire provoqua I'indignation
générale des colons et des autres ecclésiastiques dont beaucoup,

(26) Autres noms: Guarapauba, Copauba, Acapauva, Lopo de Sousa.
Vieira raconte les faits dans la_lettre au roi du 21 mai 1661 [, 1, pp. 585
586} et dans l1a Resp. aos cap. [M, V, pp, 213-215].

(27) Leite [40, IV, p. 59] conteste que le chef ait été assailli dans le
collége des jésuites par les coadjuteurs, comme I’affirme Azevedo [3, 1, p. 334].
Ce dernier interpréte sans doute abusivement les Capltu 0S écrits contre les jésuites
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dit viewa [I, 1, p. 586; Resp. aos cap., m, v, pp. 21_4-,215(},
inciterent a la révolte, mais en vain, les Indiens de I’aidee de
Guaquawa. PEA0 e M <10 fUt Obligé d'0rdonner une enquéte
et, le 26 avril, il demanda & v icira de faire relacher le chef.

Tout cela avait monté la population contre le supérieur des
missions; si celui-ci, d’ailleurs, réclamait au roi le gouvernement
temporel des Indiens, n’était-ce pas la preuve qu’il ne le possédait
Pas, quiil I'avait donc usurpé? (28). Aussi, le 17 juillet, malgré
es assurances données a vieira, la chambre municipale de
Bdém se constitua-t-elle en seul pouvoir, & I'instigation de celle
de Saint-Louis. Les Péres furent assiéges dans leur college et
leurs vivres furent coupés. Les mutins menacérent méme de
braler la maison d’une ne%res.se qui voulait porter a manger aux
jesuites [40, v, p. 58]. Enfin, les colons elurent un «juge du
peuple », Ie.tiuel décréta I'arrestation des jésuites et décida que
viera SEIAIL eNVOye a Saint-Louis, Lui qui, quelque temps au-
paravant, etait encore si fort, si puissant, qui avait I'appui de la
cour et qui, autant sinon plus que le gouverneur, représentait
le roi au Maragnan, se trouva sur le trajet jusqu’aux bateaux
assailli par les moqueries des colons: « Qu est donc ta sagesse,
Pére, qu’elle ne peut te délivrer de cette impasse?»; et la Toule
criait « A bas les urubus! » (29).

Quand vieira arriva a Saint-Louis, les colons ne savaient
encore que faire des Peres, Beaucoup étaient d’avis qu’il fallait
carrément les expulser et les renvoyer en métropole. Toujours
prisonnier dans son bateau, v ieira adressa a la chambre munici-
pale de Saint-Louis une vigoureuse protestation contre ce projet
[Protesto gerante a Camara de S. Luiz de Maranhdo, m, v,
pp. 151-164], Enlever les Peres a leurs missions et a leurs
paroisses, disait-il, c’etait aller non seulement contre les lois
royales et le droit divin, mais encore contre les intéréts mate-
riels et religieux de I'Etat; en faisant fi des immunités ecclésiasti-
ques, les colons encouraient des peines d’excommunication; il

par Jorge de Sampaio e Carvalho qui écrit: « il le fit venir par tromperie d son
college, ou il le prit et le désarma... » [NOte /A zevedo IN 1, I, pp. 578-579].
(28) Voir la note de Cidade [M, V, p. 172].
(29) Les Urubus sont des oiseaux nécrophages et noirs d’Amérique.
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était injuste de ne pas permettre aux jésuites de se défendre;
il était certes normal que les colons eussent des plaintes contre
eux: Vieira savait bien que les Peres n’étaient pas des anges et
il avait toujours eté prét a prendre note des réclamations, mais
pourquoi les colons ne s'étaient-ils pas adressés a lui? Pourquoi
s'étaient-ils adressés si tard a la métropole? Pourgu.m, mainte-
nant qu'ils avaient envoyé un procureur, n’attendaient-ils pas
la réponse royale?

_Une nouvelle accusation, cependant, s®était élevée contre les
esuites: ils étaient de connivence avec les Hollandais, ils vou-
aient leur remettre la colonie. Accusation sans fondement aucun,
naturellement, mais cette fois c’en etait trop. L'expulsion fut
décidge.

Alors que ses compagnons trouvaient place dans le navire
Sacramento qui appartenait au QOUVErneur, vieira fut mis
dans un «sardinier de Setubal », barque branlante dont on
doutait qu’elle pat accomf)llr sans encombre le voyage; en outre,
elle partait plus tard que le Sacramento et passait d’abord par les
fles. Ainsi le superieur des missions n’arriverait pas trop tot en
metropole et ne risquerait pas de géner I'action du procureur
JOIQ@ e sampaio. Vieira Protesta auBres.du %ouverneu_r [Peticao
feita na caravela..., m, v pp. 165-170] disant que, « s'il avait ¢te
un négre du roi ou un animal des foréts a enoner au souverain,
ils 'auraient mis dans le bateau le plus sir». I ne manqua pas
non plus de rappeler discrétement a Pedro oe m e 1o, Ui achevait
son ferme de gouvernement en Amerlgue, qu’il devait avoir plus
d’gards pour quelqu’un qui jouissait d’un grand credit a la cour.

Il fut finalement transféré dans le navire Sacramento, lequel
quitta Saint-Louis le 8 septembre (30).

(}0) Sur le soulévement du Maragnan et du Grand-Pard contre les jésuites,
voir Betendorf [C, pp. 163, 174—184%, Azevedo [3, 1, pp. 334-345: 4, pp. 93
et suiv.], Leite 40, 1v, pp. 54-61] &l VIEIrd (resp. aos cap. M, V, pp. 300-
301]. Ce ne fut pas la seule fois ou les F?ortug{als d’Amérique Se révolterent
ouvertement contre I'autorité et les missionnaires. Le propre fondageur de Belém,
Francisco Caldeira de Castelo Branco, avait été. eP,ose et jeté dans les fers
40, v, P. 44]. En 1629, un frére franciscain avait éé tué par la populace au

aragnan’ ss, p. 42|]; en 1ees, al Pernambouc, les seigneurs ‘de moulins
saisirent en pleine rue le gouverneur et le renvoygrent en métropole 27, p. 292];
en 1637, Un autre francisCain fut tué a Saint-Lolis par un coup de fusil dans une
emeute [36, . 44; 40, IV, P. 44; resp. aos cap., M, V, P. 280], NOUS verrons
quau Maragnan une nouvelle révolte éclata en 1684.



Chapitre IV
LES DERIVIERES ANNEES

section | - La défense de I'action jésuite

‘Tout n’était pas perdu cependant. La reine régente était toute
dévouée av ieira et celui-ci, a peine arrivé, redevint son confident.
Le jésuite sut profiter de la stupeur et de I'indignation souleveées
a Lishonne par la révolte des colonies d’Amerique. Le jour des
Rois de 1662, il prononca devant la reine, le roi et [a cour le
celebre Sermon de [Epiphanie [Sermao da Epifania, N, II,
pp. 5-57]. Clest [a un véritable manifeste de I’action jesuite au
Maragnan. C'est aussi un_ rappel au Portugal de sa vocation
évangelisatrice, une exaltation chrétienne des Découvertes.

« Qui ayrait imaginé que cette %Iqire, si héroiquement acquise
dans les_trois parties du monde, devait étre obscurcie et profanée dans
un recoin, dans un faubourg de I'’Ameérique?»

« Le diable a suscité ce feu et fait naitre cet incendie parmi la paille
de quatre chaumieres qui, avec le nom de ville de Bethléem (1),
auraient pu étre la patrie de I’Antéchrist [pp.. 13-14] (...). Alger n'a
pas_a s'enorgueillir, Lishonne aussi voit arriver dans son port des
navires charges de prétres dans les fers!»

« Qui_pouvait croire gue dans une colonie de soi-disant Portugais,
on aurait ainsi bafou¢ I'obéissance a I'Eglise, la crainte des censures,
le respect du_sacerdoce et Iimmunité “des personnes et des lieux
sacrés (...). Je ne parle pas des auteurs et des exécutants de ces
sacrileges, ‘tant de fois et a tant de titres excommuniés, parce qu'ils
ont 1a-bas des papes qui les absolvent. Mais qu’adviendra-t-il des pauvres

(1) Belém est le nom portugais de Bethléem.



LE PERE ANTOINE VIEIRA AU BRESIL 107

et misérables Indiens qui forment le butin et les dépouilles de toute
cette %erre? Qu'adviendra-t-il_des chrétiens? des catéchumenes? des
paiens? Qu’adviendra-t-il_des peres? des épouses? des fils? des femmes
et des vieillards? [p. 15]. Les vivants et les biens portants sans caté-
chisme; les malades sans sacrements; les morts sans suffrages ni sépul-
ture, et tant dames dans |’extréme nécessité sans aucun secours? !'Les
Pasteurs en partie pris et exilés, en partie refoulés dans les foréts; les
roupeaux mis en pieces; les brebis ou volées ou perdues; les loups
affames, replets maintenant de sang, sans trouver de resistance; la
liberté chan?ee de mille manieres en servitude et en captivité; et
seuls contents la convoitise, la tyrannie, la sensualité et I'enfer ».

Oui, le Bethléem d’Amérique a aussi ses Hérode qui persécutent
le Christ et ses prédicateurs, et ce ne sont pas des paiens ni des
barbares, mais des chrétiens, des Portugais !

Etle Pére v icira de décrire les travaux des missionnaires, leurs
sacrifices et leurs peines, leurs dévouements et leurs renoncements,
tout ce qui leur vaut I’amour des paiens et la haine des chrétiens.
Quelle est I'origine de cette haine contre les jésuites ? C’est qu’ils
font pour les ﬁa_'rens ce que Dieu a fait pour les Rois Mages, les
amenant au Christ et les délivrant d’Hérode. Le pouvoir temporel
des jesuites n'a donc rien d’arbitraire: il a comme seul but de
Proteger les brebis contre les loups. N ‘est-ce pas la le devoir de
out bon pasteur?

Il n’est Pas vrai non plus que le zele des Péres soit intéresse.
Certes, ils font construire leurs pauvres églises de hois et de feuil-
les de palmier par des Indiens; ils se font'accompagner dans leurs
missions par des Indiens.

_ « L’¢toile des Rois Mages cependant, quand elle alla les chercher
si loin, les amena a la creche, les illuminait, les guidait, ce n’était pas
afin ciu’ns la servissent elle, mais afin qu'ils servissent le Christ, pour
qui elle les servait. Voila la faﬁon dont nous servons les Indiens, tant
leurs maitres, leurs médecins, leurs pasteurs et dont les loups disent
que nous nous servons et qu’ils nous servent [p. 38], Qu'ils disent
ce qu’ils ont trouvé dans nos chaumieres; (...) Ceux gue nous servons
sont si_pauyres et si misérables queux n'ont rien & nous donner, et
nous rien a accepter [pp. 40-41] ».

« Reste la seconde plainte ou ils disent que nous défendons les
Indiens parce que nous ne voulons pas qu’ils servent le peuple ».



108 I'église et la défense des « sauvages»:

vieira défend violemment les jésuites de cette accusation.
N "est-ce pas luj, en effet, qui est a l'origing_des lois oblllgeant les
Indiens & servir les colons pendant la moitié de I'année? Lui, le
défenseur de la liberté des Indiens, a permis quils fussent a
moitié captifs. Ce compromis avec les colons n'est-il pas deja
une faute de sa part?

Les colons disent encore que les Indiens doivent étre esclaves
parce qu'ils ont la peau d’une autre couleur que celle des Portu-
?als. Mais le Christ, dit v ieira, a-t-il fait une distinction entre
es Rois Mages ?A-t-il permis que celui qui etait noir restat comme
esclave a Jerusalem? Les colons ne voient-ils pas %ue par la
nature et par le baptéme les Indiens sont leurs égaux

Iy a cependant un esclavage licite, et que les jésuites ne re-
jettent pas. Mais les colons veulent asservir tous les Indiens,
n'importe lesquels et n'importe comment,

« Et parce que les prédicateurs de I'Evangile, qui sont ceux qui vont
chercher ces innocentes victimes, ne veulent pas les livrer a la bou-
cherie et au tueur, « A la porte, a la Rorte de notre pays! » (...) Mais
sachez, dit le Christ, que quand les hommes ainsi vous abhorrent, se
séparent de vous et vous jettent dehors, sachez qu’alors vous, serez
blenhel]Jreux, parce qu’alors vous serez véritablement mes disciples »

Au contraire, la justice divine a fulminé contre les villes d’ou
les prédicateurs du Christ seraient chassés, un chatiment pire que
celui de Sodomme et de Gomorrhe [Mat., X, 15]. Vieira cepen-
dant pardonne aux colons, en son nom et en celui de ses com-
pagnons, et il demande a la miséricorde divine de leur pardonner
egalement, «parce ﬂu’lls ne savent pas ce qu'ils font» [p. 47].
Ce (1u’|l veut, ce n’est pas un chatiment, mais des remedes au mal.
Quels sont-ils ?

«Le reméde premier et fondamental est que ces terres soient peu-
plées de personnes de meilleures meeurs et veritablement chrétiennes,
et non de criminels et de malfaiteurs enlevés a leurs gedles pour étre
embarqueés dans les chaines ».

Ce ne sont pas la les «petits saints » qui feront se convertir
les paiens et s’accroitre la chrétiente!
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Comme ce remede n’est plus _qpi)licable, il faut choisir con-
venablement ceux a qui est confié e_?ouvernement, choisir des
hommes «qui fassent au loin ce quiils promettent tout pres ».
Car que disent généralement les gouvernants?

«QU est le roi? Au Portuqal? Eh bien, s'il est la-bas, nous, nous
sommes ici. Qu’il ordonne de la-bas ce qu’il voudra, nous, nous ferons
ici ce qu'il nous plaira» [p. 48].

~C'est des gouvernants que tout dépend car, activement ou pas-
sivement, ce sont eux qui sont responsables des troubles.

« Le second reméde est que les congrégations ecclésiastiques de cet
Etat soient composées d’hommes qui” sachent dire la vérité et qui
veuillent la dire »,

dhommes savants et vertueux, qui puissent diriger les consciences
avec slrete et honnétete. Ce fut par une étoile et par des anges
qu’a été annoncée la naissance du Sauveur, car

« ... qui n’a pas la lumiére ne peut guider, qui n’a pas |’esprit ne peut
convertir » [p. 51].

Enfin,

«... Que toutes les mesures qui seraient nécessaires a la bonne adminis-
tration et @ I'éducation de ces ames, leur soient non seulement con-
cédées, mais appliquées effectivement, sans que les paiens ou les
nouveaux convertis (ou quelqu’un d'autre pour eux) le demandent
ou le recherchent ».

_ LesRois MaPes n’avaient rien demandé; ils n’en ont par moins
ete sauves par fe Christ. De méme, ce sont les rois et les ministres
qui_doivent d’eux-mémes veiller a la conversion, a la tranquillité
et a la sécurité des Indiens.

« La nation portugaise, en tant que nation (2) et en tant que
monarchie, est obligée, non seulement par charité, mais encore par

justice, a rechercher effectivement la conversion et le salut des pajens
car beaucoup d’entre eux, par incapacité et par ignorance invincible,

2 it reino: «royaume»; mais le sen rapprochai
bea{JcZ)up eecg%}e d% t«r&r;g »,««Oxgﬁloneﬁ?’ mais le sens de refmo e rapprochait alors
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n’y sont pas oqu};és. Le Portugal a_ cette obligation en tant que
nation, parce que telle fut la fin particuliere pour laguelle le. Christ
la fonda et I'institua (3), comme il appert de cette méme institution.
Et il a_cette obligation en tant que monarchie, parce que telle fut
I'intention des Souverains Pontifes en lui concedant le droit aux
conquétes comme il appert des bulles apostoliques (...). Mais pour-
gum parler du royaume, alors qu'il s'agit du bien de tant de milliers

‘ames, dont chacune pese plus que le Toyaume tout entier»? [p. 55]

~ Le Pere Vieira avait reconquis la cour et Lisbonne, la situation
etait retournée, les jesuites semblaient devoir triompher: Jorge
DE Sampaio, decou_rage, écrivit aux colons du Maragnan, leur
demandant pourquoi donc ils avaient renvoye ce jesuite en metro-
pole [3, I, p. 353]. Et la reine, émue, voulut chatier vigoureuse-
ment les coupables. Il n’en fut rien cependant. Le 8 fevrier, le
nouveau gouverneur partit avec comme instructions d’essayer de
rétablir ['ordre ancien par la persuasion, en promettant un pardon
geénéral. Que s’etait-il passe? Certains disent que ce fut Vieira qui
s'opposa aux sanctions et que la reine se serait rendue & Ses
suppliques en disant: « Que le Mara%nan ressuscite aujourdhui
par amour du Pere Vieiral » [7, P 209]. J L. d’Azevedo pense
pour sa part que ce pardon était plutdt une concession, le gouver-
nement n’ayant pas la force d’imposer ses volontés aux colons
[3, I, p. 354]. Cette version semble fort plausible. La métropole
se debattait en effet dans des difficultés intérieures, les colons
avaient pris conscience de leur force et, quand le gouverneur
arriva au Maragnan, non seulement il pardonna, mais il dut
encore promettre que I'ancien ordre des choses ne serait jamais
rétabli E?, pp. 210-211; 36, p. 118] (4). Les jesuites n’auraient
plus qu'une juridiction spirituelle.

De plus graves événements devaient détruire définitivement
les espérances de Vieira et de ses compa?nons. La cour de Lis-
bonne était en effet partagée entre deux factions. Atphonse VI
était hemiplégique depuis Son enfance; anormal en tout, il netait
en fait qu’un voyou et un brigand et etait tombé sous I'influence

n a€3§reA]lluSse|&ri10_a Ilﬂ légende d'Ourique; voir la deuxieme partie de ce travall,

zl Vieira dira’ (ailleurs a lPro d’'une révolte qui vin t,anﬁ plus tard
Bl de ol les jesuites V\/B(fsa%nan (e « s#l N avajﬁlse a premigre
0IS €t expu e e quelqUes Tre

¢ 165 Prin Coions [es QUi les Tavorisalent »,
0n aurart QVI'[E CG'[[EPI’ECId[I)\é/le I, ?P, p. 490] |
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d’intrigants étrangiers. Beaucoup, dont la reine régente, voulaient
VOIr régner a sa P ace son frere Pierre, Vieira s’_en%agea. dans ce
dernier parti. Il fit une allusion voilée a la maladie du roi dans le
sermon de | Epiphanie; « Pour I'Empire, dit-il, il suffit d’un demi-
roi, mais pour une brebis, il faut un roi entier », Vieira fut choisi
comme confesseur du prince Pierre. Et on lui attribue la répri-
mande qui fut lue @ Atphonse V1 au nom de la nation devant
tous les dignitaires du royaume. Le 21 juin cependant,
Atphonse VI et ses partisans s'emparerent du pouvoir et les
jesuites perdirent de leur influence a la cour. Quant a Vieira,
Il fut d’abord exilé a Porto.

Malgré sa défense acharnée contre les accusations du procureur
Jorge DE Sampaio (5), une nouvelle loi réglant la polit %ue indi-
%ene du Portugal fut prise le 12 septembre 1663 [B, pp. 508-511;

.1, p. 361, 36, pp. 118-119; 40, 1v, p. 60] (6). Les colons
triomphaient; la loi de 1653 etait a peu de chose pres rétablie,
I'administration temporelle des aidees etait enlevee aux mission-
naires et confiée aux seuls chefs indigenes. L administration spiri-
tuelle etait répartie entre tous les ordres religieux, sans aucun
pnwlege. Aux chambres municipales incombaient la répartition
des Indiens et les entradas. C'etait |a fin du réve jesuite au Mara-
gnan, I’écroulement de la construction patiemment mise en [place
par Vieira. En 1661, la compagnie de Jésus possédait dans ['Etat
du Maragnan et du Grand-Para plus de quarante missionnaires,
lesquels contrdlaient trente-huit aidees chretiennes groupant plus
de 4000 Indiens, ainsi que ,vmgt-(iuatre aidées de catechises
[7, p. 212], Tout cela fut démantelé et, les «bons pasteurs»
ecartes, leurs ouailles furent de nouveau pourchassees et asservies.
Barros affirme qu’apres le départ des jésuites, les aidées perdi-

h) Clest la Resposta aos capitulos que deu contra o ,Retﬁgi s da Com-
e ;%%ﬁﬁi%gosﬁg\%%ﬁ%ﬁrf&rﬁﬁb‘ileéSlaamﬁ?é%‘ré e
a% Leite a1¥irnie quﬁ an%dpmmlstral 1, des 'détes était confiée a ddes capitajnes
civils nmme?. & ‘chambres. municipales. En aﬁ,. S avoir cjSpose qu'ak
fun o[ re reli |eu>é. ne_ POULKalt avolr Ces aickes n%ﬁens nop Yepartis 3)arm|
- AR ook Ty e R
Bﬁ{r 110 5 capitaines cwlfss, [ &ﬁn)rgt%g a \ole %ou Ees aba@ﬁ??
B %3' ,npls%ﬁ]‘pus | Yalvara U 7-6-1/55 reprenait les termes de Cette
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rent les trois quarts de leur population [p. 213], la plupart des
Indiens ayant été emmengs par les colons ou s’étant enfuis dans
leurs foréts. Sans donner de chiffres precis, un document de 1686
attribug a Vieira et destiné au roi, cite de nombreuses tribus qui
en 1661, ayant perdu leurs protecteurs jesuites, Preferere_nt re-
tourner & leur vie antérieure que se soumettre & la tyrannie des
Blancs [Memorial de doze propostas, D, IV, p. 188].

Le décret royal permettait cependant aux jésuites de retourner
au Maragnan, mais il le défendait expressément au Pére Vieira.

Section 1l - Tribulations et succés européens

Nous avons vu que Vieira fut exilé a Porto. Bientdt les persé-
cutions religieuses se mélerent aux rancunes politiques. Le
5 avril 1663, en effet, Vieira fut appelé pour interrogatoire par
le tribunal du Saint-Office. Il s'agissait d’une enquéte sur la
fameuse lettre au Pere André Fernandes intitulée Espérances
du Portugal, ou Cinguieme Empire du Monde [Esperancas de
Portugal, I, 1, pp. 485-547]. Mais ce n’etait la quun pretexte;
car si Vieira avait certes avancé des opinions hasardeuses du
point de vue de l‘orthodoxie catholique, c’est surtout & nous
gu’elles paraissent herétiques. A I'gpoque, elles n’avaient rien

exceptionnel; rien de dangereux non plus. Mais il fallait abattre
un adversaire, un homme a qui sa vie de combats avait valu des
haines innombrables, et I'inquisition était alors un fort bon
moyen (7).

Le 21 juin, Vieira tait de nouveau interrogé. Transféré a
Coimbra, 1l lui fut défendu le Ler octobre de quitter sans autori-
sation le college gésune de la ville. Cela équivalait a une incar-
ceration. Le 3 octobre son proces était ordonné et le 20, il com-
paraissait pour la premiere fois comme accusé. Ainsi commencait
un proces qui devait durer quatre ans, guerre d’usure interminable
entre des Inquisiteurs tout puissants et un Vieira ming par le
paludisme et la tuberculose [14, p. 12] et que des crises de plus

e L@S L'Inquisition, on le sait, était loin de ne s'occuper que des hérésies reli-
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en plus fréquentes empéchaient souvent de comparaitre. Vieira
employa, il est vrai, tous les moyens dilatoires; il espérait pour
1666 (8) |a realisation des pro,ohetles et donc la fin du proces par
le triomphe de ses idées. Jean IV ressusciterait et il menerait alors
les Portugais a I'accomplissement de leur mission: 1'évangélisation
du monde, la destruction de la secte de Mahomet, la reconcilia-
tion entre les Juifs et les Chrétiens. Alors serait réalisé ce
cinguieme empire du monde qui, sous I’égide du roi portugais
et du pontife romain, aurait préparé la venue définitive du
Christ 59). Les échos que Vieira recueillait des prodiges se
produisant partout dans le monde le confirmaient dans_son
opinion que le jour etait proche ou le Portugal reconquerrait, et
au-dela, sa puissance d’autrefois. C'est a peine s'il changea de roi,
mettant ses esperances non Blus en Jean 1V, mais, paradoxale-
ment, en Atphonse VI: Ia Providence ne pouvait-elle se servir
méme des hommes les plus déchus? Aussi faisait-il trainer son
procés, demandant notamment le temps de rédiger sa défen-
s (103. Il finit par lasser ses juges, qui I'incarcérerent pour de
bon_le ler octobre 1665. D “ailleurs 1'année 1666 arriva, efle passa
et rien ne se produisit. Vieira se resigna et, quand ses juges lui
eurent dit que les censures aux propositions hérétiques avaient
eté approuvees par le pape, se rétracta. Le 23 novembre 1667, la
sentence de I'inquisition le priva pour toujours de la voix active
et passive, lui défendit la prédication et ordonna qu'il fit mis
en réclusion dans une maison de son Institut, désignée par le
Saint-Office et dont il ne pourrait sortir sans sa permission. Enfin,
il lui était défendu de parler ou d’écrire sur les matiéres contro-
versées (11).

e S S R SRS
« u? agnut(fa”)a('six a[riveront
» AUron oﬁ{JDce qu7ls voudront
» Et un, seul Dieu” sera connu, »

9 I0ees "sont exposess princinalement d Espérances de Partugal,
sk et I LR
g)%p - la |st($r5|'a d? Futuro, bi.en,in%farpéjl‘lte cependant.

n 11@)%3‘6 sentence se trouve Imprimee es Obras escolhidas [M, VI,
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« Les hommes ont écrit la sentence », écrivit-il a un ami, « le Ciel

I'a dictée, etaje I"ai acceptée avec la patience et la conformité que I'on
doit a ses ordres » [Lettre du 3 janvier 1668, 1, 11, p. 265}.

Il ne se résigna pas longtemps cependant. Un nouveau coup
d’Etat ayant ecarte Arphonse VI du pouvoir et fait passer son
trone ef sa femme qu prince Pierre, les amis politiques de
Vieira, avec lesquels il avait entretenu, ?endant son proces, une
correspondance assidue, redevinrent influents. La sentence fut
annulee le 12 juin 1669, mais Vieira ne pouvait toujours pas
traiter des matieres incriminées: nouveaux chretiens, propheties,
Cinquiéme Empire, procédure de l'inquisition.

Dix jours plus tard, il préchait déja dans 'la chapelle royale. .
Pourtant, il n’avait pas aupres du prince Pierre Iaudience quiil
avait eue aupres de Jean 1V. Les nouveaux gouvernants le trai-
taient avec déférence, certes, mais ne recherchaient pas ses con-
seils. Et il ne retrouva jamais malgfre tous. ses espoirs, ce role
d’Eminence Grise du Portugal qui Tut Ie sien aux environs de
1646. 11 fut néanmoins consulté sur les affaires du Maragnan,
desquelles il ne s’était jamais désintéressé pendant son séjour a
Coimbra. Dans sa réponse [Resposta a uma consulta. Parecer ao
Principe Regente, sobre o aumento do Estado do Maranhdo €
Missoes dos Indios, M, v, pp. 316-323], Vieira, en se fondant
Sur son expérience, préconisait:

1. De_supprimer totalement les entradas, tant publiques que
i)artlculleres, car le fait darracher violemment les Indiens a
eurs terres detruit I'Etat au lieu de I'augmenter et I'injustice
appelle le chatiment de Dieu.

2. D amener cependant, le bien de | Etat le demandant, le plus
?_rand nombre d’indiens aupres des Portugais, pacifiquement et
Ibrement; de confier seulement cette tche aux missionnaires,
les Indiens et les moyens nécessaires leur étant accordés.

3. De reconstituer les aidées détruites et de les faire gouverner
par les chefs indigeénes, sous la direction des religieux.

4. De s%en tenir aux religieux d'un seul ordre et sachant la
langue genérale du Bresil,
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5. De répartir parmi les colons les Indiens non utilisés par les
missions. Les missionnaires dresseraient les listes mais les répar-
titions ne leur incomberaient en aucune facon. Les Indiens servi-
raient de deux mois en deux mois pour un salaire minime et
seraient affectés a des travaux conformes a leur nature. Pendant
les six mois ou ils seraient libres, ils feraient avec les « personnes
inutiles de I'aidée » certaines cultures organisees par les religieux
et les chefs. Le produit, une fois déduites les dimes & I'Etat,
?eaalt affecté au culte, aux missions, ainsi qu’a la subsistance des
ndiens.

6. Pour suppléer au manque d'indiens et a la pauvreté des
colons, de faire prendre a charge par le domaine public I"achat et
I’envoi au Maragnan de deux cents esclaves de I’Angola en ordre
de reproduction. Ils seraient concédes gratuitement aux cinquante
colons les plus importants, Pour cultiver le cacao, lndigo, la
vanille, etc.... La moitié de la récolte serait pour le cultivateur,
I'autre moitié serait partagée entre I'Etat dune part, et le Gou-
verneur et I'intendant des Finances (12) d’autre part. Toutes
les parties étant ainsi intéressées a ce contrat, celui-ci serait sans
doute respecté. On retirerait ses esclaves au cultivateur qui ne
remplirait par ses obligations.

En 1662 déja, dans sa réponse aux accusations des colons,
Vieira avait proposé |'introduction d’esclaves noirs au Maragnan,
considerant que c’etait [a le seul remede possible a I'exploitation
des Indiens et a la Eauvrete des colons [Resp. aos cap., M, V,
pp. 298-299] (13{). ‘est ce qui fit apparaitre, aux yeux de cer-
tains, Vieira et la compagnie de Jésus comme des promoteurs
du trafic négrier....

_Le 15 aodt 1669, Vieira quitta Lisbonne pour Rome. Sa mis-
sion officielle était de se faire Iavocat auprés du Saint-Siége de la
canonisation de quarante jésuites portugais massacrés par des cor-
saires calvinistes francais alors qu'ils se rendaient au Brésil. Un
de ses amis, devenu veuf récemment, I’avait chargé d’autre part
de rechercher parmi la noblesse romaine une femme qu’il pit

H%% eaF\)/g?f/ eglfﬁrsi(ejﬁrsF i dgL'Jparavant donné des avis en ce sens,
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épouser. Mais ce qui déterminait surtout Vieira a faire le voyage
de Rome, c’était I’espoir de faire casser par le Saint-Office romain
la sentence rendue a Coimbra et de se faire réhabiliter complete-
ment. Il y parvint; le 17 avril 1675, un bref de Crément X
I'innocenta et décida en outre qu’il serait soustrait pour la. vie
a la juridiction de I'inquisition portugaise pour étre soumis direc-
tement a la Congregation romaine du Saint-Office [Breve de
Isencdo das Inquisicoes de Portugal e mais Reinos, M, VI,
pp. 246-250].

De plus, I'inquisition portugaise fut suspendue pour sept ans,
afin que sa procédure flt revisée. Vieira, qui ne cessa a Rome
de defendre les Juifs et les nouveaux-chrétiens portugais, ne fut
sans doute pas etranger a cette decision. Tout cela était pour lui
une grande victoire. Mais il avait aussi conquis la société romaine.
Ses sermons devinrent vite un des poles d’attraction de la vie
religieuse et mondaine dans la capitale de la chrétienté. Préchés
en pprtu?als d’abord, et aux Portugais de Rome, ils eurent
un si vif succes que le jésuite dut ceder aux instances du
Prépose genéral de la Compagnie, le Pére O tiva, qui lui demanda
de précher en italien. Bon gre, mal gré, Vieira se mit a I’etude de
cette langue et devint bientot le predicateur le plus célebre de
Rome. Il préchait souvent devant une assemblée de cardinaux et
de hauts dignitaires de I'Eglise et sa renommée fut telle que la
reine Christine de Suéde, qui vivait alors a Rome entourée d’une
cour de savants et d'hommes de lettres, le choisit pour Etre son
predicateur [I, 11, p. 689]. Le Pape Clément X, ebloui par son
|nte_II|?ence et sa force d’argumentation aurait méme affirmeé
qu'il Tallait
« ... rendre grace & Dieu d'avoir fait cet homme catholique romain
m %usglﬁ]non, il aurait pu donner beaucoup de soucis a I'Eglise »

Ajoutons a cela que les trois prétendants au mariage de |'infante
|sabelle, héritiere presomPtlve de |a couronne Portu?al_se, VOu-
lurent faire de Vieira leur mediateur en cette affaire [44,
p. 89] (14).

0 z& Un de ces prétendants était le grand-duc Come de Medicis [I, I,
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_ Lui, cependant, avait la nostalgie d’tre mélé plus intimement
a la conduite de la politique portugaise. De Rome, il ne cessa
d’entretenir une correspondance assidue avec des amis occupant
des postes politiques impartants a Lisbonne, et ses lettres de cette
epoque sont pleines d’avis, de conseils et de réflexions sur les
affaires portugaises.

Le 22 mai 1675, en partie pour des motifs de santé, en partie
parce qu'il espérait quand méme retrouver son influence a la
cour, il quitta Rome apres six ans de séjour, mal%re I'offre de la
reine Christine qui voulait faire de lul son confesseur, et celle
du,(?_eneral Otiva qui voulait que Vieira le remplacat comme
prédicateur du Souverain Pontife.

Vieira resta a Lishonne jusqu'en 1681. Mais, en dépit de tous
ses efforts, il ne reconquit jamais la faveur d’autrefois. Il était
certes écouté par le prince et les ministres, mais, si I'on s'enqué-
rait de ses opinions; c’etait surtout en matiere coloniale. Parti-
culierement Intéressant a ce propos est un avis quen 1678 il
donna a la demande du Conseil d’Outre-Mer et a propos d’une
requéte des autorités du Maragnan représentant a Lisbonne la
grande misere de cet Etat et les mo%ens dy porter remede \Infor-
macdo que por ordem do Conselho Ultramarino deu sobre as
cousas do Maranhao ao mesmo Conselho, M, V. pp. 324-339].
Cet avis est intéressant parce qu’il montre qu’a dix, qu'a vingt
ans_de distance, Vieira n'a pas changé d’opinion. Les critiques
quiil fait des theses des colons et des autorités sont les mémes,
les solutions quil propose persannellement sont les mémes. C'est
avec la méme conviction et la méme vigueur dans I'argumentation
gu’lll réaffirme les mesures sans lesquelles il ne peut y avoir en

meérigue ni justice, ni évangélisation, ni prospérité. Deux seules
différences, semble-t-il: les esclaves noirs a importer par |'Etat
seront non plus répartis gratuitement entre les colons, mais ven-
dus a un prix modique. Cette différence est minime cependant
puisque, selon la Resposta analysée précédemment, les colons
auraient di céder la moitié de toutes leurs récoltes. La seconde
divergence est plus grave: en effet, pour la premiere fois, Vieira
demande officiellement que I’évangélisation et linstruction des
Indiens soient poursuivies dans des « colonies » organiseées par
les Peres sur les terres mémes des Indiens, loin des Portugais.
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|| avait toujours désiré soustraire les catéchumenes aux vexations
des colons, mais jusqu’alors il lui avait semblé preférable néan-
moins de rassembler les Indiens en des lieux facilitant le travail
des jésuites.

Vieira ne se désintéressait aucunement des missions du Mara-
%‘nan. dont il avait éte expulsé pres de vingt ans auparavant,

insi le ler février 1679, il €crivit au superieur des missions
pour réprouver absolument la pratique du commerce des pices
par les Peres: c’etait la sexposer a toutes les calomnies des
colons et il etait préférable a’avoir des églises Fauv,res que de
les orner grace a de telles pratiques [Lettre du ler fevrier 1679
au Pere Supérieur du Maragnan, K, p. 472] (15).

L'année suivante, les abus auxquels donnait lieu au Maragnan
I'application de la loi de 1663, firent convoquer une nouvelle
junte. Vieira en fit partie et ses avis furent a lorigine de la loi
du leravril 1680 [D, IV, pp. 494-496; 36, pp. 139-146; 40, 1V,
Pp. ?2-67]. D "apres cette loi et les dispositions qui la comple-
aient;

1. Aucun Indien, méme pris dans une guerre juste, ne pouvait
Btre mis en esclavage. Les prisonniers seraient traités comme tels,
«comme les personnes prises dans les guerres d’Europe », et
répartis parmi les aidées d'indiens libres; les contrevenants
seraient séverement punis,

2. Tous les ans, 500 a 600 esclaves noirs seraient introduits
au Maragnan par |’Etat et vendus aux colons a des prix modiques.

3. Les Indiens de servico seraient divisés en trois parts égales;
ceux du premier groupe resteraient dans les aidées pour s'occuper
de leurs cultures et de leurs familles; ceux du second groupe
seraient affectés aux missions; ceux du troisieme groupe, enfin,
seraient repartis parmi les colons moyennant salaire depose a
I"avance pour chaque période de deux mois de service.

\

152 Dans cefte Jettre le Pére vieira revient ég?lement sur Jes idéeF déve-
fo ees. dans son [nemowe de 167,?, et notamment sur ﬁ nﬁcessng evange Iser
Pt o) T Wl S St T i

«
ﬁ%rés]uehce » ﬂ]ettre du 16 avm 1677 au Pere supgrleur gu Mgragnan, lg pp. 46§
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4. La répartition appartenait conjointement a I'évéque, au
superieur des franciscains et a une personne choisie par la
chambre municipale.

B. Les aidées seraient dirigées par les chefs indigénes et les
religieux.

6. La compagnie de Jésus avait seule a sa charge les missions
et les aidées des Indiens, sauf celles déja administrées par les
franciscains.

7. Pour les Indiens éloignés du fleuve des Amazones et tous
CeuX qui ne pourraient on ne voudraient pas « descendre » sur
la cOte, des «colonies » seraient organisées sur leurs terres. Enfin,
des peines trés séveres étaient prévues et le prince régent de-
mandait aux autorités civiles et ecclésiastiques de le prévenir
de toute infraction.

On voit que I'ancien supérieur des missions avait éte scrupu-
leusement suivi par la Junte et par le roi (16). C’était I une
nouvelle victoire de Vieira, un triomphe de ses idées humani-
taires. Cette loi cependant neut pas le succes espéré. On avait
cru notamment que, 1’espoir de vendre leurs captifs aux Portu-
gait ayant disparu, les tribus indiennes auraient cessé leurs
guerres continuelles. 11 semble qu’il n’en fut rien; et certains
allerent !usqu’a affirmer que les captifs, au lieu d’etre vendus
aux Portugais, furent mangés — ou vendus aux Espagnols
[alvard du 26 avril 1688, 40, 1v, p. 377]. De plus, dans les
querres faites par les Portugais, ceux-ci preféraient maintenant

rgl6g. La seule diver en(ie fut. (S].ue la J,Linte réclama, lus de missiopnaires
franciscaing, notamment podr les missions qu'lls avaient 0éja entreprises dans
I'ile Maraj0 ;36, Ip 14 L Il,g_a ala B|b||otheﬂue Nationale de Paris deu
manuscrits ayant frait a la création de la compagnie negriere. L'un deux [F
enumere les cogdm ns du contrat propose par Cette rrmapnle: la _premie
concerne le nombre d'esclaves a transporter chage annee, au Maragnan. la seconde
st qufe le ouverr(ljgm nt « Jeur donriera Eé)ur aque ne r? qu'ils Introduiront a
eur? raf ans ledit Etat du Marf nan 46 000 rell,, pou ?f mafs comme pour
es femelles; gﬁ ce qui copcer,n 5 Petlts, e 'on a Qe e moleques de oito,
usqu’a kage e dix ans, 1ls S0 Ilgen a en donner deUX pour un>: les autres
aragraphes_concernent des garanties et des demandes de privileges, notamment
ne al (f spéciale des gouverneurs CO|0nIaUé d’Afrique et e mo oP]ole du com-
merce de grtalnes mafrc zwalses. Le second document [H

est uh avis donné
sur ces conditions par un habitant du Maragnan.
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le massacre a la constitution de prisonniers [3, I, p. 267; 36,
p. 164], Les colons, d’autre part, ne furent pas satisfaits. Les
esclaves noirs étaient rares et chers. Le monopole de la naviga-
tion et du commerce des épices accordé a la compagnie esclava-
giste_provoqua l'indignation générale. Le gouverneur ne réussit
pas a calmer et a contenir le peuple qui réclamait des Indiens
et en 1684 une nouvelle révolte éclata a Saint-Louis. Les
peres jesuites favorisaient la comRﬁtg_me de commerce et
avaient obtenu certains privileges. Mais surtout, ils. avaient
I'administration temporelle des Indiens, ce qui avait toujours été
«intolérable » aux colons. Ceux-ci expulsérent les Péres et leur
intimérent 'ordre _de ne plus jamais revenir, sans quoi, «ils
seraient responsables du sang versé » (17). De Bahia, les jesuites
envoyerent au roi un meémoire, vraisemblablement écrit par
Vieira, QUi protestait violemment contre I’expulsion et exposait
en douze points les mesures nécessaires a 1’évangélisation et au
bien de I'Etat: les jésuites devaient retourner au Maragnan, avec
une protection efficace du gouvernement; sans I’administration
temporelle des aidées par les religieux, les Indiens se retireraient
dans leurs foréts, comme I’experience de 1661 I'avait montre;
ceux qui resteraient seraient soumis a la tyrannie et a l'influence
corruptrice des colons; en ce qui concernait la répartition des
Indiens, ses conditions n’étaient jamais respectées, et peut-ére
valait-il mieux la supprimer ou sfipuler que toute mesure serait
soumise & l'approbation du supérieur jésuite des missions; sauf
cas exceptionnel, les femmes et les enfants ne devaient pas faire
I'objet de répartition, de méme que les chefs indiens, afin de ne
pas détruire leur autorite; les nécessités de la mission deman-

$17 Citation [r)]ar J_eite £40, v, p. 79] d'une m(f’moire sur. les troubles du
Maragnan (}UI est sans doute de Vieira, en fout,cas «de ?on style» (i,ejteg,.
Les colons es aures. ecclesiastl-

urent soutenus et rpemfe dpousses a la révolte >Par
ues_et reljgleux, notamment, TS ranciscains. Apres |'expulsion des jesuites, un
e Deug.l fut chante d?ns ['e |se.grm0|5pale de” Saint-Louis [36, (ﬁg 1?0-153l.
N nofifiant leur expulsion aux jesuites par acte notarje, les colons. leur re-
Prochalent articulierement d‘avoir erfere se faire, craindre ﬁar. leur richesse et
BUr puIssgrice que se faire aimer pFr eur simplicité et leur charite. [ls ajoutaient
qtu||| « ds etalent maudits Ies\ur]s es autres, en mome temps que leurs enfants
et leur scendance, au cas.ou Il leur arriverart de voTs FECEVOil encore, Vous ou
d'autres Peres de_votre ﬁlnt Institut. Et nous vous e demandons t(fus ar-les
Rla|es, de Jesus-Christ:, allez-vous en, allez-vous en vite »; et[Bue gsuites

es
1§egia|ent pas de revenir, ni dans cette vie, ni dans une autre ! v, pp. 186-
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daient que le tiers des Indiens de chaque aidée fit affecté au ser-
vice des jésuites pour leurs églises, leurs maisons, leurs voyages
(porteurs, rameurs, g‘uerrlers?, Mais aussi pour produire e peu
qui etait nécessaire a leur entretien; les jésuites demandaient
encore que I'aidée des Indiens Guajajaras flt exempte de la
répartition, car sans cela ils ne voulaient pas se faire chretiens;
enfin il fallait que les pertes matérielles subies lors de I'expul-
sion fussent réparées et qu'une aide financiére vint soutenir
I'euvre missionnaire [Memorial de doze propostas, D, 1V,
pp. 186-201].

Les jésuites revinrent en 1686, porteurs de dispositions qui
les rétablissaient dans tous leurs pouvoirs anterieurs, et Jorge
de Sampaio, Un des chefs de I'meute, fut pendu [C, gg 35/-
410; 3, 1, ’& 267, 36, pp. 158-162; 40, IV, pp. 72-89, 369-
375] (18). ais le 28 avril 1688, une nouvelle loi atténua les
dispositions antérieures et permit, afin de subvenir aux besoins
des colons, I’orgamsatlon tous les ans a'entradas Bour le rachat

des esclaves. [3, Il, p. 270: 36, pp. 163-166; 40, IV, pp. 91
et 377-380], [ d & &
section Il - Le retour a Bahia

‘Le Pere Vieira supportait de plus en plus mal le climat euro-
een et ses medecins lui conseillerent de retourner a Bahia.
Lespoir d'tre a nouveau influent & la cour ne le retenant plus
a Lishonne, il demanda au prince régent la permission de partir.
Celui-ci la lui donna sans méme une formule de politesse pour
le retenir. Vieira Sen plaignit amerement a ses amis, disant ne
pas comprendre cette ingratitude a 1'€gard d’un homme qui
Setait autant que lui dévoué au service de I'Etat et de ses prin-
ces [I, M, p. 451].

(18)  La nouvelle loi fut aPromulguée le 21 décembre 1686 ?_ous le nom de
Regimento das Mjsspes do Estado do~ Maranhao e Grao-Para. La Deduccdo

ot s Gl A, U
| . «
desg g]mes, Bs corps et 8 %lens ges mlge%bfes ?nélens » tﬁz i 4421{J Le

imento contepalt en e??et de” nombreuses dispositions favorables' aux colons
iR R kA P
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Il partit pour le Brésil le 27 janvier 1681, s'arrachant plus
a la patrie, dit Lobo, que ne la quittant,

Il se retira dans une maison de car_npa[qne_ que la_ Compagnie
possédait Fres de Bahia. En ce lieu paisible, il pensait étre suffi-
samment loin de la ville pour échapper a ses passions et suf-
fisamment pres pour continuer a participer a la vie de la carltale
du Brésil. A plus de soixante-dix ans, accablé par la maladie,
il avait encore devant lui une tache immense. Tous lui deman-
daient de faire imprimer ses sermons, mais il nen avait garde
que des notes informes. Pour répondre aux instances de ses amis,
pour répondre a l’attente du Portugal et de I'Europe et envoyer
chaque année un nouveau tome aux imprimeries de Lishonne,
il lur fallut aussi vaincre sa répugnance. Ces sermons qui avaient
fait accourir les foules d’Europe et d’Amérique, ces sermons qui
devaient I'immortaliser n'etaient a ses yeux que des ceuvres
mineures. |l attachait autrement dimportance a I'ouvrage
monumental qu’il avait en chantier. C'etait la Clavis Propheta-
rum qui devait_le révéler au monde et bouleverser les sciences
religieuses, et il edt voulu lui consacrer tout son temps.

Sa retraite, cependant, ne le mettait pas a I’abri des incursions
du monde extérieur. En 1681, se produisit @ Coimbra un événe-
ment qui le bouleversa profondément. Le bref de Clément X
ayant eté révoqué par Innocent XI, les étudiants et la populace
de Coimbra, excités sans doute par les Inquisiteurs, brilérent
le Pére Vieira en effigie. Cet autodafé, venant apres tant d’au-
tres manifestations d’ingratitude de la patrie portugaise, fut
d’autant plus amerement ressenti par Vieira que quelque temps
auparavant un hommage solennel lui avait été rendu dans Iuni-
versité castillane de Mexico [I, IlI, pp. 453-454, 476].

A Bahia méme, un grave incident éclata au sujet de son frere.
Celui-ci fut impliqué dans I'assassinat d’un des favoris du gou-
verneur, emprisonné, et beaucoup ne manquerent pas d'accuser
les jésuites en geénéral et Vieira en particulier davoir inspiré
'attentat. Accusations sans fondement aucun, il va sans dire,
mais qui obligerent le vieillard a de nombreuses démarches a
Bahia et aupres de la cour de Lishonne pour faire triompher
I'innocence de son frere et la sienne propre [I, I, pp. 485-488].
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Cependant, malgré l'indifférence de la métropole, le Pére
Vieira continuait a s'intéresser aux affaires publiques. En sep-
tembre 1683, Alphonse VI étant mort, le prince Pierre fut
couronné roi. La reine Maria-Francisca de Savoie étant décédée
également deux mois plus tard, le probléme de la succession
au trone du Portugal devenait moins aigu. Vieira, dans I'¢loge
funébre de la reine qu’il prononca a Bahia, ne cacha pas sa
satisfaction: Pierre Il pourrait se remarier, un héritier male nai-
trait enfin [Palavra de Deus empetihada no Sermao das Exequias
da Rainha D. Maria-Francisca lsabel de Saboya, N, V,
pp. 325-357]. Le 10 décembre 1688, la nouvelle de I'heureuse
naissance arriva a Bahia. Vieira monta immédiatement en chaire
pour manifester sa joie, annoncer aux Brésiliens la réalisation de
ses prophéties et promettre au nouveau-né I’'empire du monde
[Palavra de Deus desempenhada no Sermao de Accao de gracas
pelo nascimento do principe D. Jodo, N, XV, pp. 165-183].
Malheureusement, I'enfant royal n’avait vécu que dix-huit jours
et la nouvelle de sa mort vint infliger au prédicateur le plus
cuisant des démentis. Mais sa foi dans les destinées du Portugal
était trop grande pour qu’il se laissat abattre. Il se défendit dans
un nouveau sermon ou, a l’aide d’une savante argumentation
biblique, il démontrait que le prince n’était mort que pour les
hommes et que les prophéties ne s’en accompliraient pas moins
en lui par l'intermédiaire de son frére [Discurso Apologetico,
Palavra do Prégador empenhada e defendida, N, XV, pp. 33-67].

Ce n_’étalltlpas seulement I'avenir politique du Portugal et de sa
dynastie qui e préoccupait. Une nombreuse correspondance atteste
Iintérét quil portait encore aux missions. Ce fut sans doute cette
inquiétude constante manifestée pour |'euvre ,evgn?eLlsatn(;e.qm,
au debut de 1688, le fit nommer visiteur-général du Bresil et
du Maragnan; en raison de son grand age et de son etat de santé
cependant, il etait dispense de tout deplacement (19). Cette nomi-
nation le surprit et 1l demanda au Pere géneral d’abréger ses
fonctions [7, pp. 284-285]. Sans doute cette requéte était-elle

9  Kj [36,, p.,146]  se frompe donc en affirmant que si la loi de
Slo(?]éixrgncaurﬁgﬁl'teTeentn(gmphg es |Jjees e leeira, celui-ci n'a pris gucune part 5



124 I'église et la défense des « sauvagesy.

surtout déterminée par le désir de terminer sa Clavis Prophetarum
avant un déces qui pouvait le surprendre a tout moment. 11 resta
visiteur jusqu’en 1691 et déploya pendant ces trois ans une
activité considérable, réorganisant les missions du Maragnan et
du Para, tracant des plans de réforme des etudes et des regle-
ments dans les colléges et noviciats de la Compagnie, défendant
partout I’action missionnaire.

Un fait est particuliérement intéressant pour nous. Avant son
entrée en fonction, les mulatres avaient été exclus des colléges
de la Compagnie au Brésil [40, IV, pp. 75 et suiv.]. Ils en ap-
pelerent au roi et au Pére général qui s’étonnérent du fait aupres
des jésuites brésiliens. Vieira, dans une lettre du 27 juillet 1688
\in 40, ibid.~\, défendit la décision auprés du Pere glénéraI:.Ies
jeunes gens avaient été renvoyés a la demande des colons qui ne
pouvaient souffrir de voir leurs fils cotoyer « ces metis qui sont
en majorite d’origine vile et obscure, et de meeurs corrompues ».
Siils avaient été exclus, ce n'était pas pour leur sang noir, mais
parce qu'ils « étaient presque tous mal élevés » et que « les pro-
fesseurs et les étudiants ne pouvaient les supporter ». Ces mémes
motifs leur avaient deéja, « sur la cote du Bresil, fait fermer tota-
lement |'acces au sacerdoce, aux cloitres religieux et a toutes les
fonctions publiques ». Et Vieira terminait' en demandant au
%eneral, «pour ces raisons et d’autres raisons plus politiques dont
Il faut faire cas», d'approuver la decision prise en Amérique et
contre laquelle s'insurgeait I'Europe. Mais, sl ordonnait que
les mulatres fussent a nouveau admis, les jésuites brésiliens leur
ouvriraient les portes a tous. Séraphin Leite suppose que I'opinion
du Pere général prévalut et que I'on prit en considération, non
pas la couleur, mais I'aptitude morale de I’étudiant.

La guerre des Palmares durait déja depuis plusieurs années et
le gouvernement colonial ne savait comment réduire les negres
marrons qui avaient constitug une veritable république a I'interieur
du Brésil (20). En désespoir de cause, on envisagea de pactiser

(2?3 Le nom de Palmares venait deg nombreuses ?_almeraies plantées par les
fugitifs ef s frﬁjuiualt LrSSI blen a eux qu'a leur « rle_,oub}% e». La revolte a dalt

co mence,(l]u es Hollandais occugalet ncore le Pemambpouc et les Noirs des
Palmares etaient en 1691 environ 20000 [3, II, pp. 272-273; 6, I, p. 620].
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avec les fugitifs. La métropole, en tout cas, donna en 1691 son
approbation au depart de missionnaires pour les Palmares. Mais
Vieira SY onosa vivement \Lettre au secrétaire du roi du 2 juil-
let 1691, 1, |11, pp. 617-622], L'idée de cette mission venait d’un
jeune Pere inexperimenté; €lle ne pouvait réussir qu'a condition
d'8tre faite Par des natifs de I’Angola, Proqh,es des rebelles et
parlant leur langue; méme dans cette éventualité, les missionnaires
n‘acquerraient sans doute pas la confiance des fugitifs quii ver-
raient en eux des espions du gouvernement et prendraient preé-
texte de la moindre suspicion pour les assassiner; de plus, met-
traient-ils fin & leurs attaques contre les Portugais, qu'ils n’en
cesseraient pas pour autant d’admettre parmi eux leurs fréres de
race fugitifs. Mais la_raison fortissima e total pour laguelle le
Pére Vieira SOPpOSait a Cette initiative missionnaire etait que
les Palmares étaient rebelles au roi et a leurs maitres, quiils
étaient donc en état permanent de péché mortel et qu’ils ne pou-
vaient en étre absous ni recevoir la gréce de Dieu qu’en se sou-
mettant & nouveau au service et a I'obéissance de leurs maitres.
Le Pére V ieira ne voyait qu'un seul moyen « efficace et effectif »
Four reduire les fugitifs: c’etait de leur accorder definitivement
e pardon et |a liberté. Mais une telle solution était inapplicable
car elle aurait amene inévitablement «la destruction totale du
Brésil », tous les autres esclaves formant d’autres Palmares pour
acquerir leur liberte. Le gouvernement continua la guerre contre
les negres marrons et ils furent définitivement battus en 1697.

Dans ses fonctions de visiteur, le Pére Vieira ne recueillait
pas toujours I'approbation des autres missionnaires. Il eut de
nombreuses controverses, et notamment avec le Pere Betten-
dorff, supérieur des missions du Maragnan [40, IV, p. 89]-
Bettendorff demandait que les jésuites eussent a leur charge la
répartition des Indiens et l'organisation des expeditions « de
rachat». Vieira lui €crivit que c’étaient la des exigences, dange-
reuses qui risquaient de discrediter la Compagnie et de lui attirer
a nouveau la haine des colons; en ce qui concerne la répartition, les
jesuites devaient simplement examiner avec le gouverneur qui
en serait chargé et lur fournir la liste des Indiens disponibles. Il
|ui recommandait d’autre part une plus grande modération dans
lutilisation des privileges accordés par le roi. Bettendorff
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demandait encore que I'indépendance économique de la mission
fit assurée par une participation active au commerce de la colonie.
Vieira s'opposa formellement & cette solution, rappelant que

«... le seul commerce des Peres devait étre celui des dmes et que
seul le strict desintéressement pouvait les sagve%arder du_cote de
Dieu et du coté du monde» [Lettre du 10 aolt 1688 au Pere supé-
rieur du Maragnan, K, p. 474],

Vieira avait déja dévelopé)é, cette opinion en 1656 dans une
lettre au Pére provincial du Brésil, protestant contre I'acquisition
de biens et de plantations:

« Finalement, dans toutes les persécutions gue nous souffrons ici
pour les Indiens, nous n‘avons et n’avons eu jusqu’a présent d’autre
reméde que de montrer notre deésintéressement et la facon simple
dont nous vivons, sans acquerlr de biens d’aucune maniere; clest
ainsi que nous fermerons la bouche & nos rivaux, ecclésiastiques
comme séculiers, lesquels, s'ils avaient quelque chose a nous reprocher
en cette matiere, triompheraient de nous sans aucun doute; et ce
serait_a pour le roi un empéchement majeur pour nous conserver
I"administration indépendante des Indiens, sans laquelle il est im-
possible d’obtenir des conversions ».

Le_principal argument contre les "ésuites., dit Vieira, est qu'ils
sont intéresses; et il fait allusion a I'assassinat, en 1649, de trois
missionnaires jesuites possédant une plantation, le presentant
comme un avertissement de Dieu P__ettre de 1656 au Pere
provincial du Bresil, K, p. 460], Il atfirme dans la méme lettre
[p. 463] que les missionnaires, ces « soldats volants », doivent
posséder peu de biens personnels.

Une autre controverse I'opposa au Pére Alexandre de Gusmao,
celui-ci etant partisan de ne plus recruter de missionnaires qu’au
Brésil. Le Pere Vieira, au_contraire, avait toujours préfére les
missionnaires europeens (iu’l| jugeait de loin superieurs. Surtout,
les Brésiliens admis dans [a Compagnie ne mettaient pas la méme
ardeur que leurs fréres venus d’Europe a evangeliser et instruire
{?ﬂlnd%s]‘ et c’était 1a pour Vieira une raison suffisante [40,

D 78],

On congoit que ces différends suscitérent de nombreuses plain-
tes & Rome et qu’il ne manqua pas de Peres pour écrire au général
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que Vieira était loin de gouverner aussi bien 8u’i| préchait et
qu'il etait « d’un naturel extravagant » [65, p. 106],

'En 1691, Vieira quitta sa charge de visiteur-gépéral. Cette
decision fut sans doute motivée plus par son grand age que par
I'animosité dont il était 'objet & I'interieur de la Compagnie.

Il n’était pas oublié & la cour de Lisbonne. En 1692 encore,
le roi ordonnait au gouverneur de le consulter pour la rédaction
d’une ordonnance sur les Indiens. Malheureusement, on en ignore
les termes [40, VI, p. 87].

En 1694, la congrégation de la province brésilienne de la
Compagnie eut a repondre a une requéte des colons de Sao-Paulo.
Ceux-ci_ désiraient Introduire au Bresil le systeme espagnol de
I’encomienda, chaque colon se voyant attribuer un certain nombre
d’indiens et devant veiller a leur bien matériel et spirituel. En
fait, ce n'était 1a qu'une fiction juridique pour exploiter les
Indiens tout en leur conservant le titre dhommes libres. Alors
que la requéte recut I'approbation du reste de la congrégation,
Vieira émit un vote defavorable [Voto sobre as dividas dos
moradores de S. Paulo acerca da administracao dos Indios, M, v,
Bp. 340-358]. Au nom de la liberté naturelle des Indiens, il com-

attit violemment cet esclavage d.egzm_se qui violait tous les P_re-

ceptes de la justice. Point par point, il detruisit I'argumentation
des colons. S'lls traitaient mieux leurs Indiens, I'amour que ceux-Ci
auraient pour eux serait la plus douce et la plus durable des
servitudes.

La méme année, un grave incident éclata a une autre réunion
de la congre?atlon provinciale de l'ordre. Il s’agissait d’elire un
Pére pour aller @ Rome comme procureur. Il était défendu d’in-
fluencer le vote par un avis quelconque sur tel ou tel candidat.
Vieira N'ayant pas cache ses préferences, il fut prive de la voix
active et passive. C’était pour ce jésuite célebre dans les deux
mondes une sanction dégradante. I1'en appela au Préposé général.
Mais quand arriva la lettre de Rome innocentant Vieira, Celui-ci
était decéde. Il était devenu de plus en plus infirme: des chutes
répetées I'avaient immobilise sur son it et il était presque en-
tierement aveugle. Tout cela ne I'mpéchait pas de s'occuper
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encore activement de toutes sortes de travaux: corres[pondan_ce
avec ses amis d’Europe, correction de ses sermons dont le dernier
tome partit avec la flotte qui portait au Portugal la nouvelle de
samort, et surtout rédaction de la Clavis Prophetarum qu'il laissa
inacheveée. Il n’avait jamais cessé non plus de_ sintéresser aux
affaires publiques et, dix jours avant sa mort, il écrivait encore
une lettre sur le prix du sucre au Brésil I, 11, p. 693].

Lorsquil rendit son &me a Dieu, le 18 juillet 1697 a une heure
du matin, les témoins virent monter dans le ciel une grande
etoile qui ressemblait a un flambeau [7, p. 305].



DEUXIEME PARTIE

LES PRINCIPES D ACTION

Si clest _Bar enthousiasme de la religion: quel
plus, terrible ressort peut-on imaginer que
celui-1a? Si c’est par respect pour un veeu d’obeis-
sance a des supérieurs (...): Qque ne peuvent
point, soit pour servir, soit pour nuire des
maitres hypocrites et ambitieux qui comman-
dent si despotiquement et sont si aveuglément
obéis? Si c'est par un sentiment profond de
commisération pour une portion de I'espece
humaine que l'on s'est proposé d’arracher a
I"ignorance, a la stupidité et a la misere: je ne
connais pas une vertu plus héroique (...). "Cest
de_toutes les valeurs humaines la plus louable

qui les soutient.
Abbé G.P. Raynal






Chapitre Premier
L’EMPIRE DU CHRIST SUR LA TERRE

Section | - L'homme

Homme d’action, c'est ce qui frappe d’abord chez le Pere
Vieira. 92 Vie mouvementée en est une preuve suffisante, et
tous les auteurs sont d’accord sur ce point. «La vie, dit
JL. a'azeveao, fUt toujours pour lui un champ de bataille»
[3, 1, p. 232; p. 40;, Et veritablement, il fut de toutes les ba-
tailles presque, au Portugal, en Europe, en Amérigue. Jesuite,
missionnaire, prédicateur, conseiller du roi, diplomate, il s'inte-
ressa a tous les problemes du temps.

Ce_prétre ne se contenta pas de diriger la vie spirituelle de
ses fideles, ce missionnaire d’amener au Christ de nouvelles
ouailles. Emporte par son « tumulte vital » [Prefacio, 18, V,
p. XX11J, il combattit dans la chaire et dans ses écrits tous les
mauvais chrétiens: le peuple, les colons, les nobles, les gouver-
neurs, les ministres, le roi méme, les religieux et les religieuses.
Il alla jusqua censurer le pape. Il organisa les missions du
Maragnan et les défendit avec acharnement, voulut réformer
les ordres rell?leux du Portugal, modifier P'inquisition et contri-
buer @ mener ’I\Eﬂllse du Christ vers un état plus parfait [Defesa
do livro..., M, V1, p. 100]. Engage dans la lutte contre e paga-
nisme et I'héresie, 1l fut tellement pris ?ar I'action qu'il quitta
lui-méme souvent l'orthodoxie et qu'il fut traduit devant ['in-
quisition pour 104 propositions herétiques. Et en effet, méme
ses conceptions messianiques mises a Part, il ne manque_pas
d’endroits ou il frble, sinon I'héresie, a tout le moins le sacrilege
[par ex. N, X1, pp. 290, 296, 297].
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Homme d’Etat, nous I'avons vu soccuper de la législation sur
les missions et la politique indigene, mais aussi de I’conomie
portugaise et brésilienne, de compa%n!es de commerce, de la
question des Juifs et des nouveaux-chretiens, de I’education du
prince héritier, de mariages royaux, de cessions de territoire, de
traités de paix et d’opérations guerriéres, efc.

Ecrivain et prédicateur enfin, il lutta pour un style plus simple,
plus direct, depouillé des artifices du temps (1)

Une telle activité déconcerte et la multiplicité du personnage
empéche d’en saisir lunité. Avait-il méme une unite? Etait-il
autre chose, comme l'avance M. cancer pour le réfuter aussitot,

qu’

«... Un inconstant, une sorte de touche-a-tout, sans vie spirituelle
profonde et accaparé par I'agitation extérieure » [14, p. 185)9

Silvio romero, aVeC beaucoup d’autres, pense que

« ... Vieira symbolise le génie portugais dans toute son arrogance dans
I’action et sa vacuité dans les idées» [42, p. 19].

Il est vrai que v ieira fut beaucoup plus un homme d’action qu’un
philosophe [17, 1, p. 181], Penseur chrétien, il ne fit dans ses
sermons qu’exposer admirablement la philosophie catholique
traditionnelle et, quand il frolait Ihérésie, on pourrait presque
dire qu’il ne le faisait pas_expres, emporté qu'il était par son
propre mouvement. Quand il s hasarda dans la théorie, quand il
entreprit un ouvrage devant révolutionner le monde catholique,
cet ouvrage s’intitula Clavis Prophetarum: il y proposait non
pas un nouveau systeme, mais simplement une nouvelle inter-
pretation des textes de I’Ancien et du Nouveau Testaments. Ses
nombreux mémoires politiques étaient servis par une argumen-
tation slre et infaillible, mais ces brillantes analyses ne portaient
jamais que sur les moxens de la politique, non sur son orientation
%enerale. Et pourtant? Ses conceptions sur le Cinguieme Empire

u Monde ne lui ont-elles pas inspiré des vues sublimes sur les

(1) Lui-méme fit pourtant preuve parfois du plus mauvais go(t. Mais ce fut
surtout dans ses sermons. Ses lettres sont écrites dans une langue qui est
devenue classique.
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buts de la politique portugaise ? M. Raymond Cantel montre par-
faitement dans sa thése sur le « Prohétisme et le Messianisme dans
I’euvre d’Antonio Vieira » qu’« il existe un principe qui a informé
cette activité polymorphe », mais il ajoute que « ce principe, clest
sa foi de chretien, vivifiée par son espérance d’une intervention
prochaine de Dieu dans des affaires des hommes» [14, p. 19].
Car il s'agissait plus d’une espérance, d’une conviction, que du re-
sultat de cogitations philosophiques ou théologiques (2). Vieira,
s'il ne fut peut-étre pas un homme d’idées, fut certainement Ihom-
me d'une idée. Sl s’est battu, ce fut toujours, nous le verrons,
Four aider sous I'une ou I'autre forme a Iavenement du Christ sur
a terre. Et, dans ce saint combat, il fut aidé ﬁar une intelligence
remarquable. Ses exposes étaient clairs et méthodiques et sa force
d’argumentation emportait I’adhésion de tous ceux qui n’etaient
pas Irrémédiablement ses ennemis. Quand il ne se langait pas
dans ses dangereuses interpretations bibliques, il était extréme-
ment précis et réaliste. Que I'on_consulte a ce sujet sa nombreuse
correspondance; que I'on examine notamment ses écrits concer-
nant les Indiens: ils sont farcis de faits, de données économiques,
de chiffres (3). Et cela lui etait facile, car il etait servi par une
memoire étonnante. Ses sermons font preuve d'une érudition
biblique peu commune. Méme les auteurs peu favorables a
Vieira sont forcés d'admirer sa soif de savoir et sa vaste culture
543, p. 151]. I dévorait toutes les nouvelles publications et, pen-
jant ses voyages, il était un habitué des bibliotheques et des
librairies. 1 vencontra a I'étranger les hommes les plus éminents
et se tint au courant de toute la culture européenne [Defesa do
livro..., M, _\/I,J)p. 158-159]. 11 fut certainement I'un des plus
grands esprits de son temps, I'une des intelligences les plus
universelles du Portugal (4?.

(2) I ny a sans doute dans toute I’ceuvre d’ﬁntﬁ io, Vieira qu’un seul
écrit proprement philosophique; les Larmes de Heraclite r[Lagrlmas de Heraclita
dejendidas em Roma contra 0 riso de Democrito, M, vii, pp. 128-146 et N, XV,
pp. 398-409]. Mais c’est plus un divertissement mondain qu’autre chose.

(3) Voir par exemple dans la Resp. aos cap. [M, V, pp. 312-313} ce que
Vieira dit des revenus de la mission pour répondre @ l’accusation de convoitise
lancée par les colons. .

(4) Voir a ce sujet I'ouvrage de Lins. Cet auteur s'attache & montrer, mais en
exagérant souvent, combien Vieira est moderne sous divers aspects.
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Fut-il aussi un religieux irréprochable, une « trés belle figure
de chrétien»? Il était parfaitement désintéressé; nous avons vu
gu’au Maragnan il donna son propre lit a I'hopital quil venait

‘organiser. 1l se servit, dit-on, quatorze ans du méme manteau,
et il ne possedait aucun blen,_a part quelques livres. Ses biographes
les plus critiques sont unanimes a louer son honnéteté, sa sim-
plicité dhabitudes, son désintéressement total, sa probité incor-
ruFt_lbIe [3, I, p. 37; 43, p. 151]. Et quant au troisieme veey,
celui de chasteté, ses ennemis du Portugal firent bien courir
le bruit quil avait contracté aux Pays-Bas un mariage secret avec
une Juive, et ceux du Brésil C\U’I| avait violé une jeune Indienne,
mais ce n’étaient la que calomnies suscitées par la haine et
(que n’a retenues aucun auteur Sérieux.

Il fut certainement moins strict quant a I'humilité. Car s'il fut
«1'un des Portugais les plus remarquables ayant jamais existé »,
comme l'affirme Fernando Pessoa [10, p. 3], il avait parfaite-
ment conscience de sa valeur. Suivant JF. Lisboa et
JL. d’Azevedo, Vieira g’alppllqualt a lui-méme les vers du
Bandarra concernant la réalisation des prophéties:

«Vejo um alto engenho
Em uma roda triumfante » (5)

Et c’était sans aucune modestie en tout cas que dans ses nom-
breux écrits, i rappelait tous les services rendus par lui & I'Eglise,
au Portugal, au Brésil [ notamment Resp. aos cap., M, v, plo. 161
et 302], Ce manque total dhumilité était sans aucun doute e plus
grand travers du Pére Vieira. Il ne faudrait pas y voir cependant
un orgueil démesuré. Car il avait une grande confiance en soi
et il n’était pas homme a se dissimuler ses mérites, ni a les dissi-
muler aux autres. Uy a une sorte de candeur dans la fa%on dont
il réclame ce qu'il sait lui étre dd. Nous retrouvons la 1homme
d’action, plus tourné vers I'extérieur qu’attaché a un minutieux
examen de conscience.

(5) «Je vois un grand génie dans une roue triomphante» [3, 11, p. 67; 43,
p. 194]. D’aprés la sentence de I’inquisition, cependant, ce furent les amis de
Vieira qui avancérent cette affirmation. Mais il y aurait ajouté foi [Sentenga que
no fribunal do Santo Oficio se leu ao Padre Antonio Vllelra, M, VI, p. 313].
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Homme d’action, il fut un torrent qui bouleversa tout sur son
pa;sa%e. Ce missionnaire n'etait pas un doux apotre. Ce réveur
n'etait pas un poete; au seul endroit ou il semble s€mouvoir
devant un paysage, l'action transparait encore derriere ’émotion
[Relacdo da Missdo..., M, v, pp, 96-97] (6). Et ses visions,
qu’etaient-elles donc, sinon de I'action transposee dans le futur?
II était au service dune seule et grande idée et tout tait soumis
aux exigences de son action. Ainsi de la vérite qu'il maltraite
en de nombreux endroits. Ici, il exagére dans ses affirmations
M, v, p{)/. 194, 279511; ailleurs, il est manifestement de mauvaise
oi [M, VI, pp. 165 174; 1, 1ll, p. 789]; ailleurs encore, il
accapare I'Ecriture, la travestit, lui fait dire ce qu'il veut
[M, VIII, pf). 209-261; XI’(P' 201]. 11 est souvent difficile de
trouver quelque cohérence dans la pensée de vieira, Car Ses
arguments sont presque tous de circonstance, et varient suivant
les besoins du moment. Ce caractere circonstanciel de la pensee
de vieira SE retrouve jusque dans ses sermons. Clest ce gm fait
méme dire a LUISA o acosta QUE CEUX-CI « NONt pas grand-chose
a voir avec le zéle religieux » et qu”«on y recherche en vain
Iintemporalite évangélique» [21, p. 129]. Nous pensons au
contraire que les sermons de vieira, COMME SeS autres Ecrits

d’ailleurs, sont tous inspirés, par-del les circonstances momenta-

nees qui en sont le support direct, par un profond zele religieux.
Celui-ci fut tou#o_urs le fondement de son action et de sa pensee,
fondement Bar 0is lointain_mais non moins réel et essentiel. La
religion du Pere vieira etait une religion engagee dans le monde
et par la-méme butant contre les «circonstances ». A cOté de
I« intemporalité évangélique », il y a une temporalité évangeli-

satrice. On ne peut demander & un ‘missionnaire se heurtant con-

tTin_uetI[ement a I'injustice de précher sur le mystere de la Sainte
rinité.

Quant & son attitude envers autrui, il fut souvent accusé d’avoir
eu Un ceeur peu sensible et d’avoir manqué frequemment au devoir

(6) Aprés avoir décrit I’ascension pénible des montagnes de I’Ibiapaba,
ajoute: « Mais une fois arrivé au sommet, on est bien payé de sa peine, car alors
s’offre aux yeux I’un des plus beaux tableaux que la Nature ait sans doute peints
dans le Monde entier (...). Surtout, regardant des sommets vers les vallées, on
découvre les nuages a ses pieds et ce phénoméne si semblable au Ciel non seule-
ment émeut I’ame, mais semble déja lui promettre ce qu’elle vient chercher dans
ces déserts ».



136 L’EGLISE ET LA DEFENSE DES «SAUVAGES»:

chrétien de charité [3, I, P 37; 44, p. 114]. 1l fut accusé d’avoir
eté conduit non pas tant par le service de Dieu que par son
ambition personnelle, sa soif de %Imre et de puissance [3, I,
p. 188; 43, pp. 19 et 285; 44, p. 114]. Il fut accuse, pour tout
dire, de ne pas avoir eu véritablement la vocation, d'avoir été
missionnaire malgre lui et de s®tre servi de son habit de religieux
cotmme d’un simple moyen, le plus efficace [43, p. 161]. 3u’en
est-il 7

section |l - Lavocation

Il est vrai que le Pere v ieira ne fut pas tendre avec les autres
et que dans toute sa correspondance, il est difficile de trouver
une lettre ou il y ait quelque amitie derriere les formules de
politesse (YQ. Mais il reconnaissait le mérite d’autrui quand il
avait lieu. Etait-il d’ailleurs tendre avec lui-méme? Accablé pen-
dant la moitié de sa vie par d*puisantes maladies, il ne se
meénagea a aucun moment, il fut toujours sur la breche. Et pour-
quoi? Pour la défense et I'expansion de la foi, pour la défense
et I'expansion_ du Portugal, En ce qui concerne la foi, il se fit
|ui-méme justice devant I'inquisition qui suspectait la fermeté
de ses convictions chr.étlennes.t[Def_esa do livro, M, VI, pp. 156-
179]. Un homme qui a sacrifié dix années de sa vie dans les
foréts de I’Amazonie pour convertir les paiens et améliorer les
chrétiens, un homme qui s'est dépensé sans compter contre tous
les ennemis de I'Eglise, Juifs, herétiques et méme Turcs, était-il
possible que cet homme-Ia fit un homme de peu de foi? Les
accents avec lesquels il parle de son_ceuvre missionnaire ne trom-
pent pas. Du Maragnan, il écrivait a un ami:

« Finalement, encore qu’avec de nombreuses imperfections, je ne
fais rien que ce ne soit avec Dieu, par Dieu et pour Dieu; et pour
étre bienheureux, il ne me manque que de le voir, ce qui serait un plus
grand plaisir, mais non une plus grande félicité »C[el, l, p. 305].

Contribuer a I’euvre divine était pour lui le supréme bonheur
[Serméo do Espirito Santo, N, V, pp. 361-393; Exortacdo pri-

(7) Exception faite peut-étre du duc de Cadaval.
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meira em véspora do Espirito Santo, N, V, pp. 353-359]. Il se
donna tout entier a cette tache et, 1l a raison de le diré en se
défendant dans le Sermon de I'Epiphanie:

.« Faire des miracles peut étre attribué par la méchanceté des hommes

a l’esprit du démon, mais évangéliser les pauvres, aucune mechancete

?Ie peuator]ner que ce soit 1a I'esprit du Christ [Serm&o da Epifania, N,
1 p 1

S'il fut un homme assez froid et peu porté aux épanchements
de l'amiti¢, c’etait Parce_ qu’il vivait plus avec sa fol qlu’avec les
hommes. I,f lui deplaisait d’avoir a juger les autresél, . 420%,
mais il ¥ était oblige par le combat qu’il menait. Quand il mal-
menait les hommes, comme il se malmenait lui-méme, c’etait,
avec un peu trop de violence peut-étre (8), au nom de ce Dieu
qui chassa les marchands du temple, et sans cesser de les aimer
chrétiennement (9).

Il entre cependant dans |’attitude de v ieira envers les hommes
une veritable amertume. Plus méme que de [amertume: de la
déception. Et nombreux sont ceux qui prétendent que cette
déception n’était pas causée par des motifs uniquement poli-
tiques. Ils ont indubitablement raison. Le Pere v ieira disait que
dans les expériences de lingratitude, il etait auteur classique
}LS, 11, p. 253] (10). Et I'ingratitude dont il parlait etait celle du

ortugal et de ses princes, non celle de I'Eglise. Il avait participe
aux cOtés de sean IV @ la gestion de la nation, et il y avait pris
godt. Or, apres sean [V, non seulement le Portugal refusa ses
services, mais il méconnut encore ceux qu'il fui avait déja rendus.
Les plaintes aigries de v eira 0Nt fait Croire a certains auteurs,
notamment a Lisvoa, qU'Il NE recherchait que la puissance et la
?Imr,e. Et véritablement, les ter%lversatlons qui accompagnerent
e départ pour les missions en 1652 portent & réfléchir. Il écrivit

(8) Son caractere d'ailleurs le portait a la rudesse. Les catalogues de la
Compagnie le classaient comme « colérique fougueux », notamment ceux de
1665 et de 1694 [65, p. 82],. . X

9) Voir le Sermao da primeira sexta-feira, pregado na Capela Real no ano
de (1651 [79, I, pp. 255-280], |l Sagit de la guerre juste menée par les princes,
mais les idées développées par Vieira peuvent s'appliquer aux autres combats.

(10) Le Pere vieira était habitué a cette ironie amere. C’est ainsi qu'il dit
que: « Quand les péres jésuites quitterent le Maragnan, les fontaines continuerent
a ne pas donner d'eau, et la mer a ne pas donner de poisson» [M, v, p. 219],
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lui-mgme au prince Treoaose que, quand il voulut partir Ia
premiére fois, ce fut contre la volonté du roi, mais (iue, quand il
Ea,rtlt_pour de bon, ce fut contre sa volonté propre [1, I, p. 292].

etait avec tant d'insistance qu’il representait au prince que, 'l
avait quitté Lisbonne pour les missions du Maragnan, ¢’avait été
bien malgré lui, par un fatal concours de circonstances, qu’on
en arrive a douter de sa vocation missionnaire. Mais il faut se
remettre dans la situation de vieira: @ Sa premiére tentative
de départ, un contre-ordre était venu lui confirmer la faveur
royale; quand il s'embarqua pour la seconde fois, quand le navire
quitta Lisbonne sans que le roi fit méme un geste pour le retenir,
on comprend que le jésuite ait eu quelque amertume.

Il 'nen fut_pas moins un ardent missionnaire. S'il ne |'était
peut-Gtre pas a son depart, il le devint en tout cas. Ce fut ce qu’
ecrivit peu aprés au prince Treodose:

«Je _commence maintenant a étre religieux (...) et véritable pere
de la Compagnie» [I, I, p. 301],

Il ny a que des auteurs de mauvaise foi pour nier a vieira
I'authenticite de ses convictions missionnaires. Ainsi de Lisboa
qui pense que

« ... ce sont de bien faibles preuves de sa prétendue vocation qlue quel-

ques avis qu'au syjet des Indiens et des missions il donna I'une ou

I[L?éjtre ff7|s5] par €crit, pour obéir aux ordres du gouvernement »
. p. 175].

Nous avons vu dans la premiére partie de ce travail ce qu’
en est de cette affirmation. Un seul fait suffirait d’ailleurs a la
ruiner: quand Vieira passa en Angleterre, il y acheta quatre
indigenes des Canaries et les ramena au PortuPaI, 5|mflement
pour qu'ils ne se fissent pas héretiques [M, VI, p. 171] (il)-

Est-ce a dire qu’il faille considérer le Pere v ieira €t COMME un
ambitieux politique, et comme un zélé missionnaire? Ces. deux
pdles de son action sont-ils conciliables? Cet homme était-il fait
de pieces et de morceaux? Nous ne le pensons pas. Nous croyons
au contraire, avec M. Raymond can<esr, quil offre une remar-

(11) Rappelons également les discussions avec le rabbin hollandais et
mémoire que le Pére Vielra pensait présenter au pape sur la conversion des
hérétiques du Nord.



LE PERE ANTOINE VIEIRA AU BRESIL 139
quable unité et qu’elle lui ,vientéustement de ce qui fut consideéré
comme « la preuve d’un defaut dans un esprit par ailleurs magni-
fiquement doué» [14, p. 5(! (12%:. son cote messianique, ses
espérances dans I'avénement dun Cinquieme Empire du Monde.

Section Il - Le Cinquiéme Empire

_Avant d’examiner le contenu du prophétisme de v ieiva il faut
dire quelques mots sur sa forme, clest-a-dire sur la facon dont
Vieira ralsonnalt-

Pour Antonio serqio [Prefacio, 69, 1], viewra etait, comme
tous les auteurs de son époque, un écrivain barroque, c’est-a-dire
batissant sur des images. Mais alors que d’autres usaient et abu-
saient de I'image dans le style (c’est ce que serqio appelle le
«cultisme »), vieira €0 Usait et en abusait dans le raisonnement
éq’est Ce QUe serqio appelle le «conceptisme»). Ce procedé

érive de la croyance que, si le Dieu de la Bible s’interessait aux
hommes, il n’a pas cessé de le faire a la mort du_Christ; cela est
orthodoxe, mais vieira €n conclut que I’Ancien Testament préfi-
?ure non seulement le Nouveau Testament, mais encore toute
histoire universelle:

« La maniére de Vieira de démontrer les théses consiste dans une
opération de correspondance symbolique; la correspondance entre les
divers €léments et circonstances d’une idée ou d’un événement actuels
et les divers éléments et circonstances d’'un événement relaté dans
I’Ancien Testament — événement que I’on_ choisit Four constituer la
«figure » (ou le «signe», ou le « portrait » ou le « mystere», ou
le « symbole ») de la pensée ou_ du fait que I'auteur du sermon desire
mettre en lumiere (...). Maintenant I'esprit qui fonctionne par
correspondance allégorigue pourra voir cette derniére sous trois for-
mes typiques: allegorie soit dun jugement universel, soit d’une
entité " ou Quahte soit d'un fait Concret et particulier » [69, I,
pp. XXIX-XXX1],

Ce procédé est constant chez vieir= et nous en avons déja vu
de nombreux exemples, principalement dans les sermons. Clest

- (12) Nous renvoyons a cet auteur pour une étude détaillée et remarquable du
Vietra visionnaire.



140 I'église et la défense des « sauvages»:

lui qui forme la base du prophétisme de vieira, car le jésuite
découvrait, par-dela le sens littéral des textes sacrés, un sens plus
profond, mais parfaitement clair pour lui puisquil permettait
d’expliquer la situation présente.

“Et de méme que Dieu avait suscité des prophétes sous |’an-
cienne Loi, pourquoi ne l'aurait-il pas fait sous la nouvelle?
Pourquoi l6 eandarra auraitil 6t un_imposteur, pourquoi
n’aurait-il pas eu le don d’Isaie ou de David?

Aussi le Pére vieira lisait-il dans I'Ecriture Sainte \ Defesa
do livro intitulado « Quinto ImEerlo», M, vi, pp. 125-126] et
dans les vers du Bandarrag sperangas de Portugal, Quinto
Imperio do Mundo, 1, 1, p. 518; M, v, p. 35} la promesse d'une
évangelisation prochaine de toute la terre. Dieu_avait envoye ses
apotres convertir les gentils et les paiens, mais il pouvait par un
miracle accélérer cette entreprise difficile,

« ... car si Dieu fit tant de prodiges pour donner cette terre (la Terre
Promise) aux Juifs ingrats, alors qu'elle appartenait aux Barbares,
quelle grande chose serait-ce s’il faisait un miracle pour donner aux
chrétiens cette méme terre_ aprés quelle a été arrosée par le sang
du Christ» 2 [1, 11, p. 757}

Ce miracle, vieira (F_ensalt qu’il allait y assister, y collaborer
méme. Car, comme le dit M. Raymond caner, il Sagissait d’une
gesta Dei per homines [14, Ipp. 175 et 250], et le Portugal avait
une place privilégiee dans le plan divin. vieira €n trouvait la
preuve dans les prophéties d’Ourique et dans celles du sanaarra.
a Qurique, le 24,%ugllet 1139, a la veille de la bataille qui devai
consommer la défaite des Maures par les Portugais, le Christ
aurait dit @ Arpnonse-Henri, fOndateur de I'independance et

de la dynastie portugaises:

Volo in te et in semine tuo imperium mihi stabilire, ut deferatur nomen
meum in exteras gentes, ut sint messores met in terris longinquis
[Historia do Futuro, M, VIII, p. 113}.

La |égende d*Ourique avait été forgée de toutes pieces par les
moines d’Alcobaca 80ur soutenir la lutte du Portugal contre
I’Esg(agne [14, p. 70]; mais v ieira, cOMMe tous les Portugais
du XVIle siecle, y ajoutait foi et voyait dans les Trovas du
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saVetiel eanaarra Ia_Promesse de leur réalisation prochaine (13).
Un roi Portugals_ serait empereur du monde, il conduirait les chre-
tiens a I’évangélisation de toute la terre, ut fiat unum ovile et unus
Pastor. Ainsi, sous son egide et sous celle du pape, Ihumanité
vivrait pendant mille ans dans un nouvel état de perfection en
attendant la venue de IAntéchrist et la victoire finale et compléte
des forces du bien [Esperancas de Portugal, I, I, %) 488-547 et
M, I, pp. 1-66; Defesa do livro, M, VI, pp. 97-179; 14].

Voici quelles étaient, selon le Pére vicira, les caractéristiques
de ce «nouvel et plus parfait empire ou Etat »:

« Lextirpation de toutes les sectes d’infidéles, la conversion de tous
les, peuples, la réforme de la Chrétienté et la paix générale entre les
princes, la grace du Ciel plus abondante, grace a gum se sauveront la
plupart des hommes et s’accroitra le, nombre des prédestings, les
Instruments immédiats de cette conversion étant un Souverain Pontife
tres saint et quelques apdtres d’une qualité d’esprit exceptionnelle
qui, répartis dans les terres des infideles, les réduiraient et les
soumettraient @ I'Eglise, et un Empereur tres zélé pour la Ipropaga-
tion de la Foi, lequel emploierait toute son autorité a servir fe Souve-
rain Pontife et a favoriser les prédicateurs en garantissant leur
sécurité, en les défendant avec ses armes ou cela serait nécessaire et
en soumettant par elles tous les rebelles, principalement I'Empire
Romain, %ace a quoi Dieu le fera maitre du monde » [Defesa do
livro, M, VI, p. 100] (14).

Et vieira Qui cOnnaissait par expérience toutes les difficultés
de I'evangelisation, exposait comment Dieu aiderait ses mission-
naires dans I'instauration du Cinquieme Empire.

« Premiérement, par Iefficacité de la prédication, c’est-a-dire en
donnant une si grande efficacité aux paroles des prédicateurs que
les Infideles ne pourront leur résister; deuxiemement par les miracles;
troisiemement, par les inspirations intérieures, sans 1’aide des hom-
mes (...) a cause de I'impossibilité morale ou sont les prédicateurs
daller & toutes les terres d’infideles » [Clavis Prophctarum, M, IX,

p. 207],

A partir de 1649 au moins, ce grand réve poursuivit vieira.
Jusqua sa mort, il en attendit la realisation. Il en apporta dans

(13) Le marquis de Pombal a accusé Vieira détre I'auteur des Troval
[22, 1, pp. 204-206], mais cette affirmation ne repose sur aucun fondement.
(14) 1l s’agit du Saint Empire Romain Germanique, foyer de I’hérésie.
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ses livres la bonne nouvelle au Portugal (15). A sa patrie, méme
quand elle fut ingrate envers lui, il promit des lendemains glo-
rieux. Cet homme au patriotisme ardent sublima I’espérance des
Portugais; mais il leur fit savoir aussi qu’il n’y a pas de miracle,
de bonne nouvelle qui ne se méritent (16). Pour la conquéte de
I'univers, Dieu avait besoin des hommes [14, p. 64]. 1 avait
besoin des Portugais, et Vieira fut exigeant a leur égard. Il avait
besoin de Vieira, et celui-ci sacrifia sa vie pour faire avancer
le régne du Christ sur la terre.

Dans cette perspective messianique, le personnage du jésuite
prend une singuliere unité. A la cour de Lishonne ou dans les
foréts de I’Amazonie, ce fut toujours le méme combat qu’il mena;
il fut & la lettre « grenadier du pape », vrai disciple d’lgnace de

Loyola

Quand il arriva au Maragnan, pour s'excuser dans son premier
sermon aux colons des vérités ameres qu'ils allaient entendre,
il leur dit qu’il y était obligé par sa fonction et sa conscience,
et que ce n'était pas son habitude de ne pas dire leurs vérités
aux hommes, méme les plus grands. Et il ajouta;

_ «C'est pour cela que jai résolu de passer d’un service de Dieu
a_un autre, et d’aller évangéliser les Indiens dans ces villages »
[Serm&o da Primeira Dominga de Quaresma, N, III, pp. 12-13].

Cette phrase est particulierement significative. Si nous la rap-
prochons du « je commence maintenant a étre religieux », nous
pouvons croire que le départ pour la mission ne signifiait aucune-
ment pour Vieira Un revirement dans l'orientation de sa vie.
Il livrait au contraire toujours le méme combat, mais il changeait

(15) Domingues [24, p. 138] dit que Vieira «devait se sentir comme un

élu, un prédestiné qui venait annoncer au pays son Messie encore caché. Il y
avait en Vieira quelque chose de Jean Baptiste ».
(16) «Les miracles, il est toujours plus sOr de les mériter que de les

attendre, et c’est tenter Dieu de les espérer encore qu’on ne les mérite plus !»
[Papel a favor da entrega de Pernambuco aos Holandeses, m, 1, p. 741,

(17) «L’action de saint Ignace revétait toujours un double aspect. En toutes
choses, il avait recours aux moyens humains comme si le succés de son entreprise
elit dépendu d'eux seuls. Mais, en méme temps, il mettait tout son espoir en
Dieu, comme si I'efficacité de ces moyens e(t été nulle a ses yeux. » [14, p. 233].
C'est au fond I'espérance théologale.
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simplement de poste. Ce fut peut-étre a contre-ceeur. Mais les
déceptions de sa vie politique, et les débuts de sa vie mis-
sionnaire, lui firent prendre une conscience aigué du fait que,
en tant que prétre, il lui Ra_rtenalt moins d’&tre |’ambassadeur
du roi que celui de Jésus-Christ (18). Changeant de poste dans
le combat, il nen continua pas moins a sinteresser au reste des
opérations, a espérer y jouer encore un role. Ce fut sans doute
un ambitieux, mais certes pas un ambitieux vulgaire.

vieira avait une amarre dans ce monde, et une amarre dans
I'autre. Si bien que I'on ne savait si, quand il parlait de la
terre, cétait encore du ciel qu'il sagissait, ou linverse. De 1
viennent toutes les controverses a son sujet, de ce qu'il poursui-
vait sur la terre une action qui avait le ciel comme but (_19?.
Il ne fut certes pas sans défauts, loin de [a. Mais, comme il le
disait aux colons qui I’'expulsaient du Maragnan, « les hommes,
méme 'ils sont des rehEle_ux, ne sont pas des anges » BProtesto
perante a Camara de S. Luiz do Maranhao, M, v, p. 160], Et les
1esm_tes n’etaient pas_des contemplatifs, ils étaient engages dans
‘action: il était inévitable quils s’y salissent.

Section 1V - La conception de la mission

Ne pas parler du Cinquieme Empire, c'elt été parler des
Croisades sans parler de Jérusalem. Pour le Pere vicira, N
effet, la mission était claire et impérative. Il fallait rassembler
I'humanité entiére dans I'adoration d’un seul Dieu, la recon-
naissance d’un seul pasteur, I'obeissance a un seul empereur.
Le Christ avait dit a ses apotres: « Allez donc, enseignez toutes
les nations, haptisez-les au nom du Pere et du Fils et du Saint-
Esprit» _(Mat., XXVIII, 19). Or voila que d'innombrables
nations inconnues venaient d’&tre revelées au monde catholique
par les navigateurs portugais; dans leurs terres lointaines, I'Evan-

(18) Dans le Sermdo da Eplphanla [N, 1l, p. 30], il dit que quitter la cour
pour la mission, c’est « quitter le Christ ou il est accompagné, pour I'accompagner
ou il est seul, le quitter ou il est servi, pour le servir ou il est délaissé ».

9) voir par exemple I’article de Luisa Dacosta [21],
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?i_le ne s’était 1amais fait entendre, méme par «un bruit loin-
ain » [66, p. 11]. Alors que les chrétiens avaient deja presque
pris leur parti de l'infidelite des musulmans, des peuples entiers
etaient surgis du néant, avec I’excuse de la bonne fol.

Vieira, cOMme la majorité des théologiens catholiques [66,
passim] pensait que les paiens étaient avant l'arrivee des Euro-
Beens dans une |g<norance invincible de la vraie_foi [Clavis

rophetarum, M, 1X, pp.. 201 et 207; Sermdo da Epifania, N, 1l
pp. 55]. Dans son premier sermon aux Noirs, il semble cepen-
dant d’une opinion différente;

« Dites-moi, vos Péres qui naquirent dans les ténébres de la
gentilité, y vivent et y meurent sans les lumieres de_la Foi ni la
connaissance de Dieu,” ou vont-ils aprés leur mort? Tous, comme
déja vous le croyez et le confessez, vont en Enfer, et la ils brilent
et brlleront pour toute I'ternité».  [Sermdo XIVO (Da Série -
« Maria, Rosa Mistica»), N, XI, p. 272].

Au sujet des Indiens, 1l disait la méme chose quand il était
missionnaire au Maragnan:

« Les innocents, a cause, du péché originel, iront dans les Limbes,
qui_sont aussi I'Enfer, car ils ne doivent pas voir Dieu pour toujours.
Mais les adultes, a cause de leurs péchés actuels, et parce qu'ils n'ont
ni la foi, ni le baptéme vont tous continuellement a I'Enfer inférieur »
[Sermdo da Primeira Oitava de Pascoa, N, V, p. 233] (20).

Ces différentes opinions ne sont pas tout & fait inconciliables,
car Vieira faisait [a distinction entre le peché th_eo!oglque, qui
condamnait a |'Enfer, mais que, par ignorance invincible, ne_con-
naissaient pas les paiens d’Amerique, et le péché philosophique,
ou péche contre la loi naturelle. Ce dernier, les sauvages pou-
vaient le commettre, mais ce n’etait pas certain, tellement ils
etaient deépourvus de raison naturelle [M, IX, pp. 201-207].

(20) On trouvera des, opinions semblables dans ses lettres P, I, pp. 418,
473 587, etc.], dans un AVIS SUr |a conversion etafé gouve,rnemen des Inglens
et des paiens ][Parecer sobre a conversao e governo_do§ Indios e gentios, m, v,
p. 11], dans le Sermon de I’Esprit Saint I5_Ser a0 do ES(?IFIIO Santo, N, v, p. 391].
De méme dans le Sermon du Premier Dimanche de Caréme: « celles (les ames)
qui vivent et meurent dans la gentilité, non_seulement sont incertaines du Ciel,
mais sont certaines de I'Enfer » fSermao da Primeira Dominga de Quaresma, N,

I, p. 3771,
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Une chose est certaine en tout cas; des milliers d’ames atten-
daient qu’on les arrachat aux ténebres de I'ignorance et quon
les aidat a se sauver dans le Christ,

Dés sa prime jeunesse, nous I'avons vu, vieira fit le veeu
de se consacrer a la conversion des paiens et a la direction des
chrétiens. Et les missionnaires faisaient, selon lui, le métier le
plus beau et le plus exaltant: ils étaient des « pécheurs d’hom-
mes » [Sermao da Epifania, N, II, p. 45]. Des paiens qui quel-
que temps auparavant vivaient en sauvages dans les tenebres de
leurs foréts, ils «faisaient des fils de Dieu» [I, I, p. 396]. Ils
etaient les collaborateurs directs de Dieu sur la terre, et a chaque
nouveau bapteme, ils pouvaient dire: « Qui a converti ce paien ?
Dieu et moi !» [Exortacao primeira em véspora do Espirito
Santo, N, v, p. 3 6}. La découverte du Nouveau Monde n’avait-
elle Epas été en quelque sorte une « seconde création » [Sermao
da Epifania, N, I, pp. 10-13]? Elle se continuait par I'euvre
d’évangélisation, et vieira avait conscience dy participer. En
tant que missionnaire d’abord, en tant que Portugais ensuite.
Car alors que Dieu fit seul la premiere création, pour la seconde
«il a pris comme instruments les Portugais » [lbid.]. Le Por-
tugal etait un nouveau peuple elu; Dieu avait fait connaitre son
choix par les prophéties d'Ourique et celles du eanaarra. Et I6S
souverains pontires avaient confirmé cette mission du Portugal
en lui donnant le monde en partage [Ibid.; I, I, p. 313]. Celte
vocation évangélisatrice, le Pere v icira la rappelait continuelle-
ment aux Portugais et a leurs rois LII p. 375, I1I, p. 618;
M, I, p. 106, VI, p. 36; Sermao da Epifania, N, I, pp. 5-57].
En 165 y Il écrlvalt é Alphonse Vll

« Les autres royaumes de la chrétienté, Sire, ont pour fin la con-
servation des sujets, pour leur procurer le bonheur temporel dans
cette vie et le bonheur éternel dans I'autre: le royaume de Portugal,
en plus de cette fin commune & tous, a pour fin ?_artlcullere et
Propre la propagation et I’expansion de la foi catho que dans les
erres des paiens; cest pour cela que Dieu I'a créé et institué et
plus il poursuivra cette fin, plus slre et certaine sera sa conservation,
plus il s’en détournera, plus elle sera douteuse et risquée » [Lettre
du 20 avril 1657, 1, I, p. 470].
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~La nation portugaise avait donc été créée specialement pour
etablir et diriger I’empire de Dieu sur terre. C'était la sa vocation
et ce serait la sa gloire.

~Mais c’était aussi pour elle la source de strictes obligations.
Si le Portu?a_l avait des titres sur les conquétes d’Amerique,
d’Asie, d’Afrique, ce n’etait %u’afm d; porter la parole du
Christ [M, v, pp. 148, 157, 323, Ill, p. 34; Sermdo da Epifania,
N, Il, p. 55; G, p. 40]. L’évangélisation des paiens etait une
fonction Prlmordlale de |’Etat et celui-ci ne pouvait sy derober
sans mettre en danger son existence méme. C'est que le bien
spirituel et le bien temporel de I’Etat etaient indissolublement
liés. Quand Vieira défendait les missions et les Indiens c'était
toujours pour « le service de Dieu et le bien commun de I'Etat »
LI, 1, p. 413, 11, pp. 373, 506, etc; M, v, pp. 163, 170, 322, 339].
t il avertissait que 1'un ne pouvait aller sans I'autre. Quand_les
commandements de Dieu etaient bafoues, quand les mission-
naires €taient entraves dans leur ministere, quand envers les
indigenes sevissait I'injustice, alors les chatiments de Dieu
étaient proches BI, |, p. 470, 111, p. 506; M, v, pp. 327 et 337,
Sermdo XXVII0 (Da Série « Maria, Rosa Mistica», N, XII,
R[ '333]. Les injustices, surtout criaient vengeance au ciel.

etaient-ce par les captivites d’Afrique qui etaient la cause de
la perte du roi Sebastien Sur cette méme terre d’Afrique, la
cause de la captivité a laquelle le Portugal fut soumis pendant
soixante ans [I, 1, p. 468]? N ‘étaient-ce pas les captivites injus-
tes d’Amérique qui etaient la cause de la perte du Pernambouc
[M, v, p. 80]? Au contrairg, Dieu, qui est le dispensateur de
tous les biens, récompenserait certainement ses bons serviteurs:
Quaerite primum regnum Dei et éustltjam ejus, et haec omnia
adjicientur vobis (Mat., VI, 33) [Serm&o da Primeira Dominga
de Quaresma, N, 111, p. 23], [M, v, p. 317], rappelait Vieira
aux colons. Et au Portugal 1l disait:

« Permettez-moi de sanctifier les paroles du démon et de les mettre
dans la bouche du Christ: Ostendit ei omnia régna mundi: Dieu nous
montre tous les royaumes de ce Nouveau Monde qu'il nous a donné a
cause de sa libéralite, et qu’il nous a retiré en si grande partie a cause
de nos fautes. Et, designant [’Afrique, I’Asie, I’Amérique, il nous dit;
Haec omnia tibi dabo, ‘si cadens adoraveris me: royaume de Portugal,
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je te promets de te restituer tous les royaumes qui te payaient tribut, je
te promets la conquéte d’autres royaumes, nombreux et riches, de ce
Nouveau Monde, si toi, car je t’ai choisi pour cela, tu fais en sorte qu’il
croie en moi et m'adore » ¢Pr|me|ro Sermdo da Primeira Dominga de
Quaresma, N, II, pp. 377-378],

Mais, plus prosaiquement, v ieira faisait aussi sentir les avan-
tages et les dangers immédiats de la politique missionnaire et
humanitaire. Le Maragnan, en effet, vivait principalement du
travail de la population indienne. Quand on ne les ménageait
Fas,.qu.an\d on les accablait de mauvais traitements et d'injustices,
es indigenes au service des Portu%als mouraient par milliers,
les autres senfuyaient dans leurs toréts et les nations encore

insoumises faisaient tout ?our echapper a un foug si féroce
[, 1, pp. 241, 313, 456, 111, p. 505: M, v, pp. 147,325, 326],

«Ne vaut-il pas mieux avoir deux esclaves qui vous servent
pendant vingt ans,_que d’en_avoir q‘gatre qui meurent aprés la
pregy]ere annee? » [Sermao da Primeira Dominga de Quaresma, N, I,

p

D autre part, les missionnaires servaient le bien temporel de
|'Etat. C'étaient eux qui avaient soumis et pacifié d’innombrables
peuplades qui menacaient d'assaillir les Portugais et de sallier
avec les étrangers. C'etaient eux qui avaient persuade des milliers
d’indiens de quitter leurs terres et de venir s'installer pres des
colons. C’étaient eux enfin qui avaient étendu I'autorite du roi
sur de nombreuses nations [I, I, pp. 450, 470; L, p. 211; M, V,
pp. 118 et surtout 280-282

.« En Europe, Votre Majesté conquiert_des villes (contre I'Espagne), et
ici des nations entieres » {I, 1, p. 720].

Car les missionnaires étaient, & la lettre, des «soldats du
Christ et du_roi» [l, I, p. 571]. Quand ils convertissaient les
nations au Christ, ils les faisaient se soumettre ega_lement au
Portugal. Les paiens guralent en meme temps obeissance au
roi eta la foi [I, I, p. 565, IIl, pp. 506, 667, 723; M, V, pf 214
et 357]. Aussi les missionnaires etaient-ils des soldats pacifiques,
certes, mais combien efficaces. Comme Vieira |€crivait a

Alphonse
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« les premiers et les plus grands instruments de la conservation et

de la {Jrosperlte de cette monarchie sont les ministres de la prédica-

tion et de la propagation de la foi» [I, I, p. 570],

vieira (émontrait donc tous les avantages temBQreIs que
I’Etat et les colons pouvaient trouver au service de Dieu. Mais
il leur disait aussi que si dans limmédiat le bien temporel de
I’Etat semblait incompatible avec son bien spirituel, il ne fallait
pas hesiter a le sacrifier, car

« ... thaque dme peése plus que_le royaume tout entier» [Sermdo da
Epifania, N, II, p. 55. Voir aussi Sermdo da Primeira Oitava de Pascoa,

V,p. 232],
Et Il |e dlS&It é Alphonse Vl en 1657

«Si, pour ne pas faire un péché mortel, il fallait perdre le Portugal,
que Votre Majesté s'y résolve et considére comme féconde une perte
auss4|6851ret|enne et aussi glorieuse» [Lettre du 20 avril 1657, 1, I,
. :

Dix ans Plus tard, il répétait cet avertissement au prince,ré_?.ent,
V|I|‘pendan ceux _(iul_ disaient que l'interdiction des expéditions
esclavagistes signitiait la ruine de I'Etat;

« Comme si, protestait Vieira, ce n'était pas un moindre mal de se
Berdre Que de se conserver par des moyens aussi injustes et abomina-
les !» [Resposta a una consulta, M, V, p. 317] (21).

L’Etat devait donc servir Dieu, méme au prix de son existence.
Et une de ses premiéres obligations était d’aider les missionnaires
dans leur action [I, 1, pp. 430, 455, 486, 570, etc; M, V, pp. 320-
322], Il devait méme faire plus \(}ue simplement les aider, car
ils étaient, Vieira le dit a Jean 1V, «les missionnaires du roi »
[, 1, p. 430, 111, p. 723]. De tels propos ne doivent P_as sur-
prendre; ils étaient parfaitement dans la ligne du régalisme et

(21) Ainsi le drame de I’esclavage avait déja fait dire aux jésuites, plus
cent ans avant le révolutionnaire R0OheS IBIT€, qu’il valait mieux que « périssent
les colonies, plutdt qu’un principe ! ». obesplerre d’ailleurs n’aurait jamais dit
chose semblable [25, p. 170]. Des leur arrivée au Maragnan, le gouverneur leur
ayant représenté combien I|’esclavage était nécessaire a la prospérité de [I'Etat,
les jésuites lui répondirent le 31 janvier 1653 que «pour aucun intérét temporel
on ne devait commettre de péché mortel, ni y persévérer, méme si cela devait
entrainer la perte non seulement de I'Etat ou du Royaume, mais encore du
Monde entier» [54, p. 3 8].

de



LE PERE ANTOINE VIEIRA AU BRESIL 149

du Padroado, conceptions que le Cinquieme Empire prolonge et
courpnne de facon sublime. Le Pere Vieira, disciple de Juan de
SOLORZANO Pereira, transposait dans le domaine messianique
pour le Portugal les idées dévelo 8ees par celui-ci dans le
domaine juridique pour I'Espagne E , pp. 320 et suiv.]. Les
conséquences, cependant, étaient les mémes: le roi, vicaire du
pontife romain en Amérique, non seulement était le superieur
direct des évéques, mais dirigeait encore toute |'activité mission-
naire (22).

‘Cétait au roi du Portugal, autant sinon plus qu’au Prépose
général de la Compagnie, que le Pére Vieira, Supérieur des
missions du Maragnan, s'adressait pour avoir plus d’ouvriers
aux semailles et aux moissons et gu’ll rendait compte des progres
et des embiches [1, 1, pp. 308, 313, 315, 471, 571, etc; L, pp. Z11-
212], Cetait egialement aux frais du roi que partaient les mis-
sionnaires [l, 1, pp. 272, 274, 275, 276, 485, I, p. 723].
En 1638, chague missionnaire jésuite recevait une solde d‘arque-
busier [3, I, p. 211]; fait significatif.

Le roi devait en outre donner & son administration d’Amérique
I'ordre d’aider les missionnaires dans toute la mesure du Possmle.
|ls avaient besoin d’indiens pour l'organisation matérielle de la
mission et ceux-ci devaient leur étre fournis [I, I, pp. 276, 440,

(22) Dans le domaine espagnol, « les bulles papales n’ont force de loi que si
le Conseil (des Indes) les communique aux évéques » [45, p. 252}. Pendant son
second séjour & Rome, le Pére Vieira participa & de laborieuses négociations avec
la Congrégation de la Propagande sur la nomination des évéques au Brésil et
aux Indes portugaises. Il y défendit avec vigueur les droits du Padroado, que
la Congrégation voulait restreindre, appuyée en cela par le gouvernement et le
clergé frangais; ceux—ci étaient notamment représentés par le Pére Lachaise,
confesseur du roi. Une sourde lutte d’influence auprés des cardinaux dura ainsi
plusieurs années. Vieira fait plusieurs allusions & ces tractations dans sa corres-
pondance [I, Il, pp. 460, 553, 554, 571, 575, 629, 631, 658]. Mais les droits des
missions jésuites étaient également en cause. Au Brésil, les controverses furent
fréquentes entre les jésuites et les évéques, particulierement au sujet de la
juridiction que ceux-ci pouvaient exercer sur les villages missionnaires de la
Compagnie. Dans une lettre de 1660 au Pére Général Gosvinio Nickel, le Pere

ieira demande que soit confirmée la plénitude du pouvoir spirituel des jésuites
sur les aidées et que le Général intervienne aupres du pape pour que le Supérieur
des Missions ait le droit d’administrer le sacrement de confirmation [P, pp. 279-
280], Les lecteurs intéressés par ces points d’histoire ecclésiastique, comme par
les relations entre le Saint-Siége, le patronat et la Compagnie de Jésus, se repor-
teront avec profit & I'ouvrage monumental de S. Leite [40], notamment au
tome |11, pages 305 et suivantes, pour ce qui touche le Pére Vieira.
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etc.]. Ils avaient besoin de soldats pour. Ies(Protéger pendant leurs
expeditions, et le gouvernement colonial devait en mettre a leur
dlsgosmon #I, , P 436; Sermdo do Espirito Santo, N, V,
. 282], Enfin, tout devait &tre fait pour écarter ce qui pouvait
entraver le travail des missionnaires.

~On voit que pour le Pére vieira les missions taient aussi
bien 'affaire de |'Etat que celle de I'Eglise, Dans les buts comme
dans les moyens, il n'y avait pas pour lui de « frontiéres entre
le domaine ‘du spirituel et celui du temporel» [14, p. 197].



Chapitre 11

L'EMPIRE DU CHRIST EN AMERIQUE

Section | - Les «sauvages »

Quelle était maintenant la place des « sauvages » américains
et africaing dans les conceptions messianiques du Pere v ieira-
Quelle était d’abord son opinion a leur sujet?

Nous croyons que, parmi les missionnaires, rares furent ceux
qui exaltérént le « bon sauvage». Le Missionnaire vieira €N
tout cas ne cachait pas combien les Indiens étaient entre ses
mains un matériau rebelle, et la déception percait parfois dans
ses écrits et dans ses sermons. Dans le Sermon de |'Epiphanie,
il dit que les missionnaires ont quitté la gloire des universités
européennes pour aller servir en Amérique

« ... les hommes les plus dépourvus d’entendement et de raison (...),
les hommes les plus Incultes, les plus pauvres, les plus vils, les moins
hommes qui naquirent jamais dans le monde » iSermao da Epifania,
N, II, pp. 28-29q]

Ils étaient tellement cruels [M, V, p. 130, VI, p. 234] que
I’on .P,ouvalt se demander s'ils avaient quelque sentiment d’hu-
manite [Sermao da Epifania, N, Il, p. 20]. Ils avaient éte
«Créés sans loi aucune, méme pas celle de la nature» [M, V,
n. 288]. En effet,

« ... iIs considerent le vol comme une action_au plus haut point glo-
rieuse et s’y appliquent des leur enfance, ils se nourrissent de la
chair de leurs ennemis, mangent jusqu’a leurs propres enfants et
commettent d’autres horreurs, sans quon leur enseigne de s’en
ahstenir:_au contraire, on les reBrouve quand ils s’n abstiennent »
[Clavis Prophetarum, M, IX, p. 201],
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IIs ne connaissaient pas Ihonneur [M, v, p. 67], ni la charité
entre parents HI_, l, p. 401], Ils vivaient comme Adam et Eve
dans I'etat de Tinnocence [M, Vv, p. 322], lls étaient tellement
Feu civilises que leur sauvagerie se refletait jusque dans leurs
,an_gues, ou trois lettres manquaient: le F, le'L et le R, signe
evident qu’ils n’avaient ni foi, ni loi, ni roi [Sermao da Epifania,
N, II, p. 29] (I). Pour tout dire, ils étaient gouvernés .PIusApar
les sens que par I'entendement [M, Vv, p. _3,10ﬁ Avaient-ils méme
?u_elque usage de la raison? Leur stupidite pouvait vraiment en
aire_douter [Sermdo do Espirito Santo, N, V, pp. 364-365;
Sermao da Epifania, N, I1, p. 20], et le Pere Vieira les compa-
rait souvent a des bétes feroces [Sermao do Espirito Santo, N,
V, p. 366]. Saint Thomas, dit-on, fut le premier apotre de
I’Amerique, et cela était bien; ainsi celui parmi_ les apotres_(im
avait éte Ie.[plus incrédule, avait di porter la foi a ceux parmi les
paiens qu'il etait le plus difficile de convertir. Mais si I’em-
preinte de ses pieds etait encore visible sur une pierre de I
plage de Bahia, aucune trace de sa catéchese ne se rencontrait
dans les ceeurs des paiens [Ibid., p. 368], Et c’était 1 le plus
?rand_ reproche que les missionnaires adressaient aux Indiens:
eur_inconstance dans la foi. Des les debuts de leurs missions
au Brésil, les jésuites s'en plaignaient amerement [63, p. 436]
et ce fut le cas de tous les missionnaires des Indiens lﬁl, p. 19-
20; 45, p. 281] (2). Le Pere Vieira ne fit pas exceg |onJ)M, v,
p. 155; Sermdo do Espirito Santo, N, Vv, pp. 361-393; 80],

Pourtant, comme_les rochers des montagnes de I’lbiapaba, les
Indiens, « etant toujours durs et comme faits de pierre, donnent
Barfms des espérances de se laisser cultiver» [M, V, p. 96].
ouvent méme, ils recevaient la foi avec une facilite étonnante.
En 1659, le Pere Vieira écrivait a A tphonse VI:

« Encore que d’autres nations soient plus intelligentes a comprendre
les mysteres de la foi (...), il n’y a cependant pas au monde de

(1) Cette boutade n’est pas une invention. Plusieurs auteurs l'avaient déja
employée a propos de diverses peuplades, par ex. a propos des habitants de
I’Acadie [62f. En France, elle est déja rapportée au début du XV lle siécle par
Du Jarric, qui la reprend Iui-méme d'autres auteurs [57, p.

(2) Un siécle aprés Vieira, les jésuites qui allaient étre expulsés du Maragnan
par le Marquis de Pombal parlaient encore de I'« inconstance naturelle » des
Indiens [54, p. 373].
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nation qui, méme naturellement, soit mieux disposée au salut, et moins
génge par les entraves quapporte la nature ou qu'ajoute la méchan-
ceté » [I, I, p. 551].

En 1654, il allait plus loin, disant que les Indiens

« .. n'ont pas les vices, ni les embarras de conscience de_la plupart
des hommes plus civilises, car il n’y a chez eux ni haine, ni envies, ni
vengeances, Ni convoitises, ni ambitions, ni restitutions, ni contesta-
tions, ni héritages, ni testaments » [l, I, p. 400]

Il en arriva méme a citer en exemple aux politiciens blancs
une peuplade indienne qui avait exterminé une autre peuplade
parce que celle-ci avait assassiné un missionnaire jésuite [M, V,
p. 235} ! Par-dela le fait que ce sont surtout |a des opinions
occasionnelles, il reste que les paiens du Brésil acceptaient le
christianisme et apprenaient les rudiments de la religion sans
grandes_difficultés 1, 1, p. 396]. Leur piete et leur dévotion
emerveillaient méme le Pére vieira [I, 1, p. 392-393] et confir-

maient ses espoirs missionnaires.

« Nombreux sont ceux, disait-il, qui sont stupides et barbares, mais
c'est plus par manque de culture que par déficience naturelle. Que
les Portugais soient moins cuspldes et les Indiens seront aussitot plus
intelligents» [I, 1, p. 398] (3).

~ Tout n’était donc pas impossible avec les Indiens. Mais tout
était chaque fois a recommencer.

« Les autres paiens sont incroyants jusqu’au moment ou ils croient;
les Brésiliens sont encore incroyants aprés leur conversion (...). Car
c’est avec la méme facilité qu'ils apprennent et desapf)rennent, qu'ils
crogeﬁngt] et quiils cessent de croire » FSermao do Espirilo Santo, N, V,
p. 369].

« Aussi faut-il toujours enseigner ce qui est dé&'é appris, toujours
Plante_r ce qui est dejia poussé, sous peine de perdre le fruit dé son
ravail» [lbid., p. 370].

Ces paroles, le Pere Vieira les prononcait a Saint-Louis du
Maragnan, dans ce merveilleux Sermon de I’'Esprit-Saint préché

3) Il dit dans une autre lettre: « (Les Indiens) sont pour la plupart trés
capables et il ne leur manque que la culture». [I, I, p. 351].
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alors qu’allait partir pour I’Amazonie une_mission de la société
de Jésus. Pour décrire le labeur du missionnaire transformant
le paien en chrétien, il employa une allégorie devenue célébre.
Si-vous entrez dans les jardins des princes, dit-il, vous y verrez
de nombreuses statues, les unes en marbre, les autres en myrte,

« La statue de marbre cote_beaucoup a faire, a cause de la dureté
et de la résistance de la matiere. Mais une fois faite, il n'est pas
nécessaire d'y mettre encore la main, elle conserve et garde toujours
la méme figure; la statue de myrte est plus facile a former, a cause
de la facilite avec laquelle se courbent les branches; mais Four quelle
%arde_sa forme, il est nécessaire de toujours la corriger et la travailler,

I le jardinier la néglige, apres cluatre jours une branche pousse qui
ui traverse les yeux; puis une autre qui lui déforme les oreilles; puis
deux autres qui de cing doigts lui en font sept; et ce qui peu de
temps auparavant était un homme n’est déja plus qu’une verte confu-
sion de myrtes. (...) (Les Indiens du Brésil) acceptent tout ce qu’on
leur enseigne, avec beaucoup de docilité et de facilité, sans argumen-
ter, sans rePhquer, sans douter, sans résister; mais ce sont des statues
de myrte et, quand la main et les ciseaux du jardinier les quittent,
elles perdent aussitot leur nouvelle figure et retournent a leur sau-
vagerie ancienne et naturelle, elles redeviennent la forét qu'elles
étalent auparavant» [p. 371].

Ces statues, il faut que le sculpteur les travaille continuglle-
ment afin de leur faire conserver une forme qui est contre la
nature. Il en était ainsi de I'Indien: cétait peut-étre une béte
sauvage, mais a force de le travailler jour apres jour, & force de
le ciseler continuellement, on pouvait en faire «non seulement
un homme, mais un chrétien, et peut-étre un saint que 'on pour-
rait mettre sur les autels» [pp. 385-386; M, V, p. 119] (4).

Cétait Ia le miracle de la grace. Contre la nature, elle pouvait
changer une béte en homme [p. 386; I, I, p._39ZH. Mais le
Pére vieira avertissait 8ue_ la"grdce ne pouvait aller sans I
labeur des disciples du Christ, sans leur amour surtout. Car il
fallait beaucoup d’amour, d’amour plus que de science, pour une
tdche aussi exigeante. Amour de la part des missionnaires d’abord.
Mais amour aussi de la part des colons, de tous les chrétiens,

4) Cette idée de transformation du «sauvage» en homme, puis en chrétien,
était courante et reprise notamment par Solorzano [G, pp. 41 et 209].
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car chague chrétien était un soldat du Christ et il lui serait
demande compte un jour de ses desertions, de toutes les ames a
jamais perdues a cause de sa négligence ou de sa cupiditeé

[pp. 390-391].

section |l - L'galité des races

Sl fallait beaucoup d'amour, il fallait aussi beaucoup de
justice, Car les sauvages avaient des droits; les sauvages avaient
une dignité (zue les autres hommes devaient respecter; les sau-
vages avaient leur place dans les desseins de Dieu comme le
reste de I'humanite; les sauvages, surtout, avaient une &me.
Certes, cétaient des hommes dont a bon droit

« ... I'on pouvait douter qu’ils fussent des hommes, et il fut nécessaire
que les souverains pontifes fissent savoir qu’ils étaient des étres rai-
sonnables et non des animaux » [Sermao da Epifania, N, II, p. 28] (5).

Mais enfin, cela était acquis; siils étaient rudes, cruels, stupi-
des, leur sauvagerie n’en cachait pas moins une ame et Il

(5).  Allusion a la bulle Sublimis Deus émise par Paul 1 _le 9éu|n 1537,
Rﬁ)res les représentations ?u’etalt venu faire aupres du Saint-Siége Bernardino de

inaya, humble moine franciscain arrive d’Amerique pour protester contre les
cruaufés de Pizarre et de ses. compagnons [32. his, p. 83]. La portée de la
bulle de Paul 111 a été fort discutée. C’est ainsi 8ue pour Tépondre aux inter-
prétations ironjques des philosophes, notamment Corneille de Pauw dans ses
« Recherches philosophiques sur les Américains », Francisco Clavgero, Jésuite
mexicain, écrivit dans sa « Storia antica del Messico » (Cesena, 1780-1781) que
la bulle avait pour objet de proteger les droits des Amerindiens, et non de
déclarer qu’ils etajent reellement des hommes, ce qui aurait été une insanité; et
que « les Espagnols auraient été en vérité plus stupides que les sauvages les plus
frustres du NoUveau Monde si, pour reconnaitre les Américains comme des hom-
mes, 1ls avaient d attendre Ja décision de Rome» [lbid., p. 73]. Plusieurs théolo-
giens, cependant, avaient défendu I'opinion que Ies sauvages n'etaient pas vrai-
ment des hommes et le cardina] Loaysa, president du Conseil des Indes, & (1”'-
Minaya s'était d'abord adressé pour le suppller en faveur des Indiens, lui
répondit que «ce (%ue ceux-ci savaient, ¢'était comme, des perroguets » [ibid.,
p. 100], La bulle fut d’ailleurs communément interprétée comme yne condam-
nation “de cette opinion, comme on peut le voir_notamment dans les gcrits de
Solorzano [G, p. 40] et de Vieira. Il faut ajouter que l'acte de Paul 111
n'était pas sans avoir une signification politique, le pape désirant réaffermir son
autorité dans les affaires. d’Amerique et lutter contre les concessions exaPerees du
Fatr,onat [32 bis, p. 80]. Quand Minaya revint de Rome, le cardinal Loaysa
e fit emprisonner par. son ordre pendant deux ans, ef on I’emouecha d'avoir par la
suite aucune communication avec le Saint-Siege [Ibid., p. 100];
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étaient donc capables du méme destin spirituel gue tous les
autres hommes. Ils avaient aussi la méme valeur devant Dieu,
car toutes les &mes avaient colté le méme prix; le sang du
Christ [Serm&o da Primeira Oitava de Pascoa, N, V, p. 232;
|, 111, p. 722], Pourquoi donc n’avaient-ils pas la méme valeur
devant les hommes? Pourquoi donc les &mes rachetées par un
sang si précieux étaient-elles méprisées par les Européens? Dans
le Sermon de I'Epiphanie, le Pére v icira, défendant les mission-
naires contre les accusations des colons, montre combien, protec-
teurs naturels et légaux des Indiens, 1ls ont fait cependant de
concessions aux colons. Mais, dit-il,

«... rien ne suffit pour modérer la convoitise et la tyrannie de nos
calomniateurs, parce qu'ils disent qu'ils sont hommes de couleur (6)
et qu'ils doivent étre esclaves» [N, 1l, pp. 41-42],

vieira S8 Iefere alors a un texte de la Bible ou la femme
?frlcaéne de Moise, sadressant aux Juives qui la méprisaient,
eur dit;

« Filiae Jerusalem, nolite considerare quod fuscam sim, quia decoloravit
me sol (Cant., I, 5). Si vous me méprisez parce que vous étes blanches
et moi noire, ne considérez Pas la couleur, mais la cause; considérez que
a cause de cette couleur est le soleil, et vous, verrez alors combien vos
ugements sont inconsidérés. Parmi les nations, les unes sont plus
lanches, les autres plus noires, parce que les unes sont plus proches,
les autres plus éloignées du soleil » [pp. 42-43].

Dans un autre sermon, mais au sujet des Noirs cette fois, il
reprend la méme theorie de la differenciation des races par le
climat. Et il allegue le méme texte de la Bible; mais il I'applique
cette fois a [a Mere de Dieu, représentee allle?orlquement dans
I’épouse de Moise. Et (iue dit la Mére du Christ? Nigra sum, sed
formosa,_ Filiae Jerusalem, sicut tabernacula Cedar, sicut pelles
Salomonis (Cant,, I, 5) [Sermdo Vigésimo (Da série - « Maria,
Rosa Mistica»), N, XII, p. 9%]. Les tentes de Salomon étaient
noires et cependant tres belles d’aspect. Mais elles étaient encore
plus belles & l'intérieur, car elles renfermaient des richesses in-

(6) Voir Premiére Partie, chapitre 2, note 15.
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nombrables. Ainsi, dit v ieira, « chacun est de la couleur de son
ceur», tel est I'enseignement de la Vierge Marie [p. 98]. De
méme Dieu, dans la lor écrite,

« E) ordonnait que les moutons qu’on lui offrirait fussent invio-
lablement immacules ». Néanmoins, «la tache n’était pas dans la
couleur, mais dans le corps de la victime. Si le corps du mouton
n‘avait aucun défaut ni aucune difformité, (...) il etait immaculé.
Quant a la couleur, que le mouton fdt tout blanc, ou tout noir, oy
blanc taché de noir, ou noir taché de blanc, il était également accepté
ar Dieu et digne de ses autels». Et le mouton était « la figure de
ieu méme, de Dieu fait homme, afin_que les hommes ne considerent
pas comme une tache en soi ce que Dieu ne considérait pas comme
une tache dans ce qui le f|gura|t ...) Oh! combien d’hommes blancs
qui se glorifient de leur blancheur et dont il vaudrait mieux qu’ils
fussent noirs sans lepre que blancs et lépreux! » [pp. 90-92].

Et combien dhommes de couleur dont I'dme est plus blanche
que celle de beaucoup d’Européens! Quels droits privilégies
ceux-ci auraient-ils donc sur eux?

La place des sauvages dans les desseins de Dieu, le Pere
vieira €N trouvait la caution dans I'Ecriture sainte. En effet,
les. peuples_barbares, leurs terres, leur évangelisation, tout cela
gu!‘semblalt si nouveau a I’Ancien Monde chretien etait prévu

gja dans les textes sacrés.

En ce qui concerne les Noirs, voici ce que vieira préchait
aux esclaves chrétiens de Bahia, alors qu'il était jeune jésuite:

_«Le Prophéte-roi, parlant de la Vierge Marie sous la métaphore de
Jérusalem (2 laquelle elle fut souvent comparée, parce que toutes deux
furent demeure de Dieu), dit: Homo et homo natus est in ea, et ipse
fundavit eam altissimus (Psaume LXXXVI, 5).

,(...)MSLun de ces hommes, né de Marie, est Dieu, l'autre, également
né de Marie, quel est-il ? C’est tout homme qui a la foi et la connaissance
du Christ, de quelque qualité, de quelque nation et de quelque couleur
qu’il soit, encore que cette couleur soit aussi différente de celle des
autres hommes que celle des Noirs. Ainsi le dit si clairement ce méme
texte, qui nomme les Noirs par leur propre nation et par leur propre
nom: Mentor ero Rahab et Babylonis scientium me : Ecce alienigenag. et
Tyrus et populus AEthiopum hi juerint illic (Psaume 111, 4). De maniére
que vous, les Noirs, qui faites si humble figure dans le Monde et dans
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I'estimation des hommes, vous avez votre propre nom et votre propre
nation écrits et mentionnés dans les livres de Dieu et dans les Saintes
Ecritures, et avec rien moins que le titre et le privilege de Fils de la

Mére de Dieu |ui-méme: Et populus Athiopum |iuer|nt illic [Sermao
XIV® (Da Série — “Maria, Rosa Mlsllca”?, N, X1, p. 285].

En ce qui concerne plus spécialement les Indiens, leur décou-
verte a permis de comprendre enfin plusieurs passages obscurs
des textes sacrés. C'est ainsi que ne s'appliquait qu’a eux, et
admirablement, le texte d’lsaie:

Ite, angeli veloces, ad gentem convulsant et dilaceratam; ad {)opulum
terribilem, post quem non est alius; ad gentem expectantem et concul-
catam eujus diripuerunt flumina terram ejus (Isaie, XVIII, 2).

Gentem conculcatam: c’était Ia, bien avant que la rotondité
de la terre ne fit connue, une allusion aux antipodes, car les
Indiens du Maragnan n'étaient-ils pas en quelque sorte foulés
aux pieds par les Européens ? Les expressions gentem dilaceratam
et populum _terribilem decrivaient avec etonnamment d’exacti-
tude ces nations dispersées et cruelles, et il ne pouvait s’agir que
de leurs terres déchirées et érodées par les fleuves dans la phrase
cujus diripuerunt flumina terram ejus. L'entreprise missionnaire
aussi se voyait décrite dans ce passage dont chague mot sappli-
gualt admirablement aux Indiens du Maragnan (7) [Historia

o Futuro, M, VIII, pp. 231-235].

Les peuples civilisés n'avaient donc, a I’égard des peuples
sauvages, aucun droit de se prévaloir de la Bible comme de
lettres de noblesse. De quoi en définitive pouvaient-ils donc
se prévaloir pour asservir des nations entiéres puisque

« ... Si parmi les hommes les Blancs dominent les Noirs, c’est la vertu de
la force, et non de la raison ou de la nature? » [Sermdo XX".., N, XII,

p. 88],

(7) Ainsi donc, alors que la découverte de I'Amérique posait a de nombreux

théologiens de cruelles interrogations sur I’interprétation des textes sacrés [67,
p. 61] elle apportait au Pere Vieira des réponses a des probléemes d'exégese
biblique jusque la insolubles. Remarquons que le texte d’lsaie avait d’abord été
appliqué a I’évangélisation de I’Espagne; puis aux missions de I'Inde, de la
Chine, du Japon, par les Portugais; enfin & I’entreprise espagnole en Amérique.
Cette derniére interprétation était admise au XV I' siécle par de nombreux auteurs
espagnols, dont Acosta, et Solérzano se range a leur avis [G, p. 28].
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Le Christ n’a pas permis que celui des Rois “Mages qui était
rlllow”restaltw? Bethléem comme esclave [Serm&o da Epifania,
’ ) p '

« Il aurait bien pu le faire, car il est le maitre des maitres; mais il a
voulu nous enseigner que les hommes, de quelque couleur qu’ils soient,
sont_tous égaux par la nature et plus égaux encore par la foi, s'ils croient
au Christ et |'adorent, comme les Rois Ma%es (...). Entre chretien et
chrétien, il n’y a pas de différence de noblesse, ni de différence de
couleur. I n3{ a pas de difference de noblesse, parce que tous sont fils
de Dieu; et il n'y a pas de différence deAcouieu_r, parce que tous sont
blancs. C'est 13 [ vertu de I'zau du baptéme, Si un Ethiopien se lave
dans les eaux du Zaire, il devient propre, mais il ne devient pas blanc:
mais s'il se lave dans les eaux du baptéme, il devient l'une et I'autre
chose: Asperges me hyss'tpo et mundabor: le voila propre; Lavabis me et
super nivem dealbabor (Psaume L, 9): le voila blanc. Mais les ennemis
des Indiens ont tellement peu de raison et tellement peu de foi qu'aprés
que nous les avons faits blancs par le baptéme, ils veulent les faire
esclaves, parce qu’ils sont noirs. »

~ C'esta le grand message de v ieira & SeS cONtemporains quand
il leur parle des hommes de couleur: «tous les hommes sont
égaux par la nature et plus égaux encore par la foi». Et il les
appelait a realiser cette fraternite naturelle dans laguelle Dieu
avait crée tous les hommes, a la dépasser surtout par une frater-
nité surnaturelle dans un méme amour du Christ et de sa Mére
[Sermdo XX Q N, XII, p. 107].

?_uant a la sincérité de ses convictions, sa vie en est une preuve
suffisante. Le seul fait de la mission n’affirme-t-il pas le respect
de Ia.qluallte dhomme des sauvages ? Pour qu'un prétre, au prix
de mille souffrances, s’en aille porter la parole du Christ dans
les foréts de |’Amazonie, il faut qu’il pense y trouver des ames
a sauver. Et il ny a pas de petites ames (83/.

(8) Le Pere Vieira emploie bien I’expression almazinhas; « petites ames » a
propos des Indiens, mais c’est 1a un jeu de mots sur le nom du fleuve Amazone.
«D'autres I'appellent fleuve des Amazones ?I’IO das Almazonas)\ mais moi
je I'appelle I10 das Almazinhas; non pas qu’elles soient plus petites ou de moin-
dre prix (car toutes colteérent le_méme prix), mais & cause de leur dénuement
et du mépris ol on les tient» [9€rmao da Primeira Oitava de Pascoa, N, v,

p. 232]



160 I'église et la défense des « sauvages»:

Gardons-nous cependant de croire que Ces opinions étaient
enseignées au Pere Vieira par I'expérience. M. Raymond Cantel
affirme bien que

~«Au contact des Indiens, Vieira avait découvert que ceux-Ci
étaient des hommes comme les autres et qu'ils étaient capables des
r[nemes heﬁmsmes et des mémes faiblesses que ses compatriotes »
14, p. 13],

mais il veut seulement dire par & qu'en voyant les Indiens il
les a sentis hommes et non point bétes et qu’l s’a(};lssalt de
son_premier contact avec eux. Certes, héroismes et Taiblesses,
le Pere Vieira avait decouvert tout cela chez les Indiens (9).
Mais n etait-ce Eas la a la rigueur quun élément, qu'une pre-
somption favorable ? Et si les missionnaires trouvaient esperances
et Pr_ome_sses dans la facilite avec laquelle, souvent, les Indiens
se laissaient catéchiser, I'inconstance de ceux-ci ne les aurait-elle
?as conduits a abandonner leur travail d’_evangellsatlon i leur
oi ne_leur avait pas enseigné qu'au milieu de la gangue s
trouvait une pierre precieuse, une pierre qu’il fallait degager,
polir, faire briller? s’ils n’avaient cru que chaque sauvage etait
dépositaire d’une humanité christique’ indépendante de tous
les critéres psychologiques, méme les plus décevants, et gm seule,
au fond, importait? Le Pere Vieira raconte quen 1655 le pere
carme et le Pere de la Merci qui faisaient partie du_tribunal
chargé, a Belem, de juger la cagtlvn_e des Indiens voterent que
tous les Indiens rachetés aux tribus indigénes étaient esclaves a
juste titre, car toutes les guerres que se faisaient les Indiens
etaient des guerres justes. Que répondit le Pere Vieira? Que

«...s'il en était ainsi, ces barbares, en ce qui concerne la justice des

guerres, ou hien ne jouissaient pas du libre-arbitre, ou bien ne pouvaient

Fﬁﬂche\r/ et He) les deux conséquences étaient également hérétiques »
1 ) p '

Quand il s'agissait donc de savoir si les Indiens jouissaient ou
non du libre-arbitre, c’est-a-dire, du point de vue chrétien, de la

9) Vieira dit que quand les Portugais conquirent le Maragnan les Indiens se
conduisirent « trés bravement et résisterent de nombreuses années». Beaucoup,
déterminés a ne pas servir les conquérants, prirent la « résolution généreuse » de
se retirer a I’intérieur des terres [M, VIII, p. 237].
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seule dignité humaine, le Pére Vieira alléguait non pas I’expé-
rience, mais la fo.

Serait-il téméraire de conclure que le bien que le Pere Vieira
pensait des Indiens, c’etait plutot par foi, le mal, plutot par
experience ?

Section Il - Les droits des « sauvages »

Une fois la dignité humaine reconnue par le Pére Vieira aux
«sauvages », quels étaient les droits dont ceux-ci pouvaient se
prévaloir, quels étaient les droits que leurs protecteurs devaient
défendre ?

Le premier de tous était évidemment le droit au salut éternel;
et ce droit devait &tre respecté d’abord par |'Etat;

«Le Portugal », disait-il, «est obligé, non seulement par charité
mais encore par justice, a rechercher effectivement la conversion et
le salut des paiens car beaucoup d’entre eux, par incapacité ou par
;\?nolrlance |€X|Egible, n’y sont pas obligés» [Serm&o da Epifania,

v pp I

I devait étre_respecté ensuite par les colons, Dans le célebre
Sermon de I'Epiphanie, le Pere Vieira s prit aux colons qui
négligeaient la vie chrétienne de leurs Indiens. Que diraient-ils
au jour du Jugement dernier, quand ils devraient rendre compte
de tant d’ames qui furent a leur charg_e,,q)uand celles-ci vien-
draient les accuser devant le tribunal divin:

« Oh! quel spectacle triste et horrible ce sera ce jour-la de voir
un Portugais de ces contrées (je parle surtout des plus importants
et des P'“S puissants) assiégé par une multitude d’indiens, les uns
libres, les autres esclaves; les uns licitement captifs, les autres non;
les uns paiens, les autres avec le nom des chrétiens, mais tous
condamnes a |'enfer, tous bralant dans les feux éternels, tous deman-
dant justice a Dieu sur cet homme malheureux qui en ce monde
s’appéla son maitre? — Malheur a moi, dira I’un, car je suis con-
damné pour ne pas avoir été haptisé! Justice sur mon maitre ingrat
qui ne m’a méme pas payé le service de tant d'années avec ce qui
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lui coltait si peu, avec I'sau du baptéme! — Malheur a moj, dira
un autre, car je suis condamné pour n’avoir pas connu Dieu ni
avoir su les mysteres de la foil " Justice sur mon maitre infidele,
car alors quil ‘me faisait enseigner tout ce qui importait a_son
service, ce ne fut que de ce qui etait nécessaire a mon salut qu'il ne
sest jamais soucié!» [Sermdo do Espirito Santo, N. V, pp. 391-392].

Aprés les droits de Iame, venaient naturellement ceux du
corps. Tout ce que des hommes pouvaient normalement réclamer
en tant quhommes, les sauv_a?es y avaient droit. Ils avaient
le droit d’avoir une vie familiale, et le Pere Vieira S'insurgeait
souvent contre les répartitions d’indiens qui séparaient les maris
de leurs femmes et les enfants de leurs parents [M, Vv, p. 279;
I, 1, p. 311]. lls avaient le droit de faire des cultures pour
assurer leur subsistance et celle de leurs familles [M, v, p. 265;
I, 1, p. 311]. lls avaient le droit de ne pas étre traités comme des
chiens [Sermdo XXV 11° (Da série - « Maria, Rosa Mistica »),
N, XII, p. 329] ou du gibier [I, I, p. 414&). |ls avaient le droit,
quand 1ls faisaient du commerce avec les Portugais, de recevoir
une juste contrepartie de ce qu'ils vendaient (10). Ils avaient
le droit, quand ils servaient les Portugais, d’etre justement remu-
neres pour leur travail. Quand les Paulistes demanderent que
fat app_llquelau Brésil le systeme espagnol de Lencomienda, leur
résolution stipulait que:

« Outre la nourriture, le vétement, les médicaments et la catéchése,
seront réputés comme payement suffisant n’importe quelle autre
chose ou cadeau, donnés de ‘temps en temps dans le cours de I'année. »

(10) Le pere Vieira dit qu’avant l'arrivée des Péres, il y avait trois maniéres
pour les Portugais de faire du commerce avec les Indiens: « La premiéere était
d’entrer dans les aidées, de prendre et d’enlever tout ce qu’ils voulaient et,
s'ils voyaient que le possesseur était récalcitrant, de le payer en le rouant de
coups; la seconde, appliquée par les Portugais plus modérés, était de prendre ce
qui leur semblait bon et, sans évaluer ni débattre le prix, sans savoir si le
propriétaire voulait vendre, ils lui jetaient aux pieds le payement qu'ils voulaient,
ce qui trés souvent n'était qu’'un cordon de peu de valeur, un hamegon ou une
aiguille, sans aucune proportion avec la valeur des choses qu’ils prenaient; la
troisieme, que I'on tenait pour tres juste et tres justifiée », était de payer a raison
de un pour cing, ce qui valait cinq dans les mains des Blancs ne valant qu’un
dans celles des Indiens [M, V, p. 216].



LE PERE ANTOINE VIEIRA AU BRESIL 163

Vieira combattit violemment cette facon de voir:

« Ce qu'on appelle 1a « quelque chose », signifie peu de chose, et
chose incertaine, alors que le payement doit &tre certain, et déterminé,
et fixé soit par la loi, soit par’la convention entre le travailleur et
son employeur. Le «cadeau » signifie faveur, bienveillance ou grace,
et non Jusnce ou obligation. Et il suffirait comme cadeau a un
Indien d’un couteau ou d’un ruban rouge, une ou deux fois par
an..» \Voto sobre as dividas, M, V, pp. é45-346}.

Surtout, les Indiens avaient le droit de vivre libres. Cétait I3
le point le plus délicat; mais le Pere Vieira était intransigeant.
Les Indiens, disait-il, etaient naturellement libres et maitres dans
leurs terres [M, v, p. 185“. Ils y étaient aussi legalement et
licitement sujets a leurs chefs, car

«... pour la souveraineté de la liberté, la couronne de plumes a autant
de valeur ghjg la couronne d’or, et |'arc autant que le sceptre»

M, V, p.

_ Le Pére Vieira insistait souvent sur I'existence de nations
indiennes ayant les mémes prérogatives que les nations euro-
péennes, de nations indiennes or?anlsees peut-8tre differemment,
mais tout aussi valablement. Elles ne pouvaient normalement
rentrer dans la souveraineté portugaise que gar un libre contrat
avec le roi ou ses representants [M, v, p. 185]. Nous avons vu
dans la premiere partie comment les nations Nheengaibas se
soumirent par un serment solennel au souverain portugas. Toute
autre forme d’assujettissement, hormis le cas de guerre juste,
était moralement nulle et non avenue. En conséquence, [e rol
n’était roi que des Indiens légitimement vassaux; ses lois, regle-
ments et ordres ne pouvaient obliger ceux qui avaient été soumis
a son empire au mépris du droit international [M, v, p. 342],
Bien au contraire, il était tenu de leur rendre leur liberté natu-
relle \Ibid.~\.

«Un Espagnol ou un Génois captif a Alger reste celoendant
vassal de son"roi et de son Etat, et il en est de méme de I%esclave
Indien » [M, V, p. 341],

Enfin, quand les Indiens se soumettaient, ils avaient le droit
de continuer a étre gouvernés par leurs chefs [M, V, p. 319]-
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Ce qui étalt,vral_f)our la liberté politique I’était également
pour la liberte civile: I'Indien jouissait naturellement d'une
pleine liberté civile, et, sauf juste motif, il ne pouvait en étre
Frlve. Nous examinerons dans un autre chapitre quelles étaient
es opinions de vieira SUr ce probleme épineux de I'escla-
vage (11).

Nous avons vu_ quels étaient les principaux droits dont, selon
le Pere vieira, jouissaient les hommes de couleur. Comment
ces droits devaient-ils étre défendus, comment devaient-ils étre
respectes ?

Un princi‘pe domine toute I’action de notre missionnaire; ce
ne sont pas les rois, dit-il, qui doivent étre requis par les Indiens
pour la sauvegarde de leurs droits,

«ce sont les rois et les ministres qui doivent &tre les requérants, ce
sont eux qui pour les Indiens doivent requérir_la foi, requérir la
liberté, requérir la *ustlc_e, eux finalement 1U|‘d0|vent requeérir,
UG?OCIGI’ et rendre effectif tout ce qui_importe a leur conversion,
a leur tranquillité et a leur sécurité. Et cela sans que les paiens,
soit avant, soit aprés leur conversion, sen préoccupent aucune-
ment» [Sermao da Epifania, N, Il, p. 54].

Faut-il attendre, pour sauver un homme, que celui-ci crie au
secours? Le Christ avait-il eu besoin d’une demande des Rois
Mages pour les délivrer des mains d’Hérode? Il fallait donc
se mettre au service des Indiens sans aucune requéte de leur part.

Mais si leurs droits n’étaient pas respectés spontanément par
les Portugais, les Indiens pouvaient prendre les armes pour se
defendre, ils pouvaient faire une guerre juste aux Portugais.
Le Pere vieira N'avait pas peur de le rappeler aux colons et
aux autorités. Dans la lettre écrite au roi en 1661 apres la révolte
de Saint-Louis, le Pere vieira l'avertissait que les Indiens ne
sétaient soumis qu'a condition de vivre sous le gouvernement
de leurs chefs et la protection des Péres et que, si ces conditions,

(i) Ces principes sont également défendus par Solérzano [G, pp. 65

et suiv.].
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par_le retrait des missionnaires et la nomination de capitaines
civils, n’étaient pas respectées, les Indiens

«...0U bien se retireraient a nouveau dans leurs foréts, avec pour
conséquence la perte de la foi pour eux et pour beaucoup d’autres,
ou bien prendraient les armes pour défendre leurs droits et leur
liberté contre les violateurs de leurs privileges et des lois de
Votre Mageste, se vengeant justement eux-memes puisque ceux
qui avaient cette obligation ne”pouvaient ou ne voulaient le faire »

[ 1, p- 590].

Trois mois plus tard, il écrivait aux membres de la chambre
municipale de Saint-Louis:

«Je vous rappelle que toutes ces nations ne sont pas seulement
soumises a I’Eglise, mais également a I'obéissance et au vasselage
de Sa Majesté, “ce quelles n'accepterent que parce quon leur avait
promis, et juré, au nom du Roi, quelles vivraient sous la protection
des missionnaires et qu'on respecterait a leur égard les lois et
reglements de Sa Majesté dont on leur avait donné connaissan-
e (12). I se fit de tout cela des actes authentiques qui furent
remis a la Cour pour étre jetés dans la Torre de Tombo (13),
conformément aux ordres dé Sa Majesté; et si ces traités sont
violes, comme ils le sont actuellement, les Indiens sont par le fait
méme libérés des othatlons_ de leur vasselage et nous, nous
n‘avons aucun droit de feur faire la guerre. Eux, bien au contraire,
peuvent nous la faire et méme, comme on le craint, tuer les mis-
sionnaires pour leur avoir promis ce qui ne fut jamais accom[l)h »
[Protesto perante a Cétnara de S. Luiz do Maranhéo, M, V, p. 156] (14).

Il fallait, reconnaissons-le, un certain courage a un Portugais
?our_ tenir de tels propos aux autorites de son propre pays. |l
allait une certaine audace pour affirmer que les conquérants
n’a\églg]nt eu souvent « d’autre titre que la convoitise » [M, V,
p. 280].

(12) Notamment la loi de 1655.

(13) Lieu ou étaient conservées les archives du royaume.

(14) Voir également M, V, p. 147. Le Pere Vieira ne fut pas le premier a
proclamer que les Indiens pouvaient entreprendre une guerre juste contre les
Portugais. Un siécle auparavant, le peére jésuite Anchieta précha un jour sur
les places de Rio que, dans leur lutte contre les Portugais, les Tamuyos avaient
eu le bon droit pour eux: « C’est vous qui les avez attaqués en dépit des traités,
et vous en avez fait des esclaves au mépris du droit naturel » [28, II, p. 17].
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section |V - Les droits des Portugais

Le Pére Vieira pouvait défendre avec d’autant plus d’autorité
les droits des Indiens que, ceux-ci n’étaient pas pour lui sans
contrepartie. Il n’était en rien un fanatique des Indiens. En un
mot, si les Indiens avaient des droits, il en était de méme pour
le Portugal et les Portugais.

Le premier de leurs droits était évidemment celui dévangeli-
sation. C'était certes d’abord un devoir imposé aux chrétiens par
I'ordre du Christ a ses apotres et au Portugal par les paroles
d'Ourique. Mais a ce devoir correspondaient des droits; les
souverains pontifes les avaient consacrés en concédant au Portu-
gal «le droit aux conquétes, comme il %Ppert de tant de bulles
apostoliques» [Sermao da Epiphania, N, II, p. 55].

Les historiens et les moralistes ont beaucoup discuté sur la
valeur des actes pontificaux qui partagerent les terres découvertes
entre I'Espagne et le Portugal. En 1493, le pape arexandare V
a-t-il donné aux rois catholiques des terres et des Popula}tlpns
sur lesquelles il n’avait aucune juridiction? D ’apres les exégetes
catholigues modernes, il n’en serait rien. C'est ainsi que Joseph
Forniee fEMArque;

«En 1497, dans un document relatif a des concessions analogues
faites au Portugal, Alexandre VI emploie la méme formule de
donation en stipulant, sous forme de réserve, la soumission volon-
taire des habitants. Si cette clause ne figure pas dans le bref
de 1493, cest qu'on I'a sous-entendue comme de droit. La dona-
tion crée un titre a I’dgard des autres princes européens, non des
populations américaines. Elle est non un droit de propriété, mais
une sorte de brevet d’invention» [26, p. 75].

C'est aussi I'opinion du Dictionnaire de Théologie Catholique:

«Alexandre VI (...) investit les Espagnols de la mission de
favoriser I'évangélisation de ces pays; en retour, a l'exclusion des
autres _princes _chrétiens, ils auron le droit de se procurer, par
les voies Iégitimes, I'autorité que les circonstances comporteront
et ils pourront avoir a exercer une sorte de tutelle ou curatelle
vis-a-vis des peuples sauvages» [72, V, p. 488],
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Et ce n'est pas la seulement une opinion moderne. Aux pre-
miers temps de la colonisation, elle avait déja éte défendue par
le théologien espagnol Franbgms de Vitoria [26, pp. 58-60,
68] (15) et par Las Casas [26, p. 47]. Le Pere Vieira, bien que
nous ne connaissions aucun passage ou il le dise explicitement,
semble_avoir accepté cette théorie. Son action en temoigne: car
$'il affirma les droits du_Portugal, il défendit avec vigueur la
liberte pour les nations indiennes de se soumettre ou non au
souverain portugais (16).

Les titres des Portugais sur le Nouveau Monde, pour impor-
tants qu'ils fussent, n‘auraient donc jamais valu qu'«a I’égard
des autres princes européens, non des populations américaings ».
A 18gard de celles-ci, quels étaient les droits du Portugal? I
pouvait naturellement conclure avec elles des traités, dont des
traités de souveraineté. Mais il pouvait aussi leur faire la guerre.
Quels etaient les motifs de guerre juste? Tels qu'ils sont enume-
rés dans la loi du 17 octobre 1653, ils correspondent a la théorie
généralement admise a |’époque, c'est-a-dire a la doctrine de
saint Thomas d Aquin [26, p. 125] Fg17). Ces motifs de guerre
juste devaient étre reconnus par le Pere Vieira puisque la loi
de 1653 fut faite & son instigation et que nous ne le voyons
nulle part s'insurger contre ses stipulations, Si nous nous repor-
tons a ’examen que, dans la premiere partie de ce travail, nous
avons fait de cette loi, nous remarquons que le prince portugais
pouvait justement entreprendre une guerre contre les nations
Indiennes dans deux cas précis: soit pour répondre a des actes
dhostilité & I'égard du Portugal ou de ses ressortissants; soit

(15) Les traités de Vitoria sur ce sujet datent de 1532.

(16) c'est d'ailleurs ainsi que le Pére jésuite José de Moraes, missionnaire au
Maragnan au XV III* siécle, interpréte l'acte pontifical [54, p. 340]. L'attitude
de Solérzano sur ce point n’est pas trés claire. S'il affirme le principe d'une
indépendance politique naturelle des nations indiennes, il se réfere d’'autre part a
la juridiction du Souverain Pontife sur les infideles, proclamée notamment par
Pie V, a la concession de I'lrlande par Adrien IV a Henri Il d'Angleterre
a charge de convertir ses habitants et de leur faire payer tribut a I'Eglise, a la
concession similaire des Indes Orientales faite au Portugal par Martin V en
1420, aux actes de Nicolas Y et de Catixte Il [G, pp. 42-45].

(17) Rappelons que pour qu’'une guerre fat juste, elle devait réunir trois
éléments: une juste cause, l'autorité du prince et l'intention droite.
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pour assurer la liberté de I'action évangélisatrice (18). C’était
evidemment ce dernier motif qui intéressait le plus le Pére
vieira. EN 1659, rendant compte au roi de |'action missionnaire,
il lui raconte comment « le Pére Manuel Nunes, professeur de
théologie au Portugal et au Brésil, Supérieur du collége et des
missions du Para», partit en «mission» avec 450 Indiens,
%uerrlers”et rameurs, et une escorte de quarante-cing soldats.
a premigre action

«... 4 laquelle fut employée cette force fut de faire une guerre puni-
tive a certains Indiens rebelles, de la nation des Inheiguaras, qui,
Iannée passée, par le meurtre de quelques chrétiens, avaient empéche
d’autres Indiens de leur voisinage de se soumettre a I'Eglise et au
vasselage de Votre Majeste.

Les Inheiguaras sont des hommes tres. résolus et trés courageux
et ne pouvant aucunement souffrir la sujétion. Comme ils s'étaient
retirés avec leurs armes aux lieux les plus cachés et les plus inex-
Fugnabl_es de leurs foréts, a une distance e Plus, de cinquante
leues, iIs y furent cherches, trouves, encerclés, forcés a se rendre
et capturés presque tous, sans autre dommage pour nous que deux
Indiens légerement blessés. On fit deux cent quarante prisonniers,
lesquels, Conformément aux lois de Votre Matjeste et au titre
d’avoir empéché la ?_redlcatlon de I’Evangile, furent condamnés
a l'esclavage et répartis entre les soldats» [I, I, p. 554].

Le Pére vicira expose tout cela sans aucun mot de désappro-
bation; bien au contraire, il présente cette action comme un
exploit militaire, au grand scandale de J.F. Lisboa [43, P 344],
Mais il n'y avait rien la que de trés normal, de fres legitime
méme suivant les conceptions du temps. Personne n’avait le droit
de mettre des entraves a la propagation de la foi; la Bonne
Nouvelle devait parvenir librement & toutes les nations et a

tous les hommes; la vérité ne pouvait connaitre de frontie-
res 09)-

(18) Certains alléguaient également les coutumes barbares des paiens, mais
nous ne trouvons ce motif mentionné nulle part chez Vieira.

(19) Cette doctrine justifiant la guerre par I'hostilité aux missionnaires_était
notamment défendue au XV 1* siécle par Vitoria [26, pp. 68-69}, par Las Casas
[|b| . Pp- 23] et par certains théologiens portugais [13, pp. 50 et 53]; au
XVII' siécle, elle est reprise par Solérzano [G, p. 44}.
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Les princes catholiques avaient-ils le droit d’aller plus loin?
Avaient-ils le droit de faire la guerre & ceux qui, sans aucun acte
dhostilité, refusaient simplement de se convertir? Pouvaient-ils,
en un mot, imposer la fo? C'est la une question excessivement
delicate, une epreuve veritablement cruciale de la tolérance
chrétienne.

Quelle était la doctrine (‘;énérale des théologiens et mission-
naires catholiques a ce sujet? Las Casas &26, pp. 34 et 36; 32,
pp. 100-119, 239] et Vitoria [26, pp. 60, 62, 69; 32, p. 235]
rejetaient tout emploi de la force pour imposer I’acceptation du
catholicisme aux paiens; ceux-ci commettaient certes un peche
mortel en refusant de se convertir, mais ils ne devaient pas
approcher de la vertu par une crainte temporelle. Au Portugal,
c€tait aussi ['opinion d’un conseiller anonyme de Jean I11 (20).
Mais les affirmations de ces auteurs répondaient a des affir-
mations opposées d’autres théologiens, notamment de Juan
Gines de Sepulveda [26, P. 35(} (21). 1l existe aussi un bref de
Nicolas V aU r0i Alphonse (e Portugal, bref dont le moins
qu'on puisse dire est quil fait preuve de peu de charité et de
tolera_nce_(zzg. Pour nous rapprocher de Vieira, le grand theori-
cien jésuite de la colonisation au x Ve siécle, le Pere Joseph
de Acosta (23) distinguait parmi les paiens:

(20) Sans doute le Frére Seraphim de Freitas (13, pp. 50, 53, 54],

(21) Quant au Portugal, les théologiens tranquilliserent le roi avant la prise
d-1 Ceuta: « De l’autorité de la Sainte Ecriture (...), Votre Majesté peut faire
la guerre a n’importe quels infidéles, que ce soient des maures, des paiens, ou
tous autres qui nieraient quelque article de la sainte foi catholique» [13, p. 42}.

(22) Bref DIVINO amore communitl du 10 juin 1452 qui dit: « régna, ducatus,
comitatus, principatus, aliaque dominia, terras, loca, illas, castra (...) per eosdem
saracenos, paganos, infideles et Christi inimicos detenta et possessa (...) inva-
dendi, conquirendi, expugnandi et subjugandi, illorumque personas in perpetuam
servitutem redigendi (...) plenam et liberam auctoritate apostolica tenore praesen-
tium concedimus facultatem » [72, V, col. 486]. On peut citer également une
bulle peu connue de Clement Vi, Intra arcana, rendue le 8 mai 1529 et adressée
au roi d’Espagne: « Confidimus te, quoad in humanis degeris barbaras nationes
ad rerum minium opificem et conditorem deum cognoscendum non solum edictis
admonitionibusque, sed etiam armis et viribus (si opus fuerit) ut earum animae
caelestis regni fiant participes compulsorum » [32 bis, p. 77].

(23) (15397-1600) Cité par Vieira sous la forme portugaise da Costa
M, V, p. 34?]. Professeur a Salamanque, il est I'auteur de la cé(bébre Historla
natural y moral de las Indias (seville, 1590), du De natura Novi Orbis (salaman-
que, 1588-1589) et surtout des D& procuranda Indorum salute libri sex (sataman-
que, 1588).
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L Ceux qui _?os,sé_daien_t une civilisation fortement organisée
et developpee; ils etaient intelligents et il fallait employer a leur
égard la persuasion et le raisonnement;

2. Ceux qui ne possedaient ni littérature, ni lois écrites, mais
des magistrats, des villes, des religions. Ils étaient intelligents,
mais avaient des meeurs monstrueuses. I devaient étre régis par
une autorité supérieure, mais respectant leurs biens.

3. Ceux qui étaient semblables & des hétes sauva%es, comme
au Brésil. S'ils étaient cruels, Aristote disait quil Tallait « les
capturer et les dompter comme des bétes féroces ». S'ils étaient
doux, il fallait les amadouer par des caresses et des recompenses.
Mais en cas de résistance, il fallait « les arracher & leurs foréts,
les mener dans les villes, et pour ainsi dire les pousser violem-
ment dans I'Eglise de Dieu» [66, pp. 64-65].

Ces opinions de acosea ONt UNE grande importance car un de
ses disciples, Jean sororzano pereira, Etait le maitre @ penser
de vieira €n politique evangelisatrice. Notre missionnaire s'ap-
Buyajt notamment sur cet auteur pour réfuter Ies_arguments des

aulistes demandant I'introduction de Xencomienda [M, V,
pp. 347-352], En 1680, alors quiil se trouvait au Portugal, il
envoya les ouvrages de sorer-ano aux missionnaires du Mara-
gnan en leur en recommandant vivement la lecture [I, IlI,
D. 437] (24). Or sovsrzano rapportait et approuvait la classi-
fication etablie par A cosea, Mais Pensalt que la domination sous
laquelle il était légitime de tenir les Fa‘fens de la troisieme catg-
gorie devait avoir pour but de les ob |?er non pas a croire, mais
a_recevoir la prédication [G, p. 44]. Il ajoutait que les théolo-
giens admettaient communément, suivant en cela saint Thomas
aaquin, QUe 3 sujétion politique n’était pas contraire & la
liberté chrétienne [Ibid., p. 94].

Nobrega, |6 Premier missionnaire jésuite au Brésil, recon-
naissait — « et nous commencons a le voir avec I’eil de I'expe-
rience » — que c’8tait seulement sl était « soumis et mis sous

(24) Les De Indiarum jure disputationes, 1a Politica Indiana, etc.
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le joug des chrétiens » que pouvait se faire la conversion du
Balen; «Parce que, quand il sera dompte, la foi s'inculquera fort
len a sa volonté et a son entendement» [29, p. 36]. Ces phra-
ses, fort révélatrices, n'impliquent cependant pas que n sbrega
ait préconisé ouvertement la guerre évangélisatrice: on Peut a
la rigueur les considérer comme relevant du domaine de Ihypo-
these. Mais un de ses compagnons, le Pere Joseph ancnieta,
se plaignant de I'extréme liberté des Indiens, ajoutait:

«... de sorte que l'on peut espérer d’eux aucun fruit ou en touf
cas trés peu, si la force et I'appui du bras séculier n’aident Bas a
les dompter et & les soumettre au joug de l'obéissance» [Ibid

Neuf ans plus tard, il écrivait;

« ... pour des gens de cette espéce, il n’y a pas de meilleure prédica-

tion ‘que celle de Ipée et de la lance, et nulle part ailleurs il

r[ll’gs{II ]au55| nécessaire que s’accomplisse le compelle eos intrare »
id.].

Sagit-il 12 seulement, comme le pense m. Robert ricara,
d’une exigence de pacification du pays, « condition necessaire de
I’évangélisation » F63, op. 439-44(){? Une telle interprétation
semble confirmée par la phrase antérieure ol A ncnicea deman-
dait » Dieu d’aider a Ia soumission des paiens, ce qui aurait
facilité leur conversion. La phrase citée nous parait cependant
avoir une signification plus brutale qu'une simple priere  Dieu.
La pacification n'impliquait certes pas I'imposition de la foi,
mais que viendrait faire alors le compelle eos intrare? (25).

Quant aux Hollandais, c’est assez tardivement que la Compa-
?nle des Indes Occidentales s'intéressa a la conversion des
ndiens a la foi calviniste, mais sans grand succes, sauf aupres
des enfants. Petrus o oornicw €crivait en 1641:

« Les prétres catholiques exercent sur eux une influence inquié-
t[%rlte, et 2|I25510ra|gnent moins les Portugais que l'excommunication »

(25)  Le compelle intrare était également invoqué par Sepulveda, mais Las
Casas répondait: « Tous les Péres de I’Eglise conviennent que la contrainte dont
il s’agit n’est autre chose que la force méme des raisons, parce qu'il n’est pas
donné a I’Eglise de faire passer la foi par violence dans les esprits» [26, p. 36].
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Lhistorien protestant Robert Southey n'a peut-étre Ipas tort
d’expliquer cette influence par le caractere plus sensible de la
religion catholique:

«... Majs les instruments de la conversion manquaient; car la
théologie luthérienne n’a rien pour suppléer au défaut de saints
et d'images, de chapelets, de croix, de cierges et d'eau _hénite,
tout cet aspect de guignol et d'apparat d'un systéme dont il serait
difficile de dire s'il trouve ses racines plus dans la sagesse que
dans la perversité » 70, I, p. 567].

Les résultats furent apparemment plus fructueux auprés des
tribus de I'intérieur, et nous avons vu t1ue le Pere vieia lUi-
méme en porte témoignage quand il relate les difficultés ren-
contrees par les missionnaires jésuites chez les Tobajaras. Mais
le Pere vieira n'exagere-t-il pas a dessein les succes remportés
Par les missionnaires Protestants? Ceux-ci furent en tout cas
ort peu nombreux, et leurs efforts sporadiques [12, p. 135; 70,
l, p. 567]. Que le succes fut loin de répondre aux espoirs, c’est
ce que nous pouvons déduire dune lettre que le comte de
N assau, PEU SUSpect pourtant de é)artl;prls envers les po(fulatlons
indiennes, envoya le 30 avril 1642 & la Compagnie des Indes
Occidentales, lettre contresignée par les membres du Conseil.
Pour tenir en bride les Tapuias, cette «nation sauvage et vindi-
cative »,

« ... un esclavage doux et réglementé Par la loi ne serait-il pas préférable
a une liberté sans frein pour laquelle ils ne sont pas mdrs encore?
Les Tapuias doivent étre soumis a une nation civilisée, sous Pelne de
désastres. Sur les désirs de la Compagnie des Indes Occidentales, nous
avons envoyé des missionnaires aux sauvages. Mais ou sont les fruits
de leur peine et de leur travail? Apres comme avant, les Peaux-Rouges
s'adonnent aux vices abominales de la prostitution et de I'ivrognerie
et ne songent nullement a réfréner leurs passions. Il n’y a qu’'un moyen
de les dompter peu a_Feu: il faut prendre leurs enfants et faire éduquer
les garcons et les filles des Indiens aux frais de la Compagnie »
[74, p. 260] (26).

(26 Cette attitude rejoint les observations d'autres chroniqueurs, comme
Elias Merkmans et Servatius Carpentler, lequel disait: «si on les libéere de
leur laisse, ils mordent » [74, p. 257}.
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Mais les Hollandais n’eurent pas l'occasion ni le temps de
mener & bien une politique indigéne organisée et cohérente.
Rappelons en effet que leurs possessions du Brésil ne jouirent
que de trois années de paix. Sileur attitude fut dans I'ensemble
libérale, peut-étre pouvons-nous trouver dans cet etat de guerre
ou de guerilla permanente un elément d’explication. Les soldats
et colons portugais avaient deja sur leurs adversaires de nom-
breux advantages: le nombre, [a connaissance du pays, une plus
grande résistance au manque de confort. Les Provinces-Unies
auraient-elles eu quelque chance de simplanter solidement au
Pernambouc si elles avaient provoqué également I'hostilité des
populations indiennes? L'expedition au Chili n’a-t-elle pas
echoué en partie du fait que les Hollandais s’etaient aliene les
Araucans par leurs méfaits?

Apres ces quelques apercus sur les différentes opinions des
théoriciens et des praticiens de I’evangellsatlon,aux débuts de
la colonisation, pouvons-nous trouver dans les écrits de Vieira
des textes significatifs permettant de le situer?

Dans un sermon prononcé & Lisbonne en 1641, ranimant le
courage des Portugais contre I'Espagne, il les appelait cependant
a d’autres combats, a des combats ou ils auraient versé en abon-
dance non plus le sang des catholiques,

«... mais le sang des hérétiques en Europe, le sang des Maures en
Afrique, le sang des paiens en Asie et en Amérique, vainquant et
soumettant toutes les parties du Monde & un seul empire, pour le
déposer en une seule couronne glorieuse aux gleds du successeur de
saint Pierre » [Sermao dos Bons Anos, N, I, p. 316].

Malgré la violence guerriére de ces propos, on E)eut cependant
concevoir quil ne s‘agissait de pourfendre que les paiens qui,
a 'instar des herétiques et des musulmans, soPposalept violem-
ment & la predication de I'Evangile. 11 en est de méme, dans
les ouvrages oU Vieira exposait son espérance messianique, de
nombreux passages tendant a faire croire quil etait partisan
de la force, mais ou il ne visait que les «rebelles» [M, VI,
p. 100] et les «ennemis du Christ» [M, VI, p. 54], Dans le
Quinto” Império d’ailleurs, pour expliquer un passage du Ban-
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aarra (Ui dit que la conversion du Monde se fera par «les
armes du Roi» de Portugal, le Pere vieira affirme que ces
armes sont « le Christ et ses plaies» [M, vi, p. 36, 1. 1.
F. 519] (27). Et il se défend autre part d’avoir dit ou pensé que
a conversion des paiens par les prédicateurs devait avoir pour
rPnOttIf IaI puissance temporelle de I'empereur qu'il promettait au
ortugal:

« .., je n'ai jamais dit ni imaginé chose pareille, mais bien que les motifs
qu'ils doivent proposer sont ceux de la clarté de notre sainte Foi,
sans que ledit empereur y concourre autrement qu’en pourvRXant a
la sécurité et aux dépenses nécessaires des preédicateurs» [M, VI,
p. 127] (28).

Dans un sermon préché au Brésil, il expose la méme théorie
avec une image saisissante:

«Ne sont pas seulement apbtres les missionnaires, mais également
les soldats et les capitaines (...). L'Eglise fut formée avec le flanc
du Christ son Epoux, de méme quEve fut formée avec le flanc
d’Adam. Et elle tut formée quand du flanc du, Christ sur la croix
jaillirent le sang et |'sau. Le sang signifiait le prix de la rédemption,
et I'eau, I’eau du baptéme. Et le sang jaillit en méme temps que |%eau
parce que la vertu que detient I'eau |ui vient du sang. Ce fut un soldat
qui ouvrit le flanc du Christ avec une lance (...) parce que, tres
souvent, il est nécessaire que les soldats avec leurs armes ouvrent Ja
porte et frayent le chemin, pour que par cette porte et par ce chemin
se communiquent le sang de la rédemption et I’eau du baptéme »
[Serméo do Espirito Santo, N, V, p. 382].

Mais, ajoutait-il, il ne sagissait que de protéger les mission-
naires, de leur permettre de précher «a l'ombre des armes » et
non a la pointe des armes.

Comment cette théorie était-elle mise en pratique? La loi de
|65, faite a linstigation de vieira, défendait de soumettre
violemment les paiens a I'Eglise. Cetait Ia une stipulation fort

‘27) Rappelons que dans chacun des écussons f;gurant dans les armes du

Por ugal, II'y a cing points representant les m_cl plaiés du Christ. ,
Vieira revient en de nombreux endroits sur le fait \9ue la puissance

tlezr%pole&e n1e4g]0|t qu’assurer la sécurite des missionnaires [M, VI, pp. 113, 124,
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importante, mais nous manguons malheureusement de documents
sur son application; car, rejeter le message sans rejeter en méme
temps les messagers, c’était une distinction que pouvaient bien
faire les docteurs scolastiques, mais que ne faisaient pas les tribus
indiennes.

Nombreux sont cependant les textes qui montrent que, dans
les aidées organisées par le Pére v iciva, le pouvoir temporel
obligeait tous les Indiens, sous peine de séveres chatiments, a
envoyer leurs enfants a I'eglise et au catéchisme et a remplir tous
leurs devoirs religieux. C’est ainsi que dans les montagnes de
I'lbiapaba, le Pere v icira avait institué une sorte de fonction-
naire appelé le «bras des Péres» qui était chargé de veiller a
la vie spirituelle des Indiens [M, v, p. 134] (29?.

Nous rentrons cependant ici dans un autre domaine. En effet,
ces aidées etaient soumises a |'Eglise et au Portugal, Leur régime
etait donc juridiquement différent de celui_des tribus jouissant
encore d'une souveraineté propre. La juridiction temporelle in
spiritualibus n’était pas en soi différente de celle que pouvaient
exercer sur n’importe quel Portugais les autorites inquisitoriales.
Le Pere vieira eut lul-méme a souffrir_des rigueurs du Saint-
Office; mais, $'l attaquait sa procédure, il n’en reconnaissait pas
moins sa legitimite et sa compétence. C’était a une application
du principe qui voulait que le peuple fut de la religion de son
roi. Nous avons vu, dans la premiere partie de ce travail, que les
chefs des NheenPaTbas se soumirent solennellement & I'Eglise
au nom de tous feurs sujets: une telle soumission ne dispengait
certes pas_ceux-ci du catéchisme ou du baBteme; au contraire,
elle y obligeait. Le principe qui était valable _gour les nations
europeennes I'etait donc également pour les tribus américaines:
le chef était catholique, tous devaient étre catholiques. Mais cette
exigence était unilatérale: car alors que les chefs paiens devaient
permettre la libre predication de I'Evangile et ne pouvaient, sous
peine de représailles, empécher leurs sujets de se convertir (30),

(29) Dans la Visita, 1e pere Vieira disait que les déliquants 1N splrltuallbus
pourraient étre jugés IN DOMINO et que le chatiment ordinaire serait une peine
de prison pouvant aller jusqu’a trois jours (Voir annexe&.

(30) Voir ce que pense Vitoria a ce sujet dans Folliet [26, p. 69] et
Hanke [32, p. 235]. Sur Iattitude générale de I'Eglise, voir Folliet [26, p. 185],
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les_chefs chrétiens, eux, ne devaient tolérer aucune discordance
religieuse (31).. Cette inconséquence ne releve-t-elle pas dun
véritable impérialisme religieux? H?}. Nous avons vu cependant
que cet imperialisme ne pouvait théoriquement, dans I'esprit de
Vieira, SEXEICEr Vis-a-vis des peuplades non encore soumises.

vieira S faNgeait ainsi dans la ?rande_ lignée des hommes
d’Eglise qui refuserent a leur pays le droit de faire la guerre
pour des motifs évangelisateurs.

Pour nous résumer, les droits du Portugal en Amérique, selon
le Pére vieira, Etaient de trois sortes: envers les autres nations
européennes, il avait un droit de preférence; envers les tribus
non encore soumises, il avait les droits, strictement limités, que
le droit des gens concédait & une nation vis-a-vis dune autre;
envers les tribus soumises enfin, il jouissait des droits de la sou-
veraineté conjugués a ceux de la tutelle.

~Si le Portugal avait des droits, les colons portugais en avaient
egalement.

|ls avaient d’abord le droit de vivre sur cette terre américaine:
le Pére vieira Ne mit jamais en doute la |égitimité de leur im-
plantation. lls avaient ensuite le droit de ne pas vivre dans la
misere: le Pére vieira demandait souvent au roi de remédier
leur dénuement [1, 1, p. 417; m, v, p. 318].

Surtout, comme tous les autres sujets du roi, ils avaient le droit
de voir les lois respectées a leur egard: elles ne devaient pas
étre interprétées dans un sens plus favorable aux Indiens qu’aux
colons. Repondant a leurs accusations sur ce point, le Pere v icira
dit notamment qu’en 1656 il fut convenu entre lui-méme et les
autres autorités de la colonie que, dans le cas ou un chef indien
n‘aurait pas satisfait a ses obligations en ce qui concernait la

(31) cfr. Vacant et Mangenot [72, vol. XV, 1, col. 1217] & rarticle
«tolérance»: «Certains théologiens affirment la licéité d’une contrainte véritable
pour forcer les infidéles @ entendre des instructions. Suarez n’admet cette licéité
qu’en ce qui concerne les infidéles soumis d I’autorité du pouvoir chrétien qui
les oblige @ S'instruire ainsi ».
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répartition des « Indiens de service » a un colon, celui-ci devait se
plaindre au gouverneur, lequel ferait donner au chef une peine
exemplaire de prison [M, V, p. 189].

Enfin, et nous en arrivons au point le plus délicat, les colons
avaient aussi droit a l'esclavage et a la servitude des hommes
de couleur.



Chapitre 1l
LA SERVITUDE DES HOMMES DE COULEUR

section | - Lesclavage

Le probleme de la servitude des Indiens et des Noirs se trou-
vait veritablement au carrefour des droits respectifs des sauvages,
du Portugal et des colons, au centre donc du combat que mena
le Pere vieira en Amérique.

Il constitua aussi 'un des points de départ entre ses adversaires
et ses admirateurs. Le Pere vicira fut-il un abolitionniste? Fut-il
un esclavagiste? Les deux opinions ont été défendues, et il faut
reconnaitre que la complexité du personnage se préte a de telles
contradictions.

Fut-il un abolitionniste? C'est ce qu’affirment divers auteurs
pour lesquels, si les lois que vieira fit prendre au sujet des
Indiens permettaient I’esclava?e dans certains cas [4, p. 16; 21,

. 130; 40, VII, p-81] et il toléra et approuva la traite des

OIfS [a.s. amora IN 42, pp. 290 et 293; 40, VII, p. 81; 42,
D. 29_3?, ce ne furent Ia que des concessions purement circon-
stancielles a une sociéte qu'il etait impossible de changer com-
plétement.

Fut-il un esclavagiste? C'est ce que, de fagon plus ou mains
nuancée, ont défendu dautres historiens. Certains accusent
vieira (8 n'avoir voulu enlever les Indiens a la juridiction des
autorités coloniales que pour les soumettre » I'esclavage de la
société de Jésus. C'est ainsi que la Deduccéo chronolégica e ana-
lytica affirme qu’au moment de leur expulsion du Maragnan les
jesuites ne pouvaient
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«,..déja plus nier en leur présence (du gouverneur et du capitaine-
%ene_ral) que c’étaient eux qui étaient les plus intéressés a I'esclavage
esdits ‘Indiens qu'ils avaient en monopole» [22, I, p. 513}.

_ Le Marquis de pombar ne fut pas le seul a lancer cette accusa-
tion. Elle fut encore reprise au XIXe siecle par JF. Lisboa,
auteur qui se veut pourtant impartial (I).

Quant a I'esclavage africain, nombreux sont ceux qui attaguent
€N vieira le promoteur de Iintroduction d’esclaves noirs au
Maragnan. Ce m acniaver jéSUite — les deux termes ne seraient-
ils pas equivalents? — aurait fait le plan de donner aux colons
des esclaves noirs afin que la compagnie de Jesus pat conserver
définitivement les Indiens: chacun aurait eu ses hommes de cou-
leur [43, P. 34330, xxx v, P. 232], J.L. d’Azevedo est _p|US
nuance et reconnait que vieira a défendu la liberte des Indiens,
mais ne comprend pas quil ait fu en méme temps accepter
I'esclavage des Noirs [3, II, p. 273},

Qu'en est-il en réalite? Le Pere vieira fut-il un abolitionniste
ou un esclavagiste? Ni I'un, ni I'autre a notre avis.

I est certain tout d’abord que v ieira ne fut pas un adversaire
de I'esclavage: nous voulons dire quil accepta et approuva
Iinstitution. Dans le Sermon de I'Esprit-Saint, il représente aux
colons le danger quil y a pour la vie future & posséder des
esclaves si on ne veille pas a leur bien spirituel:

« AYez-en, chrétiens, et at)/e;-en beaucoup », dit-il, « mais ayez-les
de telle facon qu'eux aidenf & porter vos &mes au ciel, et vous les
leurs» [Serméo do Espirito Santo, N, V, p. 593].

De méme, dans le Sermon de I'Epiphanie, il affirme que les
Peres nont jamais voulu enlever leurs esclaves aux colons,
« méme pas par la pensee » [Sermao da Epiphania, N, 11, p. 44],
Et dans la Resposta aos capitulos, il dit que « le désir des Peres

(O} «Le lecteur doit nécessairement convenir que (...) ce fameux jésuite,
éloignant la concurrence des colons et des autres ordres religieux, procédait comme
tous les autres, chassant les Indiens dans la brousse, leur faisant des guerres
sanglantes, les emprisonnant, les répartissant, les vendant comme esclaves »
[4}, P. 3431
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fut toujours que les colons eussent beaucoup d’esclaves » [M, V,
D. 271f (2).

Pour que I'on ne voie pas dans ces affirmations une défense
tardive contre les accusations des colons, voici ce qu'en 1654 déja
le Pére vieira €crivait au provincial des jésuites au Brésil, en
parlant des colons:

«...mais le démon leur a mis en téte de ne pas se fier & nous,
P_arce,que, comme nous sommes de si grands défenseurs de leur
iberté (des Indiens), nous leur dirons de ‘telles. choses en confession
que, ou bien, ils ne voudront plus servir ceux qu'ils considérent comme
leurs maitres, ou bien ils les serviront comme quelqu’un qui ne se
reconnait pas comme esclave (...), mais le temps et I'expérience les
détromperont » [I, 1, p. 404].

La preuve la plus forte que nous puissions trouver est cepen-
dant que les jésuites eux-mémes Q/ossedalent des esclaves [P,
n. 296; M, V, pp. 207 et 221; 40, IV, p. 174):

«Quy a-t-il de plus licite», dit Vieira, «que les missionnaires_aient
quelque” part des esclaves rachetés a l'occasion de leurs expéditions
missionnaires? (...). Et cependant la pureté de leur désintéressement
était telle qu'ils n’y consentirent jamais, et qu’ils achetérent les esclaves
dont ils avaient besoin aux prix excessifs auxquels ils se vendaient par
apres» [M, V, p. 307],

Le Pére vieira approuvait donc l'esclavage des Amérindiens.
I approuvait aussi, naturellement, celui des Noirs. Il dit a leur
propos que, quand Dieu chatia les E%yptlen.s, sa colére n‘avait
pas pour motif la captivité du peuple elu, mais les sévices dont il
etait ['objet [Sermdo XXV 11° (Da série - « Maria, Rosa Misti-
ca»), N, XII, p. 334].

Surtout, il est indéniable, nous I’avons vu dans la premiére
partie de ce travail, quil fut & l'origine de la traite des Noirs
vers I'Etat de Maragnan. Cest 13, semble-t-il, un argument suf-
fisant: on ne favorise pas le commerce des biens dont on con-
damne I’acquisition.

2) Vieira affirme qu’il fut «trés content» en apprenant qu’une expédition
avait ramené de nombreux esclaves (€ COrda M, V, p. 200],
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Enfin, I'argument employé pour les Indiens est aussi valable
pour les Noirs. Et ce n’étaient pas des esclaves acquis par hasard
ou tombés du ciel que possédaient les jésuites! Cbuand il était
supérieur des missions du Maragnan, et alors que les esclaves
noirs étaient encore pour ainsi dire inconnus dans le pags, le Pere

ir des

vieira (emanda instamment quon lui fit parven négres
de I’Angolaé)our le service des missionnaires [I, IIl, p. 733;
M, V, p. 30 ],

Nous sommes donc en désaccord avec tous ceux _(iui font une
EXCUSE & UN vieira abolitionniste de |’époque ou il vivait, des
idées alors en vigueur sur I'esclavage, de Iimpossibilité de chan-
?er sans une révolution catastrophique une société tout entiere
ondée sur la servitude des hommes de couleur. Pour Séraphim

Leite, S.\].,

«En face du fait alors irrémédiable de I'esclavage noir, il restait
aux jésuites deux chemins seulement: ou bien se declarer contre lui
et disparaitre de la face de la terre, renoncant a foutes leurs autres
euvres d'enseignement, de civilisation et de mission qu’ils auraient
d0 abandonner, car ils auraient ét¢ aussitot expulsés de toutes. les
nations civilisées, sans c%u_e cela profitdt aucunement a la civilisation,
car l'esclavage noir, Tait social universellement admis jusqu’au
X1X1siécle, aurait continué comme auparavant; ou bien l’accepter en
I'adoucissant» [40, VI, p. 350] (3).

Mais cela empéchait-il d’en condamner le principe, si on le
trouvait injuste? Le Pére vieira ne dit-il pas lui-méme;

« ... comme i ce n'était pas un_moindre mal de se perdre que de se
conserver par des moyens aussi injustes et abominables»? [M, V,

p. 317

Ou bien notre missionnaire permettait |’esclavage, ou bien |l
le considérait comme un geche infect, comme une tare que tot
ou tard il fallait extirper. Si cette derniere hypothese est la vraie,
si, comme I'affirme le professeur Amora,

« Personne, avant |ui, ne comprit avec autant d’acuité combien était
tragique la vie de I'nomme esclave, » si « personne, pendant tout

(3) Amora et Lins sont du méme avis [42, p. 293].



182 L’EGLISE ET LA DEFENSE DES «SAUVAGES»:

le XVIle et le XVIIle sigcles, ne proféra plus audacieuses Vérités
contre I'inhumanité du systéme esclavagiste » [42, p. 290],

pourquoi alors participa-t-il & ce systeme? Pourquoi le favorisa-
t-il ? Pourquoi, si I'esclavage était mauvais et inhumain en soi, le
Pére vieira_acheta-t-il des esclaves, Indiens et Noirs? Serait-ce,
comme le dit Seraphim Leiee, « SOUVENt pour les mettre & I'abri
des convoitises» [40, IV, p. 174]? Mais le Pére v ieira ne dit-i
Pas_, justement a propos de I’esclavage des Indiens, que non sunl
acienda mala ut eveniant bona [M, v, p. 352]?

Admettons avec Ivan Lins que si les jésuites avaient voulu
empécher la traite des Noirs,

«... cela n8tait pas en leur pouvoir, ni en ce moment, au pouvoir d’au-
cune force humaine » [42, p. 293].

Mais il était en tout cas en leur pouvoir de ne pas encourager
ce trafic; il était en leur pouvoir de ne pas posseder d’esclaves,
ni Indiens, ni Noirs; il était enfin en leur pouvoir, s'ls ne
pouvaient précher par la parole et les écrits, de précher au moins
par les actes.

On objectera encore que les missions ne pouvaient vivre sans
esclaves 14), que ceux-cl etaient traites par les jesuites avec une
grande douceur (5), (1u’|l_fallq|t sacrifier la liberté corporelle de
quelques hommes a la liberté spirituelle de millions d’autres.
Nous repondrons de nouveau par le Pere vieira: Car si les
jésuites traitaient leurs esclaves avec beaucoup de bontg, ils pou-
vaient les affranchir sans crainte: ils n’auraient pas voulu quitter
des maitres aussi hienveillants (6).

Le Pére vieira accepta donc sans conteste |institution de
I’esclavage. Mais il ne fut pas proprement esclavagiste; nous

4) Leite dit que c’était la « un postulat du régime agraire de I'Amérique et
des conditions économico-sociales de ce temps-la au Brésil» [39, p. 536].

(5) Ce qui n’est pas sdr: nous avons vu qu’en 1649 I’assassinat de trois peres
jésuites eut pour cause les mauvais traitements qu’ils avaient infligés a leurs
esclaves indiens [4, p. 50]. Mais cette rudesse était quand méme sans commune
mesure avec les traitements infligés par les colons.

(6) C’est ce qu’il dit aux Paulistes quand il leur demande de libérer leurs
esclaves mal acquis [M, V, p. 355].
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voulons dire qu'il ne fit pas de I’esqlava([;e un systeme valable
par-dela les droits de la nature humaine. [I dit dans un sermon:

« Ce n’est pas mon intention qu’il n’y ait pas d’esclaves; bien au
contraire, je suis venu demander en cette cour, comme il est notoire
et comme on peut le vérifier d’apres ma proposition, que l'on fit,
comme on l'a fait, ung assemblée des plus. éminents lettrés sur ce
point, afin_de déterminer, comme on_le fit par une loi (qui est
enregistrée) (7), les causes de la captivité licite. Mais Parc_e que nous
voulons seulement les captivités licites et défendons les illicites, on
ne veut pas de nous dans ce pays-la et on_nous en expulse (...).
Nous voulons f1u’|ls aient des esclaves, mais sans démon; eux, ne
veulent pas d’esclaves s'ils ne sont possédés par le démon » [Sermao da
Epiphania, N, II, p. 44].

De méme que saint Paul, en délivrant la femme esclave du
démon de divination qui Ihabitait, sattira la haine de ses
maitres, car exiit spes quaestus eorum (Actes des Apdtres,
XVI, 19), de méme les missionnaires s'attiraient la haine des
colons en voulant délivrer I'esclavage américain du démon de
injustice.

~«Et pourquoi? (...) Parce que () les esclaves licites et sans
démon sont trés peu nombreux; les esclaves illicites et possédés par
le démon sont aussi nombreux qu'ils veulent et peuvent en capturer;
et comme leur intérét (mais non leur intérét éternel) consiste a avoir
des esclaves possédés par le démon, ils préférent le demon aux apotres
et rejettent ceux-ci: Quia exivit spes quaestus eorum, perduxerunt Paulum
et Silam» (8).

~ Mais comment comprendre cette possibilité d’un esclavage
juste et licite? Comment concilier ces conceptions avec |affir-
mation par v ieira de a liberté et de '8galité de tous les hommes
par la nature et encore plus par la foi ? Comment pouvait-il dune
part proclamer les droits des sauvages et d’autre part accepter
de les voir bafouer chez certains d’entre eux? v ieira, COMMe
I'affirment divers auteurs, ne parvenait-il a résoudre cette contra-
diction que par de grossiers sophismes qui, S'ils servaient pour

(7) 1l s’agit de la loi du 9 avril 1655.
(8) Remarquer a nouveau l’application symbolique du texte sacré.
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autrui, ne le trompaient pas lui-méme [4, p. 76; 21, p. 130]?
Nous ne le pensons pas.

Mais sur quoi alors fondait-il la Iégitimité de I'esclavage dans
certains cas?

Sur la race? Certainement pas. Apres avoir, dans le Sermon
de IEpiphanie, expliqué les différences entre les races par
I’action du soleil, il ajoute:

« Et peut-il y avoir de plus grande inconséquence de I'intelligence,
de plus grande erreur de jugement entre les_hommes (1u_e de penser
que je doive étre votre maitre parce que je suis né plus loin du soleil,
et que vous deviez étre mon esclave parce que vous étes né plus
prés?!» [Sermdo da Epiphania, N, II, p. 42].

Le Pére Vieira avait une conscience trop aigué de I’égalité des
races humaines pour fonder Iesclavage sur la couleur de la
peau.

Dans un autre sermon d’ailleurs, citant une phrase de Seneque,
(Sénéque, livre 111, De bengjiciis, Chap. XX.) il dit que

« ... le pouvoir que (le maitre) a sur le corps (de I'esclave) ne lui fut
[)as donné par la Nature, mais par la fortune: Quad domina fortuna
radidit: parce que la Nature, notre meére, depuis le roi jusqu’a
I’esclave, a fait_les hommes tous égaux et tous libres » [Sermdo XX°,
N, X1, p. 306],

Les Noirs et les Indiens captifs ne le sont donc que par acci-
dent, non par essence. L'esclavage fut instauré non par un décret
de la nature ou de la divinité, mais par les lois humaines.

Quels étaient donc les motifs invociués par les lois portugaises
pour réduire certains hommes en esclavage? L'examen que nous
avons fait de ces lois montre que pouvaient étre déclarés esclaves
tous les sauvages pris dans une guerre juste, que celleci fit
entreprise par le Portugal ou par dautres Indiens. Etaient
egalement esclaves les Indios de corda rachetés par les Portugais.
Ces deux stipulations rte(fosalent_ sur le principe antique de
I'esclavage: cest un grand bienfait et une grande justice qu'un
homme serve celui qui lui a accordé la grace de la vie; qui sauve
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de la mort s'empare de la vie; j'avais le droit de te tuer, j’ai donc
a plus forte raison celui de te réduire en servitude. Lesclavage
etait, pour tout dire, considérée comme une faveur, comme un
acte de la plus haute charite.

Mais [’esclavage pouvait aussi, indirectement, se fonder sur
un_ principe purement chrétien: il etait juste d’enchainer ceux
qui s'opposalent & la prédication de I'Evangile, car c'était I3,
nous I'avons vu, un motif de guerre juste.

_La condition d’esclave sacquérait aussi naturellement par
filiation. Mais le Pere vieira avertissait qul fallait étre prudent
quand il s'agissait d’esclaves rachetés aux tribus indiennes, car il
y avait des tribus ou [a condition de I'enfant sequitur patrem et
non ventrem [Direccoes a respeito da forma que se deve ter no
julyamento da liberdade e cativeiro dos Indios do Maranhao,
Adverténcia para alguns casos 8ue podem succeder acerca do
cativeiro dos Indios, M, v, p. 29]

Ces lois portugaises, le Pere Vieira avait aidé a les faire. Il
acceptait donc les motifs d’esclav%ge qu’elles déterminaient. I
les exposa aux colons en 1653 dans le Sermon du Premier
Dimanche de Caréme qui fut a l'origine de la loi de la méme
année. 1ls €taient d’ailleurs accegtés par tous les théologiens et
juristes de son époque [35, pp. 37 et suiv.]: nous pouvons dire
par conséquent que I'esclavage était consideré par le Pere Vieira
comme une simple situation juridique gm trouvait sa source
dans les principes du droit des gens et du_droit civil. Le droit
des gens, sorte de droit pénal international, justifiait alors I'escla-
vage comme la t_rans_?psltlon de la peine de prison. Le droit
al,vll,lquant a lui, justifiait le caractere héréditaire de la condition

esclave.

Si le Frinpipe de I'esclavage des prisonniers de guerre n’tait
pas api) iqué en fait entre les nations européennes, c'était parce
que celles-ci, malgré leurs divisions politiques, se considraient
comme membres d'une méme patrie supérieure, la chrétiente.
Cela dailleurs nétait pas le cas entre chrétiens et maures,
chrétiens et juifs.

Rappelons que I’E%Iise ne condamna catégoriquement |’escla-
vage que le 3 decembre 1839 [35, p. 112], alors qu'une action
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d’envergure pour sa supFre55|on était deja entreprise dans la
F!upart (des nations civilisées. Jusqu'a cette date, elle toléra
'institution. Aucun texte de I’Evangile ne Ia réprouve. sossuee
dira méme pour refuter le protestant surieu QUi SOUtENaIt que
tqtutg sociéte etait fondée sur un pacte, ce qui excluait la ser-
vitude:

«De condamner cet état, ce serait (...) condamner le Saint-Esprit,
qui ordonne aux esclaves, par la houche de saint Paul, de demeurer
en leur état» [35, p. 128] (9).

Les chrétiens, les ministres de Dieu et méme les saints (10)
possederent de tout temps des esclaves. Nous avons vu ce quil
en etait en Amerlgue_. Cela n’a donc pas de sens dinvoquer
I’|m5)U|ssanpe de I’ gillse devant une sociéte tout entiére fondee
sur la servitude, ou la peur de déchainer une révolution sociale
catastrogphlque LlQ,IXI , 0. 37, col. 2; 49, pp. 28-31; 72, V,
C(|)|. 488]. Les chrétiens pouvaient au moins précher par |’exem-
ple.

Selon Russels Parsons sameson, aucun des docteurs de I'Eglise
ne condamna I’esclavage [35, py) 104-120], Quant aux autorites
de I'Eglise, quelques conciles a OJJterent bien une attitude repro-
bative, mais ce fut pour défendre aux juifs de posséder des
esclaves chrétiens (11),

Pour nous rapprocher de notre sujet, l'esclavage des Noirs
ne fut jamais condamné par les papes avant cregoire XVI.
Nicotas V Semble méme lavoir approuvé comme moyen de
salut. En ce qui concerne lesclavage des Indiens, I'attitude
de Rome fut plus nuancée. eugene IV, sixee IV, Atexanare VI
et surtout paus 111 défendirent les droits des populations améri-
caines dans leur bulles et leurs brefs [72, V, cal. 486;, Les textes
de paur III datent de 1537: ils affirment que les Indiens sont

(9). voit Epitre @ Tile, n, 9-10; 1° Epitre & Timothée, vi, 2; Epitre aux
Colossiens, v, 22; Epitre aux Ephesiens, vi, s

(10) Saint Césaire, saint Basile, saint Ambroise [35, p. 108],

(11) Notamment les conciles d'Orléans (541) et de Macon (581) [72, V,
col. 477]. Le troisieme concile de Latran renouvela cette prohibition et affirma
que, quand il s'agissait d'hérétiques, ils avaient bien mérité I'esclavage [35, p.

120].
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des hommes, t1u’i|s sont capables de salut et quils ne peuvent
étre prives de leur liberte ni de la propriete de leurs biens. Ces
brefs étaient envoyés & l'archevéque de Toléde et ne furent
rendus valables en dehors du domaine espagnol que par le pape
Urbain VI”, |e 22 aVTI| 1639.

Il faut faire une remarque cependant: c’est que, bien que cela
n’apparaisse pas clairement dans les condamnations papales,
celles-ci ne portaient jamais que sur l’esclavage illicite. Le but
du Saint-Siége était de condamner I'opinion que, par leur nature
méme, les Indiens pouvaient étre réduits en esclavage a volonté.
Cette opinion, défendue notamment par Fray Domingo de
Betanzos (12), se retrouve dans une provision que le cardinal
Loaysa, président du Conseil des Indes, envoya au Mexique
et contre laquelle Bernardino de Minaya vint plaider en Europe
[32 bis, p. 100],

Le Dictionnaire de Théologie Catholique le dit:

« Lesclavage, au mépris de la justice ou sans_ respect des haptisés,
les Papes le réprouvent; I'esclavage, tel que les lois civiles le réglemen-
tent alors, et fondé sur un titre légitime, les papes ne font pas de
difficulté de le permettre» [72, V, Col. 488].

Nous ne connaissons pas de texte ou les papes aient condamné
les souverains portugais et leurs sujets qui élaborérent et mirent
en pratique les lois organisant I'esclavage des Indiens de I'Ame-
rique. Sitoute réduction en servitude des Indiens etait un peche,
et un peché passible d’excommunication, pourquoi donc  les
ecclésiastiques portugais purent-ils sans blame aucun participer
aux expéditions esclavagistes? Pourquoi donc aucune peine
d’excommunication ne fut-elle portée contre les autorités portu-
gaises (13) ?

Deux opinions paraissent particulierement significatives, La
ﬁrem_lere est celle du Pere jésuite Jose de Moraes, auteur d’une
istoire de la compagnie de Jésus au Maragnan et au Para, publiée

(12) 1l se rétracta sur son lit de mort.
(13) Remarguons que Cortez envoya aupres de Clément VI un ambassadeur
qui remit au pape, entre autres présents, deux Indiens acrobates [32 bis, p. 79].
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en 1759, soit un siécle apres la mission du Pere vieira; il adopte
envers la servitude des hommes du couleur la méme attitude
que ce dernier [54, pp. 310-313, 318, 340, 357-362], La seconde
est celle de IHistoire du Pere Vieyra, dont I'auteur est vraisem-
blablement I'abhé poire, OUVIAge publie a Lyon en 1875 chez
T« Imprimeur de N. S-P. le Pape et de Mgr ’Archevéque », Il

est fait une distinction entre le droit naturel strict, qui défen
I'esclavage, et le droit naturel secondaire, qui le permet,

«... si surviennent des circonstances graves qui modifient profondément
les rapports des hommes entre_ eux (...) pourvu, toutefois, que, se
restreignant dans ses vraies limites, il confere @ 'homme le domaine,
non sur la vie ou la mort ou la liberté intérieure d’un autre homme,
mais seulement sur le libre usage de ses membres, ou plutdt sur Je
P_rodun de son travail, et encore, moyennant une sustentation suf-
Isante et équitable» [33, p. 29].

L Eglise romaine considérait I'institution de I'esclavage comme
legitime, tant a I'egard des Indiens qu’a I’eqard des Noirs, mais
dans le respect de la loi naturelle et des lois humaines.

Pour I'Eglise, pour le Pére vicira, la liberté était un droit,
fondamental certes, mais qui, au contraire_des droits spirituels,
é)le drojt au salut de I’ame, par exemple), ntait pas absolu.

roit civil et droit public, il etait relatif a une societe et dau-
tres droits pouvaient prévaloir contre |ui, d’autres drois lui
etaient opposables. De méme que le droit de propriété du serf
pouvait etre restreint par le droit de suzeraineté du seigneur,
de méme le droit de liberté de chaque homme pouvait étre
restreint par les droits acquis sur lui, ou envers lui, par d’autres
hommes (contrat) ou par la socite (sanqtlon[?. En bref, la vie
en société réduisait ou suspendait I'exercice de certains droits,
Mais sans pour autant supprimer ceux-ci.

II faut donc considérer I'esclavage moins comme un devoir de
I'homme réduit en servitude que comme un droit acquis sur lui
par son maitre. La preuve n'en est-elle pas que ce droit pouvait
étre racheté, par convention entre le maitre et |'esclave?

Dans le cas du Portugal, la preuve n'en est-elle pas que
celui-ci avait congu un esclavage temporaire? Suivant la loi
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de 1653, les esclaves rachetés aux Indiens, mais qui avaient été
pris dans une %uerre injuste, devaient servir les colons pendant
cing ans, afin de payer le prix de leur rachat.

Et dans le cas du Pére vieira, 1a preuve n'en est-elle pas cette
phrase a notre sens caFnaIe de son premier sermon aux colons
du Maragnan, aux colons qui demandaient la légalisation de
leurs razzias d'indiens:

«Si le roj permettait que je vole, le vol en cesserait-il pour autant
d’8tre un péché? Il en est dé méme avec les Indiens. Le roi pourrait
ordonner que les esclaves soient libérés; mais que les_ hommes libres
soient réduits en_ esclavage, sa juridiction ne va pas jusque la — Si
une telle proposition était transmise a la meétropole, les pierres de
la rue se leveraient contre les hommes du Maragnan » [Sermédo da
primeira dominga de Quaresma, N, III, p. 21].

Le maitre pouvait se dessaisir de son droit & I'esclavage, mais
I'homme libre ne pouvait étre privé de son droit & la liberté.
Cela, le Pere veira l'affirma avec suffisamment de force pour
que ses convictions ne puissent pas etre mises en doute. Un seul
Bassage du sermon précédent suffirait d’ailleurs a prouver sa
onne foi. Apres avoir rappele les plaies envoyées par Dieu
aux Edgyp_tlens pour chétier la captivité injuste d’lsraél, voici ce
qu'il disait;

«La_Mer Rouge souvrit pour que les captifs passent a pied sec
(car Dieu sait faire des miracles pour libérer des captifs). Ne croyez
pas que les Heébreux méritérent cela pour leurs vertus, parce qu'ils
etaient pires que Cces TaPmas, et peu de gours apres ils adorerent un
veau (...). Mais Dieu favorise tellement la liberté que ce dont ils
étaient indignes a cause de leurs péchés, ils I’obtinrent a cause de leur
injuste captivité {p 15} (...). Mes freres, si quelqu’un doute de ce
que je vous ai dit, il ya ici des lois, il y a ici des lettrés, demandez-
leur.” Vous_ possédez tr0|s_qrdres_rehg/{eux_dans cet Etat, ou il y a tant
de sujets si_vertueux et si instruits. Mais il n’est pas nécessairé d’aller
chez les religieux; allez en Turquie, allez en Enfer, car il ne peut pas
y avoir_de Turc si turc en Turquie, ni de diable si endiablé en Enfer
pour dire qu'un homme libre peut étre rendu captif» [pp. 16-17].

Une solution restait donc aux colons qui possédaient des
esclaves acquis de mauvaise foi: les libérer. Cela d’ailleurs, s'ils
avaient traité leurs esclaves avec douceur et honté, ne leur aurait
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pas porté préjudice. Car les esclaves ne devaient ?as manquer
d’avoir en retour beaucouF d’amour pour_eux. Affranchis, ils
resteraient donc auprés de leurs anciens maitres et les serviraient
toujours,

«... sans autre obligation_que celle dudit amour, qui est la plus douce
des captivités et la plus libre des libertés» [M, V, p. 355}.

Si-donc 'asservissement était une question de justice, I'affran-
chissement était une question de charité (14).

La loi du ler avril 1680, prise sur les avis de vieira et tant
vantée par J.L. a-azeveao [3, II, p. 268] — parce qu'elle stipu-
lait que les Indiens pris dans une guerre juste contre une tribu
americaine devaient etre traités comme des prisonniers de guerre
et non réduits en esclavaPe — n’introduisit pas de principe
nouveau a cet égard. En effet, le droit a I'esclavage n’etait pas
supprime, le Portugal ne faisait que renoncer a son application
et, quand cette expérience échoua, l'esclavage fut retabli par
la loi de 1688.

La société ne pouvait injustement, arbitrairement, c'est-a-dire
sans quelle y fOt autorisee par les principes du droit, priver
quelquun de la jouissance complete dun droit, comme le droit
a la propriete et le droit a la liberte. Mais elle pouvait, pour
des motifs d'intérét public, en suspendre un effet détermine,
moyennant dédommagement. C'est en ce sens qu'il faut entendre
la phrase de v ieira: le roi aurait Ipu ordonner aux maitres de
liberer leurs esclaves sans pour cela brimer leur droit de pro-
priété. Car c’était la pour v ieira Une question de E)ustlce: iy
avait un esclavage juste, et le roi naurait pu I'abroger sans
dédommager des colons.

~Le méme principe était valable pour la liberté: le roi pouvait
etablir des restrictions au droit a la liberte, mais il ne pouvait
supprimer tout exercice de celui-ci.

Pouvait-il_cependant réduire les sauvages en esclavage en
arguant de leur état de minorité? Quand les Paulistes, en 1694,

(14) suivant la Catholic Encyclopedia, « I’Eglise fit de I'affranchissement de
I’esclave un acte de charité désintéressée; (...) les vrais chrétiens la (la liberté)
lui (a4 I'esclave) donnaient comme une aumoéne» [16, XIV, p. 36, col. 4].
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demanderent que les Indiens leur fussent répartis en encomien-
das, ils alléguerent, entre autres arguments, leur incapacité de
Se gouverner_eux-memes. Vieira répondit que c'était justement
cet etat de minorite qui empéchait le roi, leur tuteur, de disposer
pour toujours de leur liberte. Et les Indiens auraient-ils consenti
eux-mémes a une cession perpétuelle de leur liberté, que cette
cession aurait éte « nulle et invalide », cum nemo, etiam maior
et volens, dominus sit membrorum suorum » [M, v, pp. 350-351;
G, pp. 81 et 236] (15).

~ Le roi pouvait-il alors réduire les sauvages en esclavage en
invoquant le bien commun de I’Etat? Absolument pas. Vieira
le dit dans le Setmon de I’Epiphanie:

«..ils (les colons) parlent encore, ils répliquent encore; et
que disent-ils? — Ce g‘ue méme Heérode n’'osa pas dire, bien qu’il
[ait fait. Ils disent qu'ils ne peuvent subsister et que I'Etat ne peut
se conserver d’une autre fagon. Nous ne pouvons subsister autrement
qu’avec la chair et avec le sang des misérables Indiens! Alors, ce sont
eux qui mangent de la chair humaine? — Mais non, c’est nous qui
allons les manger!» [Sermao da Epiphania, N, 11, p. 45].

Le roi_pouvait-il enfin réduire les sauvages en esclavage pour
des motifs d’evan%ellsa_tlon? Certains passages des sermons de
Vieira pourraient le laisser croire, notamment quand il dit aux

7

esclaves noirs de Bahia, en leur rappelant que c’etait par linter-
ce,sshlgn de la Vierge qu’ils pouvaient se libérer de I'esclavage du
péchg:

«.. La Mere du Rédempteur pouvait également vous déliver
de cette seconde et moindre captivite » qu’est celle du corps. « Mais

(15) La citation latine est de Solérzano (De |ndlal’um gubel’natlone lib.
cap. 3, n° 55 elt 56). Vieira aurait pu aussi reprendre l'argument de as Casas
qui critiquait 1enC0mIenda entre autres parce que « la loi défend de confier la
tutelle d'un pupille a tout homme plus ou moins intéressé a lui nuire dans sa
personne ou dans ses biens » [26, p. 27]. En ce qui concerne la cession volontaire
de la liberté, Vieira semble avoir été moins catégorique au_début de la mission
au Maragnan. Voir Premieére partie, chapitre Il, section 2, le Sermon deS tentatlons.
Suivant Solérzano, les Indiens vassaux jouissaient normalement de tous les
droits des Espagnols. Et en tant que mineurs, que « personnae miserabiles »,
ils devaient bénéficier en outre de prérogatives considérables, dont un droit
spécial de protection, méme si cela devait conduire a restreindre en fait leur
liberté juridique [G, pp. 230 et suiv.].
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c’est une particuliére providence de Dieu et d’elle-méme que vous
viviez a present esclaves et captifs, afin que, par le moyen de_cette
méme captivité, vous obteniez beaucoup 2plus. facilement la liberté
éternelle » [Sermdo XX V10, N, XII, p. 322],

C’étaient la cependant des décisions qui pouvaient bien étre
pesees dans les balances de la Providence divine, mais nullement
dans celles de la politique humaine. Aucun crit du Pere Vieira
ne peut prouver qu’il considerait 'esclavage comme un moyen,
non seulement providentiel mais encore_politique, du salut des
ames des sauvages. Les Paulistes alleguaient egalement a Ijapgul
de leur requéte qu'il n'y avait pas « d’autre facon de les etablir
dans la Sainte Foi» [M, v, p. 350], Le Pére Vieira eluda le
P.robleme_en repondant que les Indiens que les bandeirants pau-
listes €taient alles razzier dans les reductions du Paraguay
etaient déja chrétiens... [lbid., p. 351].

Ce que nous savons cependant de ses idées sur la justice et
sur la guerre aux paiens nous donne a penser qu'il reprouvait
I’e,sclavagi_e, comme tout autre emploi de la force, a des fins
d’évangeélisation.

Il savait d’ailleurs trop bien lui-méme, en ce qui concernait les
Indiens en tout cas, que la servitude était plus faite pour écarter
les paiens de la foi catholique que pour les en rapprocher. Aussi
demanda-t-il toujours que I'on respectdt a leur égard la stricte
justice, en faisant fi de toutes les excuses, quelles qu’elles fussent.

SecTfoN Il - Les Indiens et les Noirs

Les excuses qui n’étaient pas valables pour les Indiens I'étaient-
elles pour les Noirs? Certains passages des sermons préchés par
le Pére Vieira aux Noirs tendraient a le faire croire. Ainsi du
aerm'\?n.ou il dit que les textes sacrés prédisant la rédemption

es Noirs

«... se sont accomplis principalement depuis que les Portugais con-
quirent I’Ethiopie occidentale et s’accomplissent aujourd’hui” plus et
mieux qu'en aucune autre partie du Monde en cette Amérique ou
les Ethiopiens ont été amenés en nombre si considérable et ou, tous
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avec les ?enoux en terre et les mains levées au ciel, ils croient, con-
fessent ef adorent dans le rosaire de Notre-Dame tous les mysteres
de I'incarnation, de la mort et de la résurrection du Créateur et
Rédempteur du Monde, comme Fils véritable de Dieu et de la Vierge
Marie» [Sermdo XIVO N, XI, p. 271].

Ce qui fait dire a J.L. d’Azevedo:

« Le fait que par ce moyen se sauvaient tant d ames ignorantes
de Dieu lui cachait Ihorreur de I'acte injuste. Le méme raisonnement
[[)é)mlllan Coz?g\ﬁmr pour les Indiens, mais cela, il ne l'admettait pas»

1 1 p :

Le Pére Vieira semble méme avoir été plus loin et avoir
pensé que les Noirs étaient prédestings a la servitude:

«... la nature a enfanté les Noirs de la méme couleur que leur

fortune: Inielix enus hominum et ad servitutem natum » [Sermao X 1Ve
N, X1, p. 281] £316).

Et autre part, il dit des Angolais qu'ils sont

« ... (es hommes domestiques (Servical) par nature, résistants et capa-
bles de tous les travaux » [Resp. aos cap., M, V, p. 298].

Mais en quel sens faut-il entendre « domestiques »?

Nous savons que ce ne sont pas la de simples phrases de
sermons et que le Pére Vieira fut un des promoteurs de l'intro-
duction au Maragnan des esclaves noirs (17). On le lui a d'ail-
leurs suffisamment reproché. Nous savons aussi que, donnant
son_avis sur la maniere de réduire les Palmares, aPré.s avoir
envisagé comme seul moyen vraiment efficace l'octroi de la
liberté aux esclaves fugitifs, afin de leur permettre de vivre dans
leur retraite « comme les Indiens libres » HI! I, p. 621], il
rejeta cette solution qui aurait amené la multiplication d’autres
Palmares et la «destruction totale du Brésil ».

(16) La citation latine est de J. P. Mafeo ou Maffgi «jésuite italien (1533-
1603) auteur de la Historia de las Indias, etc. » 18, XI, p. 39].

(17) 1l faut remarquer cependant que la compagnie de commerce créée a
son instigation en 1649 ne comprenait pas la traite des Noirs parmi les articles
de son monopole [29, p. 175].
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« Ainsi», dit J-L. d’Azevedo, «un méme esprit concevait le droit
de I'Indien a étre libre et la sujétion du négre a un perpétuel et cruel
esclavage» [3, II, p. 274],

Cette discrimination existait-elle effectivement dans I'esprit
du Pere Vieira?

|| faut signaler des I'abord que I’esclavage des Noirs était plus
ancien que celui des Amérindiens; il exista en fait des le debut
des deécouvertes portugaises en Afrique et les Noirs arrachés a
leurs foréts servaient a remplacer dans les campagnes portugaises
les soldats partis au loin conquérir de nouvelles terres au roi.
Djautre,Fart, cet esclavagie etait déja justifie par des motifs
d’évangélisation; en 1441, le chroniqueur Zurara, voyant arriver
a Lisbonne une cargaison de negres captifs, affirmait que,
malgré que leurs corps subissent

«... quelque sujétion, celle-ci était peu de chose au regard de leurs dmes
qui devaient jouir éternellement de la vraie liberté» [29, p. 19].

(Eten 1444 a I'arrivée d'une autre cargaison, le tableau de ce
triste bétail humain lui arracha des larmes. Mais, se rappelant
le bonheur que les ames des sauvages allaient connaitre, il de-
manda a Dieu de lui pardonner sa pitié: « Que mes larmes,
suppliait-il, n’entachent pas ma conscience!» [29, pp. 23-24],

Quelques années plus tard d’ailleurs, dans la bulle Romanus
Pontifex, le pape Nicoras V_citait la traite des negres parmi
les bénéfices et titres de gloire du Portugal en Afrique: elle
permettait en fait a de nombreux Noirs de se conventir au
christianisme et de sauver leurs &mes [29, p. 20; 72, v,
col. 486] (18).

I est connu enfin que le trafic négrier vers I’Amérique com-
menca des les débuts de la colonisation du Nouveau Monde.
C'est d’ailleurs en argumentant sur les résultats obtenus dans

(18)  Goulart cite également d'autres bulles de Calixte Il et de Sixte Iv
qui confirment cette attitude du Saint-Siége & I’égard de I’esclavage des Noirs.
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la riche colonie du Brésil avec I’esclavage des Noirs que vieira
proposa I'introduction de celui-ci au Maragnan [M, v, p. 298].

I ne fut ni le premier ni le seul a faire une telle proposition.
Le Pére LUiS Figueira 6t Ie Frére Cristdvao de Lisnoa Etaient
deja en controverse sur ce point, le premier affirmant que toute
reduction en servitude des negros était illicite [36, pp. 37-38].
|l faut cependant étre prudent, car nous avons vu que negro
avait un sens ambigu, et qu’il pouvait signifier simplement
«homme de couleur ».

'En 1663, Jean de moura, prétendant que les esclaves étaient
necessaires aux colons et que les Indiens ne suffisaient pas,
préconisa la création de compagnies négrieres. Et quand les
colons de Saint-Louis firent une requéte dans le méme sens,
celle-ci fut approuvée Far le Conseil dOutre-Mer [36, p. 121(]).
Un fsorictlonnalre royal au Maragnan était du méme avis [3
p. 137],

Remarquons en passant que Iégalité entre les Indiens et les
Noirs était aussi |nvoc1uee par les colons... mais en sens inverse
des défenseurs de la liberté. C'est ainsi que le général comes
Freire 08 Anaraae (eMandait au roi la continuation de |%s-
clavage des Indiens

« .. parce que les causes pour lesquelles nous recevions des esclaves
achetés au Cap-Vert ou sur la cdte de Mina n’étaient pas plus jus-
tifiées; et les paiens de nos brousses n‘avaient pas un meilleur Dieu
que ceux de la Guinée pour que l'on ne grathuat pas en Amérique
les mémes lois qu'en Afrique» [43, p. 352].

De tels arguments n’avaient — faut-il le dire? — aucune
valeur pour le Pere vicira. Indiens et Noirs n’avaient pas droit
au méme esclavage, mais au méme respect de leur dignite. Et ce
qui leur valait cette dignite, c’était une ame capable de salut;
cest _po,urqlum le veeu missionnaire quiil fit en sa jeunesse inte-
ressait egalement les Indiens et les esclaves noirs du Bresil. Cela
était d’ailleurs dans les traditions de la Compagnie qui ne se
désintéressa jamais du sort des Africains amenés au Brésil. Un
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de ses membres, le Pere Pierre ciaver, STllustra par son dévoue-
ment & leur égard (19).

Cette bienveillance était-elle seulement d’ordre religieux? Et
|a recherche du salut de I"ame des Noirs justifiait-elle la servi-
tude de leurs corps ? Est-il vrai, comme le dit Maurice c ourare
aprés avoir rappelé que la lutte pour la liberté des Indiens fut
a l'origine de ['esclavage des Noirs, qu’aucune voix ne s®leva
pour défendre les Africains et que

«... au contraire, pour ce qui les concernait, la pitié et la convoitise,
le missionnaire et le colon, Rome et la Réforme parlaient le méme
langage, Jaroclamar)tAIa |égitimité (de leur réduction en esclavage
au regard des intéréts temporels de I'Etat et éternels de Dieux’
[29, p. 41] (20).

Nous ne pensons pas que cela ait été vrai pour le Pére vicira.
Certes, il ne portait pas une condamnation inconditionnelle et
absolue contre I'esclavage des Noirs. Mais quand, il affirmait
aux esclaves noirs dans un sermon prononcé a Bahia vers la fin
de sa vie: « Je sais bien que quelques unes des ces captivités sont
justes» [Sermao XXVI10..., N, XII, p. 333], cela ne voulait-il
pas dire logiquement qu'il considerait la majorite d'entre elles
comme injustes? Et c’étaient justement ces capfivités injustes qu’l
flétrissait dans le passage précédent; car, de méme que Dieu,
pour chatier la vente de Joseph par ses fréres, asservit tout le
peuple d’lraél, de méme

«..pour les esclava[qes d’AfriEue, Dieu asservit Mina, Saint-Thomé,
I’Angola et Benguela (...). Et, parce que nous avons commencé

(19) «Pierre Claver obtint a Carthagéne qu’aucun négre nouvellement dé-
barqué ne fOt vendu avant d’avoir été ,suffisamment instruit dans la religion
chrétienne”. N’avait-il pas placé sur l'autel destiné au baptéme une image
représentant des bienheureux sous les traits des negres baptisés ? Dans ces
conditions, les esclaves devaient forcément se croire supérieurs & des bétes
immondes et penser que le tout-puissant Dieu des Chrétiens tenait réellement a
leur conversion » [28, I, p. 14}.

(20) Citons seulement ce passage caractéristique d’un des maitres & penser de
la Compagnie sur ce sujet & cette époque, le jésuite Luis de Molina: « L'esclavage
est licite et juste, si les titres en furent légitimes; ce qui est manifeste par
I’opinion commune des Docteurs, par le Droit Civil et par le Droit Canonique
(...) et également par I'Ecriture Sainte (De |USII|Ia, Venetiis, 1594, |, p. 167)
[39, p. 535}
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I'esclavage 1a ou commence I’Afrique, Dieu permit que la se fit la
erte du roi Sébastien, perte qui amena la captivité de notre propre
oyaume pendant soixante ans» [lbid."].

Un homme qui osait proclamer que si son paYs avait perdu
la moitie de son empire, c’etait en chatiment de 1esclavage des
Noirs, peut-on dire que cet homme-a fut un négrier, peut-on
dire_qu'il ne protesta pas contre les injustices africaines? Ce ne
serait pas serieux. C’est pourtant ce quont affirme de nombreux
biographes de Vieira [3, I, p. 273; 10, p. 22; 43, p. 343] (21).

Pourquoi alors le jésuite n’a-t-il pas agilglus efficacement en
faveur des Noirs, en faveur de leur liberte’

Etait-ce, comme I'affirme Seraphim Leice, parce que

«... il n’était pas en son pouvoir, ni au pouvoir de personne au XVIle
siecle, d’emi)echer I'esclavage des Noirs existant en Afrique, et le
trafic entre les deux cotes portugaises de I’Atlantique Sud » [40, VII,

p. 81

Mais, nous l'avons déja dit, vieira acheta des esclaves noirs
pour la mission. Il ne pouvait empécher le trafic, mais c’est lui
qui est a l'origine de ce trafic vers le Maragnan ! (22)

La raison en est simple. Pour les Noirs comme pour les Indiens,
avec autant de rigueur absolue pour les Noirs que pour les
Indiens, I’esclavage pouvait étre juste ou injuste. Seul ce dernier
était condamnable. v ieira le dit:

«Je sais bien que quelques unes de ces captivités sont justes —
lesquelles seulement sont permises par les lois — et que sont supposés
|etre a juste titre les esclaves que l'on achete et gue I'on vend au
Brésil, non pas les |nd|Fenes mais ceux amenés d‘autres contrées »
[Sermao XXVII», N, XIT, p. 333].

(21) Leite 40, VII, p. 811 dit que VIeIRA accepta I’esclavage des Noirs,
comme tous les hommes de son temps; et il ne fait pas de distinction entre
I'esclavage juste et I'esclavage injuste.

(22) Dans sa défense de I'action des jésuites, Seraphim Leite n‘échappe pas
a dautres contradictions. C’est ainsi qu’il dit d’une part: « L’esclavage africain
était une institution en vigueur en Afrique depuis des temps immémoriaux. Les lois
de I'Eglise toléraient cet esclavage, les lois civiles des nations le réglementaient.
Aux jésuites ne pouvait jamais étre confiée la défense d’une liberté INexistante »
[40, VI, p. 350} et d'autre part: « Mais la sympathie de la postérité va également
a ceux qui défendirent la liberté des Indiens, c'est-a-dire, puisqu’ils étaient des
hommes, la liberté humaine» f|b|d., p. 354}
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C’était donc sans aucune inconséquence que le PEre vieira
tolérait I'esclavage et le trafic des Noirs vendus au Brésil, sans
aucun sophisme qu'il encourageait ce trafic et y participait, sans
aucune discrimination qu'il faisait remplacer des_Indiens libérés
Par des Noirs asservis. Serait-il injuste de faire libérer ceux que
'on considére comme étant esclaves injustement et de faire
travailler & leur place des hommes que, non pas pour des motifs
raciaux, mais pour des motifs uniquement juridiques, I'on con-
sidére comme étant |égitimement captifs?

Et les Noirs qui étaient captifs injustement, que fit le Pére
vieira d leUr égard? Rien. Il ne fit rien, mais il n'est pas possible
de demander a un homme qui est missionnaire en Amerique
de prendre la_défense de la liberté des Noirs en Afrique! D ‘au-
tres étaient, 1a-has, chargés de veiller a la justice des réductions
en esclavage et il n'appartenait pas a vieira de dire si leurs
jugements etaient valables ou non. Il n’avait pour le faire aucun
element d’appréciation. Pour reprendre une image de Seraphim
Leice, C& NeSt pas au directeur de Ihdpital pour tuberculeux
d’inspecter la léproserie (23).

Llattitude de v ieira envers la traite des Noirs était donc Far-
faitement logique. Méme, si nous nous replagons a son point de
vue, et aussi paradoxal que cela puisse paraitre, elle était huma-
nitaire. Car a partir du moment oU un homme est considéré
comme légitimement esclave, il peut étre transporté d’un endroit
a un autre, d’un continent a un autre. Et sur le continent améri-
cain, les Noirs pouvaient profiter des lumieres de la foi et de
la civilisation, Iesquel!es_ étaient absolument absentes des tene-
bres de I’Afrique. ls etaient toujours captifs, ils étaient toujours
misérables, mais au Brésil cette captivité et cette misére pou-
vaient étre un chemin vers la liberté et le bonheur éternels
Sermdo XIVO0..N, XI, pp. 255-256; Sermdo XXVII" .., N,

I, pp. 75-107]. Sans donc faire violence aux Noirs, sans

(23) Leite [40, v, p. 351] dit: «Comme si, au lieu de louer et de remercier
un homme qui a construit un hépital pour tuberculeux, on I’injuriait parce qu'il
n’en a pas construit également un pour les lépreux, sans disposer de moyens
pour cela ».
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rien faire absolument qui f(t défendu par le droit, vieira pen-
sait mener les Africains vers une vie meilleure.

La traite des Noirs avait aussi pour lui un autre avantage
déterminant. Les plantations de cannes a sucre et de tabac, dit
vieira, fisaient des ravages continuels dans la population in-
dienne [M, v, p. 298; 27, p. 298]. C'est pourquo il préconisait
le remplacement des Indiens par des Noirs robustes, esclaves
comme eux, mais qui au moins ne mouraient pas par milliers (24).
Dans un meémoire au prince régent, le Pere vicira disait:

«.. i ny a ?as aujourd’hui de moyens plus certains et plus
efficaces (1ue d'introduire dans cet Etat (au Maragnan) des esclaves
de I’Angola et de faire « descendre » de la brousse le plus possible
d'indiens libres, les affectant les uns et les autres aux travaux et aux
IS\?IrVI\(}eS aUé(cfg]efs ils sont le plus capables» [Resposta a uma consulta,

1 1 p 1

A chacun du travail selon sa nature et ses capacités, n’est-ce pas
la a sa maniere un principe égalitaire? Nous pensons ici a ce
que Joseph rorie« affirme de Las Casas, réfutant les assertions
selon lesquelles ce grand dominicain aurait instaure la traite des
negres aux Indes occidentales:

« Ce qui est vrai, clest qu’entre deux grands maux, I’esclavage des
Indiens et celui des Noirs, Las Casas a préféré celui qu’a tort ou a
raison il jugeait le moindre » [26, p. 28].

Pour conclure, nous pouvons dire que v icira Ne mettait point
les mdl?énes de I’Afrique sur un autre plan que ceux de I’Amé-
rique. IT eut pour les uns et pour les autres les mémes elans de
genérosite chretienne. Il exigea qu'aux uns et aux autres la méme
Justice flt appliquee.

(24) selon Goulart [29, p. 53] les colons affirmaient que le travail d’un
négre était supérieur d celui de quatre indigénes. En revanche, un gouverneur
du Maragnan était d'avis que le travail d’'un Indien valait celui de deux Noirs
[36, p. 157]. Mais le gouverneur fondait la supériorité de I’Indien sur sa con-
naissance pratique du pays et de son économie. Le rendement des Indiens et des
Noirs variait donc suivant le travail auquel on les affectait: plantations et moulins
a sucre, ou chasse, péche, etc.
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Lattitude de vieira envers les mulatres (25) est plus équi-
VQ?UE. Elle est méme troublante, Nous avons vu qu'il se fit le
defenseur aupres du pere general de leur expulsion des colleges
jesuites du Bresil. 11 alleguait leurs meeurs douteuses, leur carac-
tére indiscipliné et la repugnance des étudiants blancs. Mais
qu'ils fussent «presque tous mal élevés », cela était-il suffisant
pour fermer a tous les multres ['accés «au sacerdoce, aux
clotres et a toutes les fonctions publiques » [Lettre du 27 juillet
1688 au pere général, 40, v, p. 75] 7N ‘était-ce pas 1a superposer
un caractére et une couleur, ce qui abolissait la distinction et
introduisait donc le racisme? Car le racisme n’est rien d’autre
que le fait de prendre appui sur une difference de couleur pour
en présupposer une différence dans la qualité humaine.

(I faut remarquer cependant que vieira N'etait pas mieux
disposé a 1’égard des mameloucs:

«,.. mameloucs, mulatres, les hommes les plus vils du monde, sans ame,
ni- conscience, €levés dans une boucherie de sang et de libertes, et
instruments ou bourreaux perpétuels des cruautés et tyrannies infinies
(ﬂue la con4v30]|t|se des grands a exécutées le long “de ce fleuve »

Meétis de sang indien et métis de sang noir conservaient donc
une certaine égalité dans le mépris que e Pere v ieiva avait pour
eux. Ce mepris avait certainement un fondement reel, les metis
ayant tou;ours, ete rejetés des societes et ayant, par le fait méme,
toujours formé des giroupes d’asociaux, d‘antisociaux (26). Mais
bien qu'explicable, I'attitude du Pere vieira envers les sang-
mélés n'en reste pas moins une tache regrettable. Peut-étre

(25) La terminologie brésilienne en matiére de races est assez compliquée.
Galanti, cité par Madureira, dit que « L'usage \eut que les métis, appelés en
Tupy CUIt0Cas, soient appelés mamelucos (c’est-a-dire métis de Blanc et d'Indien),
nom qui en certaines régions du Portugal s’appliquait a ceux qui étaient nés de
I'union des chrétiens et des mauresques. On appelait M0ZOMNOS (mot africain) les
fils de ceux qui étaient arrivés d’Europe, le mot portugais Creoulo étant réservé aux
fils d'Africains lesquels, quand ils étaient déja instruits dans le service domestique
et dans la langue, recevaient le qualificatif de 1a0IN0S » [46, p. 32], Vieira fait
une autre distinction parmi les Noirs: « les uns appelés dNQ0laS qui sont amenés
d'Afrique, les autres CIOUIOS et qui sont nés et ont été élevés au Brésil dans la
maison de leurs maitres» [96MMA0 X X N, XII, pp. 79-80].

(26) Mannoni a analysé chez les métis malgaches ce phénomene de compen-
sation d'un complexe d'infériorité [48, p. 117].
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cependant faut-il la mettre surtout sur le compte de L'« esprit de
corps » de la compagnie de Jesus. On peut croire que notre mis-
sionnaire, désapprouvant lui-méme T'exclusion, mais jésuite
jusque dans les moindres fibres de sa personne, n’ait pas voulu se
désolidariser d’une deécision prise par son predécesseur et dont
on se servait en Europe pour attaquer les jésuites brésiliens. Dans
cette perspective, quand il écrit au pere genéral qu'un ordre de
sa part ouvrirait aussitot a tous les mulatres les portes des colle-
ges, il s'agirait la d’un discret appel du jésuite pour forcer la
mains & ses amis. Mais sans doute est-ce trop S’avancer.

_ Une autre attitude controversée de vieira est celle qu'il prit
a I’8gard des Palmares. Cest |a un point fort delicat. Mais nous
ne pensons pas qu'il faille, comme J.L. o azevedo, oPposer.,dans
I'esprit de v ieira « le droit de I'Indien a étre libre et la sujétion
du negre a un perpetuel et cruel esclavage ». Le seul fait que le
esuite ait envisage la possibilite d’accorder aux negres marrons
a reconnaissance de leur liberté, et cela malgre la ]fusnc_e de leur
servitude, ce seul fait ne prouve-t-il pas quiil ne faisait aucune
discrimination ? A I’égard des Noirs comme & I’égard des Indiens,
|'affranchissement était un pouvoir dont il était permis d'user ou
de ne pas user. C’etait, nous I"avons dit, une question non pas de
justice, mais de charite. Et si le Pere vieira refusa cette charite
aux esclaves fugitifs, ce fut uniquement en consideration des in-
téréts supérieurs de I'Etat.

‘Le probleme de I'esclavage, en effet, ne pouvait pas étre
separé d'une realite globale, du bien commun de tout le Brésil,
de tout I'empire portugais. Accorder la liberté a tous les esclaves,
c’et éte, dit vieira, conduire le Brésil a sa destruction to-
tale (2_7)b._ Deux siécles plus tard, un médecin francais qui con-
naissait bien le Brésil faisait une observation exactement concor-
dante dans une lettre amicale au célebre antiesclavagiste Victor

Schoelcher:

«Je vous le demande a vous, Monsieur le Sénateur, est-il un seul
homme d’Etat capable de condamner son pays a une bangueroute
presque immediate et a un bouleversement complet ?» [19, p. 6].

(27) Nous avons vu également que pour Vieira I’existence de la métropole
H'était pas séparable de celle de ses colonies | Sermao pelo bom successo das armas
e Portugal contra as de Holanda, n, XIV, p. 292].
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Et dans un ouvrage fort objectif sur l'esclavage au Brésil, il
remarquait que «Je Portugals (...) manque complétement de
préjuges de race » [19, P"fz ] et que la servitude des Noirs n’tait

|

donc due qu'a des motifs économiques.

Nous ne jugerons pas de cette prétendue nécessité de I’escla-
vage. Il est certain que le travail des plantations réclamait de
nombreux travailleurs. Mais la servitude était-elle le seul moyen
de se les procurer? I est certain que les hommes de couleur
etaient, quand ils travaillaient au service des Européens, enclins
a {a f_a|7r1eant|se; mais la servitude était-elle le seul moyen de les
retenir

Il faut cependant remarquer que les colonisateurs hollandais
du Bresil n’eurent pas envers I'esclavage des Noirs une attitude
bien différente de celle des Portugais. Si quelques pasteurs pro-
testants s’insurgerent contre son Prmmpe, la majorité |’accepta,
non sans mettre a sa [égitimité quelques conditions. Ainsi, suivant
le révérend Godfried Udemans, les esclaves ne devaient sous
aucun prétexte tre vendus a des catholiques espagnols ou portu-
bais, mais étre instruits dans les principes de la « vraie religion
chrétienne ». S'ils avaient servi fidélement pendant plusieurs
années, l’affranchissement devait étre leur récompense; méme,
disait-il, ils pouvaient senfuir sils étaient l'objet de mauvais
traitements FIZ, p. 83]. La réglementation protégeait la vie
religieuse des esclaves: c’est ainsi qu’il etait interdit de les faire
travailler le dimanche [74, p. 86].

Les colonisateurs hollandais, cependant, ne pouvaient se passer
de [Pinstitution de Iesclavage. Le chroniqueur Auguste
de Quellen disait que

«... sans négres et sans beeufs, il ne faut rien espérer tirer du Pernam-
bouc » [12, p. 137].

Ce fut la raison pour laquelle, une fois le Pernambouc conquis
sur les Portugais, la Compagnie des Indes Occidentales se vit obli-
%ee de s'approprier également les comptoirs d’esclaves sur la cote

"Afrique; et I’expédition fut ordonnée par le comte de N assau.
Une des raisons majeures de la perte du Pernambouc par les
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Provinces-Unies ne fut-elle pas la perte préalable des comptoirs
d’Afrique? La rive américaine de I’Atlantique Sud ne pouvait
vivre sans la rive africaine,

Les esclaves noirs étaient ?énéralement bien traités dans le
Pernambouc hollandais; mais [a traite était difficile et aléatoire,
les esclaves trés chers et absolument nécessaires. Dans les posses-
sions ou leur pouvoir eétait plus assure, les Hollandais firent
preuve de moins dhumanite, Rappelons-nous Candide et la
célebre réponse de I'esclave noir a qui son maitre hollandais avait
coupé le bras parce que sa main s’etait prise dans le moulin a su-
cre, et la jambe parce qu'il avait voulu s'enfuir: « C'est a ce prix
que vous mangez du sucre en Europe ». Au Pernambouc méme, la
condition des esclaves devait étre assez rude, puisque c’est sous
la domination hollandaise que les négres marrons commencérent
a instaurer leur « république » des Palmares.

SECTroN Il - Le travail forcé

Qu’en était-il des hommes libres? Le bien commun les obligeait
tout comme les esclaves; car si le Brésil ne_pouvait étre détruit
par loctroi inconsidéré de la liberté aux negres marrons, il ne
i)_ouvaJt non plus étre mis en péril par la reconnaissance d’une
iberté absolue aux hommes de couleur qui n’étaient point reduits
en esclavage. De ceux-ci, les Indiens formaient naturellement la
toute grosse majorite. A leur sujet, le Pere Vieira disait qu’i
etait licite quils fussent obligés de servir les Portugals M, V,
p. 285]. C’était 13, en somme, un travail forcé a un double point
de vue:_forcé pour les indigénes, naturellement; mais forcé aussi
pour |Etat a qui les conditions économiques ne permettaient pas
d’adopter un autre systeme [M, v, p. 298].

Ce systéme pourtant n’était-il pas un esclavage déguisé? Pour
comprendre |'opinion de Vieira Sur ce point, il faut examiner son
attitude envers Yencomienda. Celle-ci, dont Iintroduction au
Brésil était réclamée par les Paulistes, respectait prétendiment
les droits et la liberté des Indiens. Elle ne faisait que les répartir
a vie entre les Européens, lesquels avaient envers ceux qui leur
étaient ainsi « recommandes », des obligations d’éducation. Mais
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celles-ci, on s’en doute, n’étaient que théoriques [26, p. 30]. Aussi
le Pére vieira attaqua-t-il violemment ce systeme:

_«.. toutes les charges incombent aux Indiens, et toutes les
jouissances sont réservees aux Paulistes; toutes les commodités a
ceux-ci; et aux Indiens, toujours misérables, toutes les violences.
N "est-ce pas violence que si I'Indien, maitre de sa liberté, senfuit, ses
maitres 7pmssent licitement le rechercher, le prendre et le chatier pour
sa fuite? N 'est-ce pas violence, aussi, qu’il soit prisonnier, et attaché
non seulement a telle terre, mais egalement a telle famille? N ‘cst-ce
pas violence que 'administrateur (28) ou le pére de famille venant
a mourir, les fils heritent de la méme administration et se répartissent
entre eux les Indiens? N ‘est-ce pas violence ﬂu’ns puissent étre
donnés en dot a 'occasion du mariage_des filles ? N ‘est-ce pas violence
que le défunt n'ayant pas d’héritier, il puisse disposer par testament
ou entre vifs de son administration ,(...5? N ‘est-ce pas violence que,
la Flantatlon de l'administrateur étant mise en vente, on vende
également I'administration et qu’alors les Indiens, bien qu’on ne les
considere pas comme vendus, ‘soient évalués a tel ou tel prix par
téte? N ‘est-ce par violence, enfin, qu'un Indien devant se marier }.:.)
avec une Indienne appartenant a un autre colon, il ne puisse le faire
sans que se dernier donne un autre Indien en remplacement?»
[M, V, pp. 343-344].

Si donc le Pere vieira attaquait <encomienda, cétait parce
qu’elle n’etait pour lui qu'un esclavage deguise. Tous les abus de
ce systeme, il pretentait les viter par celui de la « repartition ».
Nous avons vu dans la premiére partie de ce travail en quoi con-
sistait celle-ci. Les Indiens étaient amenés a vivre Pres des agglo-
mérations portugaises, dans de gros wlIages_ ou, ofticiellement, ils
étaient libres. hague année cependant, ils devaient travailler
pour la colonie pendant un certain nombre de mois, généralement
six, de deux mois en deux mois. Le service de la colonie consistait
soit en travaux publics: construction de routes, de batiments, de
forts, défense du territoire, etc., soit en travaux missionnaires:
construction d’églises, service des religieux, participation aux
expéditions missionnaires, soit surtout en travaux pour les colons.
II'y avait un « répartiteur » officiel qui donnait & chaque colon

(28) L’encomienda s'appelait en Portugais administragéo, le colon recevant
les droits et les devoirs d’administration des Indiens.
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un certain nombre d’indiens males adultes. Les enfants, les fem-
mes et les vieillards étaient, sauf mesure d’exception, exclus de la
répartition. Dans chaque aidée, on dressait annuellement la « liste
des Indiens de service ». Cela etait fait contradictoirement Par.un
représentant des Indiens et un représentant des colons et la liste
devait revétir toutes les garanties dun document officiel. Les
Indiens ne pouvaient étre obligés a servir sans salaire; celui-ci tait
fixé officiellement et était en général de deux aunes de tissu,
en sus de la nourriture, du logement et des soins médicaux
et spirituels gM, vV, p. 16 Quelle que fat la nature du salaire, des
précautions devaient étre prises pour garantir son payement. Nous
avons VU que pour Vieira le payement devait étre anticipé et
versé dans une caisse spéciale. Enfin, un procureur des Indiens
veillait a I'application Iqrale des textes et & la protection des
indigenes et de leurs droits.

Par ce bref examen du systeme de la répartition, on mesure tout
ce qui le separait de I’encomienda. La différence était en somme
entre le re%ne du droit et celui de I'arbitraire. Sous le régime de
Yencomienda, les Indiens étaient soumis aux colons sans_ distinc-
tion de sexe ni d'age et rien n’assurait une protection efficace de
leurs droits. Sous le régime de la ref)artltlo_n au contraire, toutes
les mesures étaient prises pour que les Indiens ne fussent |'objet
d’aucune vexation et pour que leurs droits fussent garantis de la
maniere la plus stricte et la plus officielle. D'un coté les Indiens
étaient soumis perpétuellement et sans aucun frein aux appetits
des colons. De lautre, ils étaient libres pendant la moitie de
I'année de vaquer a leurs occupations personnelles comme les
autres citoyens; et quand, pendant les six autres mois, ils servaient
les colons, c'etait comme travailleurs et non comme esclaves.
D’un_ coté la morale et la famille bafouees; de I'autre la justice et
’équité en tout respectées. D'un coté larbitraire des particuliers;
de l'autre une reglementation légale elaborée par les juristes et
les théologiens et dont étaient garants en Amérique les représen-
tants du roi et surtout ceux de 1'Eglise (29).

(29) Sur le systéme de la répartition et son application, en plus de I'examen
que nous fait dans la premiére partie des écrits de Vieira et des lois Sy rappor-
tant, voir les Obras escolnidas [m, v, pp. 186-192, 206-207, 267, 272, 297, 321,
338 et 357].
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“Malgré tout, le Pere vieira reconnaissait que le systeme de la
répartition eguwalalt en fait a une demi-captivité. Rappelons-nous
ce qu'il dit dans le Sermon des Tentations: tous les Indiens de
|'Etat serviront les Portugais, soit comme esclaves,

«... Soit dans une demi-captivité, pour tous ceux des nouvelles et an-
ciennes aidées, lesquels, bien qu’etant libres, doivent a mon avis, pour
le bien et la conservation de I'Etat, se soumettre a nous servir et a
nous aider la moitié de leur vie » (30).

Et dans le Sermon de I’Epiphanie, montrant combien les jésuites
ont fait de concessions aux colons:

«Le Christ ne_consentit pas a ce que les Rois Mages perdissent
la liberte car il les délivra du pouvoir et de la trrann;e
d’Hérode. Et nous, non seulement nous ne défendons pas leur liberte,
mais nous pactisons avec eux et pour eux, en nofre qualité de tuteurs,
pour qu’ils soient @ moitié captifs, et soient obligés @ servir la moitie
de I'année» [Sermao da Epiphania, N, II, p. 42(]1,

~ On remarque la différence de ton entre ces deux sermons,
préchés I'un au commencement de la mission, I'autre apres Iex-
pulsion. Dans ce dernier, vieira Ne cache pas son amertume
devant la vanité des concessions faites aux colons. L &chec semble
|ui faire prendre le parti de l'intransigeance.

~ Ce_méme changement dattitude se remarque a propos de la
justification du travail force:

« Nous, prenant en considération la faiblesse de notre P.OUVOW et
|a force de celui d’autrui, nous avons non seulement consenti a ce que
les pauvres paiens perdent leur patrie, leur souveraineté et leur
liberté, mais nous les avons persuadés de les perdre, nous les avons
cédées avec eux, seulement pour voir si nous pouvions contenter
ainsi la tyrannie des chrétiens» [lbid., p. 41].

Mais le Sermon de I'Epiphanie était un sermon de combat. Si
vieira Passait sous silence le bien commun, il ne le rejetait pas.
II'y fit d’ailleurs maintes fois appel par la suite.

(30) Voir Premiére partie, chapitre Il, section 2.
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Sl était un élément de justification, le bien commun était-il
cependant suffisant pour justifier le travail forcé? Le Pere v ieira
ne le pensait pas. Les Indiens, en effet, ne pouvaient étre soumis
au bien commun d’un Etat dont ils ne faisaient pas partie, et leur
entrée dans cet Etat dépendait de leur libre appréciation. Il serait
donc vain d’accuser les jésuites d’avoir vendu ou céde la liberté
des populations américaines. Celles-ci, en se soumettant au roi, se
soumettaient également aux lois portugaises et, parmi ces lois,
a celles qui organisaient la répartition. Les missionnaires jésuites
leur en donnaient connaissance, leur en expliquaient la portée
[M, v. p. 288], puis ils les persuadaient de les accepter. En
prmc!Fe, il ne s'agissait donc pas tant Four ces populations d’un
travail forcé que d’un contrat conclu librement, a supposer évi-
demment que les Indiens aient compris quelque chose aux lois
du Portugal, et que les jésuites leur en aient donné une exacte
connaissance. Cela nest malheureusement pas certain.

Mais qu’en était-il des populations déja soumises a la couronne
avant _la promulgation des lois instaurant le systeme de la
repartition? Nous avons vu plus haut la justification de vieira:
les jésuites etaient les tuteurs et les procureurs des Indiens et
C'était en cette qualité qu'ils permettaient une cession partielle
de la liberté de leurs pupilles. Ils ne pouvaient, vu les circon-
stances, agir autrement pour le bien des Indiens, pour leur plus
grand bien possible. C'etait cette méme tutelle qui permettait a
vieira (& dire en 1694:

« Et quant aux occupations des Indiens pendant les mois ou ils
sont libres, que les administrateurs ne les laissent pas inactifs et qu'ils
les obll%ent, avec la modgration obligatoire envers des hommes libres,
a travalller et a entretenir leurs cultures, afin qu'ils en puissent vivre
avec aisance» [M, V, p. 357],

On pouvait donc obliger les Indiens a travailler non seulement
pour le service des Portu?als, mais également pour leur bien
propre. De I'une et de lautre obligations, I'Etat et IEglise
etaient juges en tant que tuteurs des indigénes. Et ils étaient
guldes dans leur jugement par une équitable appréciation du
len commun.
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_Dans une société peu monétarisée et ou les producteurs indi-

?enes étaient en situation de minorité juridique et économique,
e travail des Indiens Q/ouvalt Btre considéré comme leur fagon
de payer I'impt [M, V, p. 21].

Pour conclure sur nos deux derniers chapitres, sa foi enseignait
aU Pere v ieira que les sauvages etaient des hommes, qu'ils avaient
une &me — les souverains pontifes I'avaient dit — et qu'ils pou-
vaient donc participer au méme titre que les Blancs a la grande
aventure spirituelle de I'numanité. En tant quhommes, en tant que
fils de Dieu, ils avaient certes autant de devoirs que les Euro-
peens, mais aussi autant de droits, et cela voulait dire qu’ils Bou-
vaient accéder sur le méme pied qu’eux au salut éternel et au bon-
heur temporel. Ces droits, le Portugal devait les respecter, et le
Pere v icira Mit souvent en (T;arde sa patrie sur les impératifs de sa
mission. Le Portugal en effet avait droit au Cinquieme Empire
du Monde — Dieu I"avait €lu pour cela — mais ce n’gtait qu’afin
de porter a toute la terre la bonne nouvelle de la Rédemption,
afin de rassembler I'humanité autour du Christ et de sa mere
dans le bonheur et la foi. Si le Portur(;al faillissait & sa mission,
les chatiments de Dieu seraient terribles; et le Pere vicica aver-
tissait que, plutdt que de commettre un seul Seche mortel a
I'égard des sauvages, il valait mieux perdre le Portugal et tout
son empire.

Les droits des « sauvages » étaient soit spirituels, soit tempo-
rels. Siles premiers étaient absolus, inaliénables et inviolables,
les droits temporels, au contraire, etaient relatifs: ils devaient
s’mte?rer dans une sociéte déterminée et d’autres droits pouvaient
prevaloir contre eux. Cetait ce qui justifiait 'esclavage et la
servitude. Non pas .qYu I'esclavage, plt étre impose arbitraire-
ment, sans juste motif. Mais le droit a la liberté n’était valable
que par rapport & une certaine communauté humaine et un con-
trat ou une_sanction pouvait en suplonmer ou en limiter la
jouissance. Seule alors [a charite de [Etat ou des particuliers
pouvait libérer dobligations que la justice avait |miJose_es. On
voit Iimportance (iue revét pour I'intelligence de laction de
notre missionnaire la distinction entre droits temporels et droits



LE PERE ANTOINE VIEIRA AU BRESIL 209

spitituels. Les premiers étaient a la source d’une situation_ juri-
dique et soumis par conséquent aux_impératifs de la vie en
sociéete. Mais rien ne pouvait prévaloir sur les droits spirituels,
car ils représentaient dans I'homme la part du divin.

L Eglise, suivant sa mission propre, cherchait moins & boule-
verser les institutions qu’a reformer les meeurs; elle pensait que
toute institution humaine était compatible avec des meeurs chré-
tiennes, avec des relations suivant I'amour; elle espérait que
egalite dans le Christ compenserait, et au-dela, I’|ne?a_llte dans
le monde; elle cherchait a travailler moins I'appareil juridique
que les hommes qui devaient Iappliquer. On pourrait penser
que la condamnation proféree en definitive ne fut que circon-
stancielle, imposee Par les évenements, et que IEglise pourrait a
nouveau admettre l'institution le cas échéant, a condition qu’il
sagisse d’un esclavage doux (31). Mais il y a eu au cours des
siecles une prise de conscience progressive du fait que I’esclava(ie
doux («maitre bienveillant, esclave docile»), étant donné la
nature humaine, ne pouvait qudtre une utopie, que la cruauté
était un péché originel de I'institution, qu’elle Ientachait par
essence et non_P_as seulement par accident; alors que les hommes
devaient sanctifier I'institution, ils étaient corrompus par elle, et
inévitablement.

Progressivement aussi, le concept de di?nité humaine s'est
transformé, enrichi. En ce qui concerne plus particuliérement
les chrétiens, la condition sociale fut de moins en moins consi-
dérée par eux comme indifférente: chague homme acquiert le
droit non seulement de se sauver en Dieu, mais encore d’avoir
une position matérielle comparable a celle de son prochain. Les
chrétiens regardaient le monde comme une croix; |Is,P_r|rent
conscience delﬁ)ouvow construire sur la terre, afin dy préfigurer
le royaume céleste dans la justice de Dieu.

C'est ce lent mdrissement de la conscience qu’ont les hommes
de ce qu’est leur condition, de ce qu'elle peut sur eux et de ce

(31)  «Mais, d’autre part, I'idée d’un perpetuum famulatus, pro perpetuis ali-
Mentls, spontané ou contraint, si toutefois les droits inaliénables de I'nomme sont
saufs comme dans un vasselage interprété avec une bénignité chrétienne, cette
idée, dis-je, n’est pas inadmissible, (...) mais (...) c’est une discussion spéculative
et rétrospective» [72, V, col. 504],
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qu’ils peuvent sur elle qui a mené a I'abolition de I'esclavage.
Le Pére vieira avait une conscience aigué des exigences de Ia
justice; nous avons vu que, dans sa réponse aux Paulistes en
1694, il ne permettait pas que vint s’y substituer une vague
charité. Et en tant que visionnaire du Cinquiéme Empire, il était
engage dans le monde pour le transformer. Mais il n'avait pas
de 1a dignite humaine la conception qu’en ont les hommes d‘au-
jourdhui, et c'est ce qui lui fit accepter I'esclavage, a lui comme
a tous les chrétiens de son temps.



LES CONSEQUENCES PRATIQUES

section | - Conséquences politiques: Le bien commun

Le probleme de la servitude et du travail des hommes de
couleur n’etait pas, nous |"avons vu, dissociable du bien commun
de I'Etat. Le Pere Vieira et les jésuites se trouvaient en Amerique
en face d’une réalite globale, indivisible, et c’etait en fonction
de cette realite qu'ils devaient ordonner leur action. La politique
royale, disait Vieira en 1694, devait avoir quatre objectifs:

« La liberté des Indiens, la rectitude de conscience des Paulistes, la
conservation de leurs agglomérations ainsi que la prospérité et le
bonheur de leurs familles» [M, V, p. 358].

I fallait concilier ces quatre impératifs, voila ce qu'était le
bien commun. Celui-ci n’était pas seulement un [prétexte justifiant
les _obligations imposees aux hommes de couleur: les colons y
etaient soumis aussi. Car de méme que la liberte des Indiens ne
devait pas mettre en péril I’existence des colons, de méme I
g_rosperlte_ de ceux-ci ne devait pas nuire a la liberté des Indiens.

I les Indiens avaient le droit de vivre libres, ils devaient cepen-
dant accepter de vivre moins libres, si leur liperté n’avait comme
conséquence que la misere des colons. Et si les colons avaient le
droit de vivre décemment en Amérique, ils devaient cependant
accepter de vivre moins riches, si leur richesse n’avait comme
consequence que I’esclavage des indigenes (I).

() Vvoir le Sermdo de Santo Antonio [N, Vi, pp. 240-247], ou le Pere
Vieira représente aux poissons que s’ils se mangent les uns les autres, comme
I’'on trouve toujours plus fort que soi (« que le poisson qui poursuit le plus
faible pour le manger prenne garde qu’il ne se trouve dans la bouche du plus
fort»), ils seront bient6t tous disparus. «Aussi, leur dit-il, soyez donc dorénavant
plus soucieux de la chose publique et du bien commun»...
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I faut dire ici quelques mots sur le proDleme delicat de
I"attitude de Vieira envers les colons.

1 est certain qu'il ne fut pas tendre pour eux. Missionnaire,
il se heurtait quotidiennement aux entraves que leurs méfaits
mettaient a son entreprise d’apprivoisement des Indiens. Il dé-
nonga continuellement «la mechanceté, la convoitise et les
appetits tyranniques » des colons, [Resp. aos cap,, M, V, p. 230]
lesquels détruisaient sans cesse ce que les missionnaires avaient
patiemment construit. C'étaient, repétait-il inlagsablement, les
cruautés des Européens qui faisaient fuir les indigenes, les em-
péchaient de rallier le monde portugais et catholique. Sur ce plan
aussi, le spirituel n'était pas séparable du temporel. Cest ce qui
explique I'action du Pére Vieira contre les colons, ou du moins
contre leurs exces.

Car, si I'amertume des missionnaires a I'égard des Eurogéens
a pu parfois leur faire proférer des paroles d’anathéme (2), le
sens de leur action en Amérique n’était pas un combat pour les
Indiens et contre les colons, mais un combat pour |'établissement
de I’empire du Christ. Et en tant que soldats de cette conquéte, en
tant que ministres du Christ sur la terre, les missionnaires n’a-
vaient pas une meilleure opinion des colons que des Indiens. Les
uns et les autres étaient des pécheurs, des pecheurs quil fallait
sauver. Mais un (pretre peut-il étre aussi sévere pour un enfant
que pour un adulte? 11y avait des péchés que les missionnaires,
sans pour autant cesser de les combattre, pouvaient pardonner
chez les Indiens; mais les colons avaient des vices qu'il fallait
flétrir sans pitié. Parmi ces vices

(2) Le Frére Cristovao de Lishoa disait: « les persécuteurs que I’Eglise a
ici spnt pires que les hérétiqgues du levant et que les Turcs dans toute I'Asie »
[3, Sf,) p. 209]. Les colons quant & eux disaient que les jésuites étaient «pires que
les Hollandais»... [M, V, p. 253}. Le Pére Vieira écrivait au roi: «J’ai par-
couru de nombreux pays, et bien que beaucoup fussent habités par des hérétiques,
je nen ai trouvé aucun (...) ou les gens fussent aussi mauvais que ceux du
Para, sans vérité, sans honneur, sans conscience, sans chrétienté et sans aucune
crainte de la morale. Si Votre Majesté pouvait arracher de cette terre ces mauvaises
racines, ce serait la le plus grand service qu’elle pourrait lui faire. Mais comme
il n’est pas possible de les enlever toutes, il ne reste & Votre Majesté qu'a
?ommer ici un homme qui gouverne avec rectitude, justice et désintéressement »

, P.22],
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«.. viennent en premier lieu I'oisiveté et la paresse, laquelle comme
I’a dit le salg/le, est mere de la pauvreté et du besoin. Auparavant, les
colons du Maragnan se contentaient ordinairement de trés peu de
chose pour. leur maison et leurs vétements; mais, depuis les progres
de la civilité en cet Etat, la vanité poussa a de telles extrémités,
principalement au Para, que déja les femmes ne voulaient plus
shabiller (iue de toile et de broderies; et ainsi en dautres choses,
alors que les moyens restreints du pays ne permettent pas de tels
exces. Et cependant, ce qui est encore plus destructeur des fortunes,
c'est I'exces et la démesure avec lesquels fut introduit l'usage de
I’eau-de-vie ».

De nombreuses distilleries, dit vieira, 0Nt €€ installées par-
tout, l'eau-de-vie est tellement demandée qu'on I'achete a
I'avance, que les magasins sont toujours vides et que dans |a
seule ville' de Belém, si petite, on en consomme chague annee
pour plus de 15.000 cruzados, sans compter celle qui etait im-
portée du Portugal [M, v. pp. 294-295] (3).

Loisiveté et la paresse n'étaient pas seulement meres de la
pauvrete, mais également de tous les vices de la langue, Nous
avons vu dans la premiere partie de ce travail %Chapltre I
Section 3) ce que vieira (ISait & ce Sujet en 1654 dans le
Sermao da Quinta Dominga de Ouaresma: Ventres Pigri, semper
mendaces. Si nous ajoutons a cela la luxure et la débauche
[M, v. p. 248], nous aurons un tableau a peu pres complet des
vices des colons du Maragnan. Ce tableau a vrai dire, semble
bien étre celui des vices des_colons a toutes les époques, surtout
si nous y ajoutons les sévices envers les indigenes. Cétaient
ceux-ci principalement qu'il fallait combattre; car si les autres
peches n’étaient en aucune facon pardonnables, ils n’avaient pas
cependant d’influence, considerable sur I'action évangelisatrice
des jesuites. Au contraire, les injustices faites aux Indiens avaient
des conseguences incommensurables et risquaient de faire perdre
a jamais des milliers d’&mes pour Jésus-Christ.

3) Pour se faire une idée de I’énormité de cette somme, il faut la rapprocher
du chiffre que donne Vieira pour les subsides donnés par le Portugal aux
missions du Maragnan. En neuf ans, les missionnaires recurent 50 000 cruzados
[M, V, p. 313]. Si les affirmations de Vieira sont exactes, les quatre-vingts colons
de Belém dépensaient chaque année presque trois fois plus en eau-de-vie que les
jésuites ne disposaient pour toutes leurs missions. On concoit I’irritation de
Vieira, supérieur des missions.
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Ces dmes perdues n’étaient pas seulement celles des Indiens,
mais aussi celles des Portugais, responsables de tant de méfaits.
Cest ce qui fait voir paradoxalement au Pére vicira, dans son
entreprise de protection des indigenes, une action en faveur des
Portugais, en faveur de leurs ames [M, v, p. 276]. Qu’était-ce
dautre, en effet, quand v icira €t S6S Missionnaires empéchaient
les colons de commettre leurs crimes? Et v ieira avertissait que
Ceux-Ci pouvaient étre aussi bien passifs quactifs, que les obliga-
tions des colons ne se limitaient pas a une morale strictement
individuelle:

« Surtout étaient péchés des Portugais les péchés de leurs esclaves,
et il nYy avait pas de Portugais qui ne commit quotidiennement de
cette maniere une infinité de péches: car les colons etaient comBI!ces
de leurs esclaves et encore plus coupables qu'eux, ayant plus d’obliga-
tions et plus d'intelligence. 1ls péchaient & propos de la foi, dans
laquelle ils n’instruisaient pas les paiens, ils péchaient a propos de
la messe, que n'entendaient Pas les baptigés, (...) ils pechaient a
proi)os des "derniers sacrements et de la sépulture chrétienne, qu'’ils
ne leur faisaient pas donner, ils péchaient en les laissant aller nus,
en permettant leurs dévergondages... » [M, V, p. 277

C’était 1a, nous semble-t-il, ce qui dominait I'attitude du Péie
viera ENVErS les colons: ceux-ci avaient a I'égard des esclaves
comme & |*égard des Indiens libres, une tres grande responsabi-
lité. Les obligations des colons étaient celles de tuteurs envers
leurs pupilles; et le tuteur a beaucoup plus d’obligations que son
Fupllle, méme esclave. De a I'extréme rigueur de v ieira envers
es colons; ceux-ci_devaient collaborer a Ieuvre divine en Ame-
rique, et cela avait ses exigences (4). A l'occasion, les jésuites
nMésitaient d’ailleurs pas a brandir des peines d’excommuni-
cation, comme ce fut le cas pour un colon du Para qui avait une
Indienne pour concubine. [Resp. aos cap., m, v, p. 2221.

vieira pourtant n’englobait pas tous les colons dans ses
accusations. I fait en plusieurs_endroits la distinction entre les
«Mauvais », ceux qui persécutaient les Indiens et chassaient les
Jésuites, et les «bons », ceux qui suivaient I’enseignement moral

(4) Vieira revient souvent sur cette idée de la responsabilité missionnaire
des colons [M, V, p, 155 Sermao da Prlmelra oitava de Pascoa, N, v, pp. 231-
235, et surtout Sermao do Espirito Santo, N, v, pp. 390-393].
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et religieux des Peres et assistérent impuissants et en larmes a
leur expulsion [M, V, pp. 174 et 246; 40, IV, p. 81]. Tous
n'étaient pas de « petits saints », mais nombreux étaient Ceux qui
méritaient les faveurs royales pour leur dévouement,

Les jésuites, quant a eux, aiderent souvent matériellement les
colons, participant ainsi activement a la conservation de ce bien
commun qu'ils invoguaient vis-a-vis des colons et des hommes de
couleur. Par exemple,

«.. ils firent venir de métropole tous les ans les produits pharma-
ceutiques les ?Ius nécessaires en ces contrées et ils les distribuaient
principalement aux Portugais, donnant gratuitement a tous ce qu’ils
demandaient, de méme qu'ils donnaient aux pauvres tout leur super-
flu. Quant aux prisonniers, ils avaient la méme charité a leur égard,
leur donnant des aumadnes et les secourant dans leurs travaux, et le
Procureur (5) pourra_en donner un fidele témoignage, lui qui se
trouve ]parml ceux qui ont le plus fréquenté cette maison!» [M, V,
p. 311].

Rappelons également que les jésuites avaient, a leurs frais,
organisé un hopital a Saint-Louis. Vieira ajoute que, un catarrhe
pestilentiel étant survenu dans cette ville en 1660, tout le sucre
nécessaire aux malades fut fourni par les Péres [M, V, p. 312],

~Le bien matériel des colons, le Pére Vieira $en occupait
egalement sur un plan plus élevé. L’economie gien.erale du_Pay_s
ne lui etait pas etrangere, en effet, et dans plusieurs écrits il
expose les difficultés economiques du pays et les remedes a y
apporter (6). A ce propos, il intervint frequemment aupres du
roi.

Il 'n’entre pas dans notre sujet de nous étendre sur les opinions
de Vieira au sujet de I'économie coloniale. Nous retiendrons
seulement quelques faits significatifs.

(5) Jorge de Sampaio e Carvalho, envoyé en 1661 par les colons comme
procureur en métropole. Il écrivit les capllulos auxquels répond Vieira. C’était un
habitué de la prison. . .

(6) Ainsi, dans la Informacdo que por ordem do Conselho Ultramarino pm,
V, p. 335}, il s'oppose a l'introduction de la monnaie au Maragnan ou toutes
les transactions étaient fondées sur le troc. Une telle mesure, affirme-t-il, fera
monter les prix a I'importation et baisser les prix a I’exportation, accroissant
ainsi la misére de la colonie. Il appuie son affirmation par des considérations
sur les valeurs intrinseque et extrinseque de la monnaie.
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Sur le plan pratique, vieira fut a lorigine de la transplan-
tation des épices de I'Inde au Brésil. Ces epices poussaient trés
bien au Brésil, mais le 10i manuer les avait fait arracher sous
peine de mort, afin de conserver & I'Inde le monopole du com-
merce. Comme I’Inde était pour ainsi dire perdue pour le Portu-

al, le Pére vieira fut d’avis de réintroduire les épices au Brésil.

elui-ci se trouvant beaucoup plus pres des marchés européens,
les Portugals auraient ainsi ruiné le commerce hollandais ﬁ I,
pp. 559-560] (7).

Sur le plan théorique, la pensée de v ieira €n matiere d’écono-
mie est dominée par I'interventionnisme d’Etat. Non pas que
I’initiative individuelle dit étre vinculée et remplacée par celle
du gouvernement. Bien au contraire: au Portugal v ieira fut un
des premiers dans son siecle a avoir été ouvertement partisan
d’une économie capitaliste, fondée sur l'activité des marchands,

ar opposition a I'economie fermée des grands seigneurs féodaux
?21, p. 129] (8). Mais il pensait que IEtat devait intervenir
constamment pour aider, diriger, canaliser I’activité individuelle.
Nous en avons vu un exemple frappant et touchant de pres
notre sujet: 'avis qu'en 1670 vieira donna sur I'introduction
des Noirs de I’Angola au Maragnan (9). Cette opération devait
se faire a la charge de I'Etat, car les colons étaient troP pauvres.
C'était I'Etat aussi qui répartissait les esclaves Parml es colons,
mais_dans des conditions bien définies: les colons cultiveraient
certaines epices et le produit de la récolte serait partagé suivant
certains quotients entre les colons, IEtat, le Gouverneur et
I'intendant des Finances. Si le colon ne satisfaisait pas a ses
obligations, I'Etat se réservait le droit de lui enlever ses esclaves.
Nous avons vu de nombreux autres exemples de ce dirigisme
etatique en ce qui concerne le travail des Indiens.

Une autre des Prandes idées de vieira Etait que le Brésil ne
devait pas travailler pour le Portugal, mais bien pour le Bresil.
Tout ce qui sortait du Brésil, disait-il, devait y retourner. Et il

(7) Rappelons également qu'une semaine avant sa mort, Vieira écrivait encore
une lettre sur le prix du sucre.

(8) Lcattitude de Vieira envers les Juifs est caractéristique.

(9) Premiere partie, chapitre IV, section 2.
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sélevait avec force contre Idconomie de rapine pratiquée par de
nombreux gouvernants;

«Le Brésil se perd (...) Rarce que quelques ministres de Sa
Majesté ne viennent pas ici chercher notre bien, mais nos biens »
[Sermao da Visitacao de Nossa Senhora, N, IX, p. 319} (10).

Voila posé le probleme du Fouverne_ment colonial, c’est-a-dire
de lautorité chargée de veiller au bien commun. Voila aussi
donnée la caractéristique principale des ?ouvernants en Améri-
que: ce ne sont généralement que des voleurs, et quels voleurs!
Ils dépouillent des provinces entiéres au lieu de chercher a assu-
rer la prospérité des pauvres colons, des misérables Indiens; ils
font de ceux-ci leur «pain quotidien », ils les man%ent et les
déV305r2]m [Serm&o de Santo Antonio, N, VII, p. 239; M, V,
p. 354],

Cette constatation élémentaire guidait toute I'attitude de
Vieira envers lautorité coloniale.

Une premiére consé(wlence etait qu'il ne fallait pas séparer
les gouvernements du Maragnan et du Para, car mieux valait
«unvoleur que deux » [I, 1, p. 416; M, V, p. 354],

Une seconde conséquence était quil valait mieux choisir les
gouvernants parmi les habitants du pays, parce qu’au moins le
produit de leurs Prévarlcatlons resterait au Brésil I, I, p. 420}.
Cela avait un autre avantage: les colons connaissaient mieux le
pays; ils pouvaient ainsi le défendre plus efficacement I, I,
p. 419] (11).

Mais il y a une idée (1ui revient comme un leitmotiv dans les
opinions de Vieira sur le gouvernement du pays, C'est que les
rois et les autres autorités n'exercent leur pouvoir quen raison
d’'un mandat divin:

(10) Voir aussi notre Introduction. .

. (11) La méme idée est développée par Vieira dans le 1° Serméo da Dom/nga
Vigesima Segunda « Post-Pentecotem » [N, VI, p. 235]; a la différence d’Haba-
cuc a Babylone, dit-il, les gouverneurs qui viennent au Brésil n’amenent pas avec
eux des anges, ni ne sont amenés par eux. Et de plus, c’est quand ils commencent
a avoir quelque expérience du pays, qu’ils doivent partir.
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«Ah! si les rois et les monarques se rendaient compte que la
pourpre dont ils se vétent leur est prétée par Dieu hors de sa garde-
robe, afin qu’ils représentent le role de rois dans la mesure fixee par
son bon vouloir» FH|stor|a do Futuro, M, IX, p. 118] (12).

M. Raymond Cantel a parfaitement mis en lumiere cet aspect
de la pensée politique de Vieira [14, pp. 58, 136]. Nous en
avons nous-méme montré les implications sur le plan de [evan-
gelisation quand nous avons parlé de la conception de la_mis-
sion. Le Pere Vieira avertissait que la responsabilite des princes
a ce sujet etait écrasante. Charges en effet d’une mission divine,
ils devaient répondre de toutes les dmes sous leur autorité (13).
Le jésuite ne manquait pas de le leur rappeler a 'occasion, et
plusieurs de ses sermons a ce sujet stupéfient par leur auda-
ce (14). Cependant, nous pensons que son attitude envers les
Pnnce§ est marquée par une juste appréciation chrétienne de
eur role ici-bas. Et s'il a cherché avec tant d'insistance a étre
le conseiller du pouvoir, ce fut pour obgir non pas tant a son
ambition personnelle qu’aux conseils d’Ignace de Loyola. Voici
ce que dit au sujet de celui-ci un historien de la Compagnie:

_ «Mais _Iginace eut bientdt mis fin & ces hésitations, et il enjoignit
a ses disciples de ne refuser en aucun cas la charge de confesseur a
la cour. Le bien général et le service de Dieu, écrivait-il en 1553 a
Miron, Provincial de I'ordre a Lisbonne, ne peuvent _qu’ydga ner, car
les membres participent du bien de la téte, les sujets” du bien du
prince, c'est pourquoi I'assistance spirituelle n'est” jamais si bien
employée qu'auprés de ceux-ci» [28, I, p. 96].

Cette idée, Vieira la reprend dans son fameux Sermon de
I’Epiphanie. Sinsurgeant contre l'indiscipline des autorités colo-
niales qui se moquent du roi de Lisbonne, il demande: quen
sera-t-il du peu;JIe alors? du peuple «qui est le miroir de celui
qui gouverne »? du peuple qui est avec lui dans les troubles?

«Turbains est Herodes et omnia Jerosolyma cum illo (Mat., I, 3)
Avec lui dans les troubles parce qu’il les provoque; avec lui parce

(12) « Les rois sont vassaux de Dieu» [|, |, p. 467].
_(13) En_ce qui concerne les autorités coloniales, voir le Prolesto perante a
Cémara de S. Luiz do M@raghao [M, V, p. 156}.
(14) Ainsi du Sermao do Bom Larrao, qu il dit que les rois et les voleurs
sont solidaires quant a leur destin éternel [Iﬁ, V, p. 56}.



LE PERE ANTOINE VIEIRA AU BRESIL 219

quil les ordonne; avec lui, parce qu'il les permet; avec lui, au moins,
Earce que, le pouvant et le devant, il ne les empéche pas» [Sermé&o da
piphania, N, 11, p. 50] (15).

Et si cela était vrai pour toutes les autorités, cela était vrai
surtout pour les autorités coloniales.

Le 6 décembre 1655, Vieira €crivait au roi:

«..du Gouverneur de tout I'Etat, comme du premier mobile,
dépend en majeure partie son bien et sa prospérité» [J, p. 19].

Et une semaine plus tard, dans une formule plus saisissante:

«... dans cet Etat il n'y a qu'une seule volonté, qu'une seule intelli-
gence et quune seule puissance, celles de I’homme qui gouverne »
[I, 1, p- 458],

. Toutes ces raisons faisaient du choix des autorités une ques-
tion primordiale. En Amérique, Vieira intervint souvent aupres
du roi en faveur du remplacement ou du maintien de tel qo_uver-
neur ou capitaine-général; et il n’eut pas toujours a se plaindre
des hommes nommés par Lisbonne. En métropole, on sait le
role joue par Vieira dans la tentative de coup d’Etat contre
Alphonse VI. A Ce propos, les idées de Vieira sur la valeur
de la monarchie sont moins absolutistes que celles defendues un
siecle plus tard par le marquis de Pombat, du moins si I'on en
juge par les termes de la Deducgao (16).

Vieira, €t c'est 13 notre conclusion, pensait que I'exercice du
pouvoir ne devait pas avoir pour fin «les intéréts d’un seul

(15) La méme idée avait déja été exprimée dans le SErMA&o de dia de Reis
[N, I, p. 8}].

16) Parlant de la réprimande adressée au roi et attribuée a Vieira, la
De UCCA0 dit: « Le Papier qui fit du Sanctuaire méme du Cabinet & du Trone
méme de la Supréme Monarchie de la Terre un échafaud de sacrileges et d’accu-
sations: le Papier qui fit apparaitre comme accusé et étre jugé comme tel dans un
jugement public par ses propres Vassaux fanatiques, au sein de son propre Palais,
le Roi méme, Seigneur Naturel, Souverain, Oint de Dieu Tout-Puissant, immédiat
a son Omnipotence, et si indépendant qu’il ne reconnaissait pas sur la Terre de
Supérieur Temporel: le Papier qui remplit d’horreur et de stupéfaction univer-
selles toutes les Nations Civilisées, qui ont une juste notion de ce que c'est
qu’étre Roi et étre Vassal » [22, I, p. 260], On mesure la toute la différence entre
la conception monarchiste médiévale et I’absolutisme du XV 1118 siecle.
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homme » {I, |, p. 260], mais, en ordre d’importance, « le service
de Dieu ef le bien commun de |’Etat » [Resposta a una consulta,
M, V, p. 322], .Et,.#)our sa part, il ceuvrait a la réalisation de
ces suprémes objectifs.

secrion || - Conséquences religieuses: la liberté éternelle des ames,
bien supréme

Toutes les opinions que nous avons analysées Ausqu’ici, le Pére
Vieira les défendit devant ses compatriotes, devant les Euro-
péens, devant les hommes blancs.

Mais quel était son message aux hommes de couleur? Quelle
attitude leur conseillait-il d’adopter face a leur condition?

La condition d’esclave était la plus misérable qui flt, Vieira
le dit lui-méme aux Noirs:

« Infelix genus hominum et ad servitutem natum. Les autres naissent
pour vivre, “ceux-ci pour servir; dans les autres pays, c'est de ce gue
cultivent les hommes et de ce que filent et tissent lés femmes que I'on
fait le commerce; dans celui-la, cest ce qu'engendrent les peres et ce
qu'a leur sein élevent les meres qui s'achete et se vend. Oh trafic
inhumaifi, ou les hommes sont 'les marchandises! Oh commerce
diabolique, ou les intéréts se retirent de I'ame d’autrui, et ou les

risques sont pour la notre ».

Au Brésil, 1a misére et la félicité se cotoyaient dans les escla-
ves et dans ceux qui s'appelaient leurs maitres.

« Peu de maitres, beaucoup d’esclaves; les maitres usant des habits
de gala, les esclaves dévétus et nus; les maitres banquetant, les esclaves
périssant de faim; les maitres nageant dans |'or et I'argent, les
esclaves chargés de fers; les maitres les traitant comme des brutes,
les esclaves les adorant et les craignant comme des dieux; les maitres
debout, pointant le fouet, statues de superbe et de tyrannie, les
esclaves prostrés, les mains attachées derriere le dos, images combien
viles de la servitude, spectacles de I’extréme misere. Oh Dieu! Com-
bien de graces nous devons a la foi que vous nous avez donnée parce
qu'elle seule nous captive I'entendement, pour que, a la vue de ces
inégalités, nous reconnaissions cependant votre |ustice et votre pro-
vidence! Ces hommes ne sont-ils pas fils du meme Adam et de la
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méme Eve? Ces &mes ne furent-elles pas rachetées Par le sang du
méme Christ? Ces corps ne naissent-ils et ne meurent-ils pas comme
les notres? Ne respirent-ils pas le méme air? Le méme Ciel ne les
couvre-t-il pas? Le méme soleil ne les chauffe-t-il pas? Quelle est
alors cette étoile qui les domine, si triste, si hostile, si cruelle?» [Sermao
XXVIle N, XII, pp. 301-302],

Comment la malédiction qui regne sur les esclaves ne s'abat-
$Ile p)as également sur tout ce qu'ils touchent, sur tout ce quils
ont’

 «Qui oserait penser que les plantes arrosées de tant de sang
innocent pussent 'se développer ou croitre, et produire autre chose
que des épines et des ronces?» [p. 302],

Et pourtant les flottes amenant les esclaves au Brésil arrivaient
toujours srement au port; et pourtant la canne a sucre faisait
|a prospérité du Brésil. Pourquoi donc Dieu favorisait-il cette
infamie? Il y avait [a un mystére que vieira €SSaya de percer:

«1l n'y a pas desclave au Brésil — et surtout quand je vois les
plus misérahles — ?m ne soit pour moi matiére a méditation. Je com-
pare le présent au futur, le temps a I'éternité, ce que je vois avec ce
que je crois, et je ne puis pas croire ﬂue Dieu qui a créé ces
hommes autant a son image et a sa ressemblance que les autres les ait
prédestinés a deux enfers,” dans cette vie, et dans I'autre. Mais quand
Kf les vois aujourd’hui aussi dévots et aussi gais devant les autels de

otre-Dame-du-Rosaire, tous fréres entre eux, comme des, fils d’une
méme_Reine, je me persuade sans difficulté que la captivité de la
Fremlgre tranSmigration est ordonnée par sa miséricorde pour la
iberté de la seconde» [p. 303] (17).

Clest 13 tout le message de v ieira auX esclaves. La captivite
temporelle des corps n’etait (1u’un moyen providentiel de salut
pour acquérir la liberté eternelle des ames, la seule qui comptait
en definitive. L'esclavage des Noirs etait voulu par Dieu et la
V|er|ge Marie afin de permettre aux Noirs de jouir en Amerique
des [umieres de la foi. Aussi les Noirs devaient-ils se conformer
a leur condition. Aux colons, dit vieira, nous disons

(17) . Le théme, dy sermon est Josias autem genuit %e(ihoniam et fralres eju? in
transmigratione Babylonis. Et post transmigrationem Babylonis genuit Salathie
(Mat., I).
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«... quils ne réduisent pas injustement en esclavage les hommes libres
et ne traitent Pas les esclaves plus ngoureusement qu’il ne convient.
A ceux-ci, de la méme maniére, quand nous les confessons, nous leur
disons (...) qu’ils les respectent (leurs maitres), qu’ils leur obéissent
et les servent'en tout ce quils ordonnent» [, 1, p. 404]

|Is devaient au contraire mettre a profit leur misére d'ici-bas
pour accumuler des trésors dans I'autre monde. Le moyen en
etait de servir leurs maitres non pas comme des hommes, mais
comme Dieu: Sicut Domino, et non hominibus (Epitre aux
Colossiens, 111, 23): a travers les hommes c®tait Dieu qu’il
fallait servir. Si les esclaves suivaient ce précepte chrétien, ce
n'étaient pas leurs maitres qui les serviraient P_Ius_ tard, comme
cela se passait dans les fétes saturnales de I’Antiquité, mais Dieu
méme. Celui-ci ferait asseoir ses fideles serviteurs & sa table et
ceindrait pour eux le tablier: « Amen dico vobis, quod praecinget
se, et jaciet illos discumbere, et transiens ministrabit 1llis (Luc,
XI1, 37): ici servant les hommes et |3 servis par Dieu mémey
[Sermdo XXVIIQ N, XII, pp. 327, 330].

Les esclaves devaient méditer |'histoire de Lazare et de I'hom-
me riche. Vivants, ils étaient le contraste I'un de I'autre.

.« Mais quand la mort survint tout a coup, elle donna un coup de
pied a la roue de la fortune » [Sermdo X Xe, N, XII, p. 100}.

Il en sera de méme pour les esclaves: tandis que la plupart
de leurs maitres terrestres souffriront dans les feux éternels du
seul vrai esclava?e, celui du péché, les misérables serviteurs
jouiront de la seule vraie liberté, de la seule vraie richesse, et ils
seront servis dans la gloire par Dieu méme et par sa Trés-Sainte
Mére. Et la condition méme des esclaves leur était une aide
précieuse dans ce renversement des conditions, car

«... il ny a pas de doute que la puissance et la liberté sont plus
préparées aux vices, l'obéissance et la sujétion plus disposées aux
vertus » [lbid., p. 105].

Aussi le Pere vieira disait-il aux esclaves noirs:

«.. seuls vous manguent la connaissance et le hon usage de votre
condition, pour y étre les hommes les plus fortunés "du monde
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[Sermao XXVIle, N, XII, p. 322], (...) Ce que vous devez faire,
cest vous consoler grandement avec ces exemples; souffrir avec
heaucoup de patience les peines de votre état, donner beaucoup de
gréces a Dieu pour la modération de I'esclavage ou il vous a mis,
et Par;d_es_sus tout le mettre a profit pour ’échanger contre la liberte
et la felicité de 'autre vie, laquelle ne passe pas, comme celle-ci, mais
doit durer éternellement» [p. 331].

Plus encore, les Noirs devaient rendre 3réoes a Dieu et a sa
Mere non seuie_m_ent pour la modeération de leur captivite, mais
pour cette captivite méme qui les avait faits chrétiens:

«Oh!si les Noirs enlevés aux foréts de leur Ethiopie et passés au
Brésil connaissaient combien ils doivent @ Dieu et a sa Tres-Sainte
Mére pour ce qui peut paraitre exil, captivité et disgrace, et (_}m n’est
que miracle, et grand miracle! » [Serrnao X1Ve, N,"XI, p. 272].

La protectrice des esclaves noirs était la Vierge, la Vierge de
la Passion et des mysteres douloureux. Aussi leur dévotion de-
vait-elle se cristalliser dans Ia récitation du rosaire:

« Oh! combien adoucie sera la dureté de vos travaux, et combien
anoblie leur bassesse dans |’harmonie de ces voix du Ciel: et combien
Freue_uses seront_ devant Dieu vos peines et vos afflictions si vous
es lui offrez conjointement avec celles que la Vierge sa Meére souffrit
au pied de la croix!» [lbid., p. 278].

Le Rédetheur a dit de sa passion: Dolores inferni circumde-
derunt me (Psaume XVII; 6).

« Et qu'y a-t-il dans la confusion du monde de ;)Ius semblable a
I’Enfer que n’importe Ie(%uel,d_e vos moulins (...)7 Clest pour cela
que fut si bien recue cette définition breve et discréte du moulin a
sucre: doce inferno (18). Et véritablement qui aura vu dans I'obscurité
de la nuit ces fournaises terribles (...), qui aura entendu le bruit des
royes, des chaines, d’un Peuple, tout entier de la couleur méme de la
nuit, travaillant vivement et gémissant tout en méme temps sans un
moment de tréve ni de repos; qui aura vu enfin_toute la machinerie
et tout le spectacle confus et bruyant de cette Babylone, ne pourra
pas douter, méme s'il a vu I’'Etna et le Vésuve, que c’est la une image
de I'Enfer. Mais si parmi tout ce bruit les voix que l'on entend sont

(18) Jeu sur la double signification du mot doce: doux, mais aussi sucré.
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celles du rosaire, des hommes priant et méditant les mysteres doulou-
reux, tout cet enfer se convertira en paradis, le bruit en harmonie
Eleste, la prison en liberté et les hommes, bien que noirs, en anges »
fibid. o, 282]

_ Les esclaves avaient une autre consolation. Car si leur condi-
tion etait vile devant les hommes, elle ne I'etait pas devant
Dieu. Le Christ n’etait-il pas né dans la misere, ne s%etait-il pas
fait le serviteur des hommes, n'était-il pas mort en esclave?
La Vierge ne s'est-elle pas appelée Ancilla Domini (Luc, 1, 28) ?
Et n'est-ce pas la bassesse de sa_condition qui la fit choisir par
Dieu comme Mere du Messie: quia respexit humilitatem
Aneillae suae (Luc, I, 48).

Ce n'étaient pas la seulement des paroles de consolation a
l'usage des esclaves, comme on pourrait le croire. Vieira était
un prétre, un ministre_du Christ et a tous, maitres et esclaves,
rois et sujets, ecclésiastiques et laics, il répétait les mémes paroles
profondement chrétiennes: toutes les conditions humaines ont la
méme valeur devant Dieu; ou plutot non, aucune n’a de valeur:
Vanitas vanitatum, et omnia vanitas (19)- Seule a une valeur
réelle la facon dont 'omme prend cette condition terrestre a
bras-le-corps, la sublime en quelque sorte, lui imprime un sens
surnaturel. En dehors de cela, tout n’est que vanité. L'homme
ne doit pas chercher a modifier (ZRJAvmler_nment sa condition:
renverser I’echelle n’a aucun sens. Méme_ s'il souffre I'injustice,
il doit considerer que cette épreuve lui vient de Dieu et que ce
n’est qu'une epreuve, cest-a-dire qu'elle n'aura de sens que par
la réponse qu’il lui donnera.

La méme remarque est valable pour ce qui concerne Iattitude
de Vieira envers les cruautés dont les hommes de couleur étaient
|'objet. Car sil ne protesta pas contre I'injustice de I'esclavage,
il $'Insurgea en revanche contre ses injustices. La t_héolq?le pou-
vait bien justifier la servitude, mais non les mauvais traitements.
Il savait bien que quelques Noirs étaient captifs a juste titre,

(19) (Ecclésiaste, 1, 2). Voir notamment une application de cette phrase
dans le fameux SErMoN aux poissons [Sermao de Santo Antonio, N, vii, p. 242].

. (20) R. Cantel [14, p. 350} insiste sur cet aspect de la pensée du Pere
Vieira: « Dieu veut avant toute se qu’'on le serve 1a ou il vous a placé ».
voir le Sermao de Santo Antonio [N, vii, pp. 248-250],
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«... mais quelle théologie y a-t-il ou peut-il y avoir qui justifie I'inhu-
manité et la cruauté des chatiments exorbitants infligés aces esclaves?

.) Ah! soyez slrs que vous ne devez pas craindre moins I'injustice
de ces oppressions que celle des captivites, guand elles sont injustes:
je vous dis méme que vous devez les craindre beaucoup plus,” parce
que cest beaucoup plus que Dieu les réprouve » [Sermao XXVlle
(Da Série - « Maria, Rosa Mistica »), N, XII, p. 333}.

L'esclavage n’est qu'une situation créant des liens juridiques
entre un maitre et un serviteur. Mais I'attitude de “ces deux
hommes l'un envers l'autre crée des liens personnels qui rele-
vent de la morale. C'est cette attitude qui donne son sens sur-
naturel & une situation par elle-méme sans valeur aucune.

Chaque homme peut demander et rechercher les biens utiles
et nécessaires, chaque homme peut re(iuerlr la justice a son égard.
Mais il ne doit pas poursuivre ces buts avec trop d’achamement,
il ne doit pas sattacher démesurément & sa condition purement
terrestre. Son prochain cependant ne peut™il et ne doit-il pas le
faire pour lui? Si I'esclave, si I'homme de couleur ne pouvait se
rebeller contre les cruautés et les injustices dont il était 1'objet,
le missionnaire, son protecteur naturel et légal, ne devait-il pas
tout faire pour adoucir son sort, le transformer et le redresser?

Section Il - Conséquence morale: le pouvoir négatif du Bon Pasteur

Quels étaient les prolongements pratiques de I’action mission-
naire des jésuites? Comment ceux-cl, sur le plan humain, conce-
vaient-ils Teur mission?

Cétait a des hommes que les jésuites allaient porter la parole
de Dieu, et ils s®fforcerent géneralement de ne pas oublier les
besoins, les exigences et les impeératifs de leur condition ter-
restre.

Et tout d’abord, ils étaient en tout au service des Indiens et
ce que disait le Christ a son égard s'appliquait a eux également;

_«Non_venil ministrari sed ministrare (Mat., XX, 28) (J Le Christ
était maitre, il était médecin, il était pasteur comme il le dit plusieurs
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fois. Et c’est dans ces mémes fonctions que ces ministres de I'Evangile
servent les paiens et les chrétiens. 1ls sont maitres parce qu'ils cate-
chisent et instruisent les grands et les Fent,s, et non pas une seule,
mais deux fois par jour (...). lls sont médecins parce qu'ils leur
soignent non seulement les ‘dmes, mais également les corps, leur
donnant la nourriture et les. médicaments et appliquant ceux-ci de
leurs propres mains aux plaies et aux maladies, pour repoussantes
gu’elles soient (...). lls sont pasteurs parce qu'ils prennent soin de
onner la pature aux brebis et d’elever les agneaux, veillant sur tout
le troug)eau de jour et de nuit» [Sermdo da Epiphania, N, II,
pp. 39-40].

De ce dévouement & I'&gard des Indiens, Vieira donne de
nombreux exemples [Ressp. aos cap., M, v, pp. 309-311; Defesa
do livro, M, VI, pp. 159-168] et on ne peut douter que les
jesuites servirent les Indiens non seulement quant a leurs besoins
spirituels, mais également quant a leurs besoins corporels. Vieira
disait;
~ «Qu’il ny edt pas dans la Miséricorde d%glise serait préférable
ace (iu,’n_ (t pas d’hopital, parce que I'image du Christ qui est
dans I"égliseest une image morte, qui ne souffre pas; les, |ma(T1es du
Christ qUe sont les pauvres sont des images vivantes et qui souffrent.
Sl n’y a pas d’autre moyen, que I’on convertisse 1%8glise en hopital;
le Christ en sera fort content» [3° Serméo da quarta dominga de
Quaresma, N, 1V, pp. 69-70].

nye
ny e

Ensuite, les missionnaires faisaient tout pour rendre la religion
agreable:

«Nous ne les empéchons pas ni ne leur défendons de chanter et
de danser, ni de boire et de s’égayer, pour autant que ce soit avec |a
moderation voulue, afin de ne “pas leur rendre Ta loi du Christ
pesante et triste, alors qu'elle est un joug doux et léger» [I, |,
n. 292] (21).

Un auteur affirme méme que les peres jésuites ne dédaignaient
pas de danser eux aussi avec les indigenes a I'occasion [20,
p. 161]. D autre part, nous avons vu dans la premiere partie de

.Cela se retrouve dans le réglement des missions du Maragnan établi
\AE(I%J&) \Voir annexe. Y X par
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ce_travail (Chapitre [I, Section 3), que les missionnaires ne
faisaient pas que permettre ces manifestations et qu'ils les inte-
grerent pour une grande part au culte catholique. C’est ce qui
a donneé a la vie religieuse en Amerique Cette exuberance
Iyrlgue et mystique que | on_y remarque encore aujourd’hui (22).
Le Pére viecira dit avoir fait venir du Portugal:

«... jusqua des masques et des %relots, our les danses des processions
flfl (e m nHer aUX %ayens, Iesc[] els i nePt fort ﬁ_leurs bals, que
pa hlG]des Chretiens n'est pas triste» FDe esa do livro.., M; VI,

Cela n’offrait-il cependant pas un grand danger; celui de voir
cette démonstration de I’allégresse chrétienne se muer en appat
servant aux missionnaires pour cueillir les Indiens dans les filets
du Christ? Et cet appat ne risquait-il pas d’envahir le culte, de
faire du catholicisme une rellg_lon purement fétichiste, alors
quil s’a%lssan justement de rallier les fetichistes a une forme
Pl_us haute de religion? Notons que v ieira fut inquiété devant
'inquisition pour avoir proné la permission aux Juifs de garder,
aprés leur conversion, certains rites propres, mais en en chan-
geant la signification afin que « ne fit pas usurpée la joie qu'ils
en recevaient» [Clavis Prophetarum, M, IX,p. 221], Ny avait-il
pas |a en effet matiere a une autre querelle des rites?

Dans le méme ordre d'idées, la_distribution de cadeaux aux
paiens par les missionnaires n'était-elle pas un abus au point
de vue de la stricte religion?

Indiscutablement, de telles pratiques relevaient dun « pater-
nalisme missionnaire», si on nous permet d’employer ce terme

(22)  «Les jésuites», dit Georges Le Gentil, «comptent d’avantage sur les
effets d'une éloguence qui s’accompagne souvent de la gesticulation chere aux
Indiens et remue l’auditoire jusqu’a provoquer des spasmes et des convulsions.
Tous les moyens, simultanément, sont mis en ceuvre, la statuaire, la musique, la
danse, les processions de flagellants, les baptémes en masse, les mariages par
fournées» [37, p. 63]. En ce qui concerne Vieira, cette affirmation se vérifie
pour la statuaire, la musique, la danse et les processions de flagellants: « C’est
une matiere & grande dévotion de voir verser leur sang et 6tre vétus comme des
flagellants portugais beaucoup de ceux-la mémes qui quelques mois auparavant
se repaissaient de sang et de chair humaine» [M, V|, p. 167; M, V, p. 123],
Quant aux baptémes, Viejra recommandait de ne les administrer qu’avec une
grande circonspection [VISIta, annexe].
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anachronique. Les Indiens étaient considérés comme des enfants
et, a cause du peu de maturite intellectuelle des enfants, « il faut
faire leur bien malgré eux ». Pour arriver & cet objectif la ruse,
la violence et les friandises sont des moyens licites. Ils sont, dit
vieira (€S Indiens,

«... gouvernés plus par les sens ﬂue par la raison et ainsi il st néces-
saire que les missionnaires emportent de nombreuses choses a répartir
entre eux pour les contenter tous » [Resp. aos cap., M, V, p. 310

~Quand, dans le Memorial de doze propostas, déja cité, les
jésuites demandaient au roi une aide financiére, 1ls disaient
notamment qu'il leur fallait acheter pour les Indiens qui les
accompagnaient dans leur voyages missionnaires,

«... des eaux-de-vie, de la farine, du tabac, des couteaux, des haches,
des hamecons, de la verroterie, des aiquilles, du sel, des peignes,
des lacets et beaucoup d’autres petites choses; car les Indiens atten-
dent que les Peres leur donnent tout cela, sans quoi ils se plaignent
et perdent tout attachement pour la vie de chrétien et ses peines »
D, IV, p. 197],

La musique aussi pouvait servir a amener les Indiens a I'Eglise,
comme |'avait fait N ébrega, le premier missionnaire jésuite du
Brésil [Relacdo da missdo da Serra de Ibiapaba, M, V, p. 98].
Dans les aidees dont ils avaient la charge, les jesuites firent un
large usage de la mum%ue et des chants pour rehausser les offices
religieux [Cfr. p. ex.. C, p. 95].

Mais les bons traitements, surtout, €taient importants. Sur ce
point, les missionnaires étaient intransigeants, Nous avons suf-
fisamment insisté sur le respect de la justice dd aux Indiens pour
ne pas y revenir ici. Nous nous attarderons seulement aux conse-
quences pratiques de cette exigence.

Les Indiens, disait Vieira, n’étaient pas capables de se défen-
dre seuls [M, Vv, p. 22], surtout quand ils étaient déja sous la
domination portugaise. Aussi les missionnaires devaient-ils s
faire leurs defenseurs et leurs procureurs. S'ils les convertissaient
et les persuadaient de venir pres des Portugais sans pour autant
faire tout pour les préserver contre les cruautés de ces derniers,
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ce n'edt pas été 1 « leur précher la foi, mais le martyre » [M, V,
p. 289}. Et dans le Sermon de I'Epiphanie:

«... lls veulent (iue nous amenions les paiens a la foi et (1ue
nous. les livrions @ la convoitise; ils veulent que nous amenions les
brebis au troupeau et que nous les livrions au couteau; ils veulent
que nous amenions les rois mages au Christ et que nous les livrions
a Hérode » [Sermdo da Epiphania, N, 11, p. 32].

~ Le Pére vieira concevait donc I'eeuvre de protection comme
inséparable de I'euvre d’évangélisation. Mais une simple action
charitable ne suffisait pas. La justice devait se concrétiser dans
des lois roYaIes, et nous avons vu I'importance que vieira atta-
chait a celles-ci.

La premiére chose que demanda v ieira, Ce fut une réglemen-
tation de |'esclavage et I'institution de tribunaux spéciaux charges
de juger les captivites. Il obtint que les missionnaires y eussent
droit de vqted[ V) .2838. Nous avons examing dans la pre-
miere partie de ce travail (Chapitre 111, Section 2) le recit que
le Pere vieica fit dun de ces jugements. L attitude du jésuite
ne plait pas a J.F. Lisboa:

«Vous croyez peut-étre qu'en cette occasion solennelle, son grand
esprit resplendit d’un vif éclat et que sa voix éloquente invoqua les
P_rlnmpes sacrés de la fraternité chrétienne et les droits imprescrip-
ibles 'de la liberté humaine? Rien de cela; au lieu de s’apguye,r sur
cette base large et indestructible, en avocat mediocre et habitué aux
misérables chicanes du barreau, il sembarrassa dans les dispositions
casuistiques des lois mesquines qu’il avait lui-méme aide a promul-
guer; il allegua que celle-ci avait été violée, celle-la éludee et cette
autre omise. Il accusa les confessions d'avoir été viciées pour avoir
eté arrachées par dol, crainte ou violence » [43, p. 338].

Mais n’était-ce pas de cela qu'il s'agissait & cet endroit et a
ce moment? Une fois les exigences de la justice défendues a
Lisbonne, une fois les principes concrétisés dans les lois, que faire
d’autre dans un tribunal que de savoir si les lois sont appllgué.es
ou non, si les temoignages sont libres ou arraches ? Les « droits
imprescriptibles», c’est autre part qu'il faut les invoquer, et
vieira Ne Sest pas fait faute de le faire: I’examen que nous
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avons fait de I’action du jésuite le montre a suffisance. Y a-t-il
quelqu’un d’autre en son temps (1UI ait avec autant de vigueur
invoque les « principes sacrés de la fraternité humaine » ? Mais
(r]uell_e pouvait tre I'efficacite d’une loi se bornant a dire qu’il
allait assurer le bonheur des Indiens dans la justice? ?_ue_ faire
sans des lois precises, detaillees, collant a [a multiplicite du
reel? Est-ce a de la mesquinerie? Non seulement Iaccusation
de JF. Lisvoa est particulierement injuste, mais elle méconnait
en outre ce qu’est |'action humanitaire en général, et celle de
Vieira €N particulier.

Les jésuites se rendirent bientot compte que ce premier moyen
n’était pas suffisant pour protéger les Indiens. Rien de durable
ne pouvait étre fait si les missions n’étaient pas enlevées au
pouvoir civil et si l'administration des Indiens n’etait pas
confiée aux missionnaires. Le Pére vieira développe cette con-
ception dans le Sermon de I'Epiphanie:

_« Le Portugal doit comprendre qu’il ne peut y avoir de christia-
nisme ni de chrétientés dans les colonies sans gue les ministres de
|’Evangile ne disposent librement de ces deux chemins que le Christ
leur @ montrés aujourd’hui: un chemin pour amener les rois mages
a l'adoration et un autre pour les délivrer de la persécution; un
chemin pour amener les paiens a la foi et un aytre pour les délivrer
de la t){ranme; un chemin pour sauver leurs dmes, un autre pour
libérer Teurs corps [Serrao da Epiphania, N, 11, p. 32]. (...) Encore
que 'un de ces deux cheming apparaisse comme unigquément spirituel
et l'autre comme temporel, ils appartiennent tous deux a I'Eglise et
aux clefs de saint Pierre, parce quavec l'un souvrent les  portes
du Ciel et qu'avec l'autre se ferment celles de I'Enfer [p. 33]
(Mat., XI, 18 et 19). Vouloir séparer ces deux chemins, cest vouloir
qu’il n’y ait Pas de chemin (2 car seul celui qui convertit les
paiens Ies protege et les défend; et de méme que séparer les ames des
corps, c'est tuer, de méme séparer ces deux préoccupations, clest
détruire. C'est pour cela, que toutes ces terres ont éte détruites et
dépeuplées en si peu dannées» [pp. 33-34].

Le bon pasteur, selon le Christ,

«... e fait pas seulement paitre ses brebis, il les défend et donne sa
vie pour elles si c’est nécessaire. Le mercenaire au contraire, quand
il voit_venir le loup, fuit et le laisse voler et m_anqer les brebis
[p. 36] (Jean, X, 11 et 12). Et faut-il rire ou faut-il pleurer de voir
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les loups se plaindre aux pasteurs parce qu’ils défendent les brebis?»
[pp. 36-37).

Mais la protection des Indiens n'était-elle pas un prétexte
avancé par Vieira et les jésuites pour s,’emloarer du pouvoir
temporel ? Cette ceuvre pieuse ne dissimulait-elle pas leur soif de
puissance? La Deduccao chronologica e analytica ne se fait
naturellement pas faute d’aiccuser les jésuites sur ce point;

«Un autre des premiers et des principaux objectifs de ces Religieux
depuis leur entrée dans ce Royaume leur était dicté par leur con-
voitise insatiable: ils voulaient”usurper les Possessions d’Outre-Mer
du Portugal pour se rendre maitres de leurs richesses fabuleuses et
du commerce exclusif de I’Amérique Portugaise. Et pour arriver a
cette double fin, ils abusaient du prétexte sacré de la conversion des
ames» [22, |, p. 437] (23).

Cing ans plus tard, en 1772, les accusations redoublées contre
Vieira sappuyaient sur une phrase qu'il aurait ecrite a son ami
le Pere André Fernandes, évéque du Japon: « Qui sera maitre
des Indiens, le sera de I'Etat». Le fait est cité par Seraphim
Leite [40, VII, p. 82], mais [istorien de la Compagnie affirme
Ne pas avoir retrouvé trace de cette phrase; il faut tenir compte
cependant du fait qu'une grande partie de la correspondance de
Vieira est perdue. Nous pensons pour notre part quil pourrait
sagir d'une extrapolation a partir dune lettre écrite en 1658
a Atphonse VI:

_« ] est certain, dit Vieira au roi, que le Maragnan appartiendra
a qui aura ces Indiens de son cOté » [Lettre au foi du 19 décem-
bre 1658, I, 111, p. 720],

Mais il ne s'agissait que de la réduction des Indiens de I'lbia-
paba qui occupaient une position stratégique a la limite des terri-
toires portugais et qui, par les contacts qu'ils avaient avec les
Hollandais, pouvaient mettre en péril toute la colonie.

23) ,Elle affirme dautre e. |e fait avance par \Vieira €t S&S compagnons,
g o LR R R
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En ce qui conceme le commerce, les jésuites du Brésil furent
souvent accusés d’avoir abusé de leur pouvoir sur les Indiens
pour enrichir la Compagnie, surtout au XV|Ile siécle. Le Pere
Vieira_fut absolument étranger a ces pratiques. Nous avons
vu quiil protesta énergiquement aupres des membres de son
ordre qui voulaient assurer ainsi I’mdeFe_ndance economique
des missions (24). Il pensait que la participation, méme legi-
time, au commerce de la colonie ne pouvait tre _(iue préjudiciable
a I'ceuvre évangelisatrice et que la pauvrete etait encore le meil-
leur moYen de sauver les &mes des Indiens et de se faire respec-
ter par les Portugais.

Les colons du Maragnan, naturellement, faisaient aussi a
Vieira le reproche d’impérialisme. Comment y répondait-il?

_«Toutes les plaintes contre les missionnaires de la Compagnie,
disait-il, ne viennent pas de ce qu’ils font, mais de ce qu’ils empechent;

(24) (Premiére partie, chapitre IV, section 3). Suivant Betendorf, au cours
de son inspection des missions de I’lbiapaba, le Pere Vieira ordonna qu’en aucun
cas les missionnaires ne fissent rechercher de I’'ambre ou acheter celui qui avait été
trouvé [C, p. 121], Dans une lettre de 1656 au Provincial du Brésil, le Pere
V|e|ra, réclamant de nombreux missionnaires pour le Maragnan, remarque
insidieusement que pour le moindre moulin a sucre ou élevage que la Compagnie
possede au Brésil il y a toujours des jésuites en abondance. « Et c'est seulement
pour les missions du Maragnan, pour tant de nations paiennes qui nous désirent,
qui nous appellent, qui nous viennent chercher qu’il doit ne pas y avoir de
jésuites ? Et alors qu’il ne manque pas de colons de la Compagnie pour nos
propriétés, faut-il donc qu’il en manque pour la vigne et le patrimoine de
Jésus-Christ, acheté avec son sang?» {P, pp. 261-262].

Rappelons que la mission disposait annuellement de 400 000 réis, dont
350 000 prélevés sur les dimes du Brésil et 50 000 représentant le traitement de
Vieira comme prédicateur royal. Une propriété héritée vers 1655 pouvait d’autre
part rapporter aux jésuites, a ce qu’estimait Vieira, 200 000 réis par an [P, p.
268]. Comme la monnaie était inconnue au Maragnan ol les transactions se
faisaient par troc, cet argent servait surtout aux achats extérieurs: objets du culte,
cadeaux pour les Indiens (et notamment tous les objets en fer si nécessaires a
la vie économique des tribus), cire blanche pour les chandelles, vin de messe,
pain azyme. Tout cela, qu’il fallait souvent faire venir de métropole, codtait tres
cher. Pour le reste, les jésuites devaient, comme les autres colons, vivre pratique-
ment en économie fermée (Cfr. Introduction). Cela nécessitait de nombreux servi-
teurs. Aussi les jésuites disposaient-ils, en plus de leurs esclaves et des trois
aidées attachées uniquement a leur service, du tiers des Indiens répartis annuelle-
ment. Pour leurs vétements, les jésuites avaient « 24 fileuses avec leurs métiers »
[P, p. 295]; pour leur nourriture, «une propriété avec plus de 40 esclaves»,
une aidée d'indiens qui leur fournissaient poisson et viande, un bétail assez
nombreux [P, p. 296]. Enfin, peu avant I’expulsion, Vieira avait demandé au
Pére Général I'envoi de fréres coadjuteurs, « notamment des peintres, tailleurs,
cordonniers, forgerons, menuisiers, magons» [P, p. 278].
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non pas de ce qu’ils commettent, mais de ce qu’ils défendent; non
pas de ce quiils prennent et de ce qu’ils ont, mais de ce que les
autres veulent prendre et avoir, contre les lois de Votre Majesté
et 939 la plus grande iniquité et injustice » [Resp. aos cap, M, V,
.

1

Cétait bien de cela qu’il s'agissait en effet. Les jésuites étaient
Eeut-etre impérialistes, mais 1l y a un impérialisme serviteur.
tun examen attentif de la situation démontre quil était « indu-
bitablement nécessaire de mettre entre les mains des mission-
naires le pouvoir négatif» [M, V, p. 289} suffisant pour proté-
ger les Indiens. Il faut reconnaitre qu'il 'n’y avait pas dautres
moyens. Les missionnaires de [’époque etaient generalement
d’accord sur ce point, et les jésuites, les seuls a avoir eté accuses
(peut-étre parce qu’ils furent les seuls a avoir vraiment reussi),
ne furent pas les premiers a avoir réclame et obtenu I’administra-
tion temporelle des Indiens [64, pp. 233-234], Nous avons vu
qu'au Maragnan les franciscains avaient déja obtenu pareille
juridiction en 1624 (25).

Enfin, cette administration ne constituait absolument pas une
usurpation du pouvoir royal:

« Il n’y a pas d'autre juridiction temporelle que celle du roi, et
celui-ci Ia répartit comme il lui plait; et, de méme que les gouverneurs,
auditeurs et procureurs ne prennent pas la juridiction du roi, parce
que c'est lui qui la leur donne, de méme les missionnaires ne prirent
aucune juridiction_royale, parce que toute celle qu'ils détenaient leur
fut donrée4e] a plusieurs reprises par Sa Majesté » [Resp. aos cap., M,

1 ' 1

JF. Lisnoa @ dit que le Pere vieira voulait construire au
Maragnan « une républi ue.eglale_a celle que vit le Paraguay par
la suite» [43, p. 302]. Mais les jésuites du Paraguay se soumi-
rent sans aucune résistance aux armees royales, contrairement
a ce que laissaient prévoir les manifestes du marquis de Pomban
qui prétendaient que

« ... les Jésuites s'étaient rendus maitres d’une grande partie du Brésil,
et qu’ils y étendaient leur empire avec tant de rapidité que si on

(25) Premiere partie, chapitre Il, section I.
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N’y apportait un prompt reméde, dans moins de dix années les forces
réunies de toutes les puissances de I'Europe ne suffiraient pas a les
soumettre » [31, 11, p. 76],

Les «Réductions » avaient d'ailleurs toujours reconnu  leur
sujétion a la couronne. U faut remarquer cependant que les
JéSuites du Paraguay avaient acquis une autonomie et des pou-
VOIrS qUe v ieira N’ jaMais eus et n’a jamais, croyons-nous, voulu
avoir. Les perspectives de son action, en effet, étaient différentes.
Certes, il voulait participer a la fondation d’un empire, mais cet
empire etait celui du Portugal et les Indiens en faisaient partie
au méme titre que les autres sujets. Les missionnaires avaient les
yeux continuellement tournés vers Lisbonne, car c’était de la
g_ue devait venir I’etablissement de I'empire du Christ sur la terre.

| vieira demanda une certaine independance, ce fut unique-
ment & I’egiard du pouvoir colonial, non du Pouym_r royal. Au
contraire, Il se plaignait que_le pouvoir royal n’était pas assez
fort en Amérique pour reprimer les trop grandes libertes des
colons et les appétits des gouvernants de Iendroit (26). Quand
les jésuites sopposaient a ces abus, les colons les accusaient
d’usurper la juridiction royale,

«...comme si ces abus et ces injustices étaient une juridiction, comme
si Votre Majesté I'avait donnéé a quelque gouverneur et comme si

les missionnaires, en sy opposant l'avaient prise ou pouvaient la

prendre » [Resp. aos cap., M, V, p. 286].

Loin d'usurper le pouvoir ro¥al, le Pere v ieira Sen voulait
le représentant en Amérigue. [l ne concevait pas son systéme
comme_une révolution, loin de la, mais simplement comme un
Ferfectlpnlnem.ent de la collaboration entre I'Eglise et I'Etat, de
'Interpénétration de ces deux pouvoirs.

 Sagissait-il de theocratie (27) ? Le Pere vieira, il va sans
dire, considérait que I'exercice du pouvoir prenait sa source et sa

(26) Rappelons qu’en 1684 il y eut au Maragnan une tentative séparatiste
[3, 1l, p. 267]. . ) )
(27) Freyre [27, p. 48] pense que «les bons Peres» voulaient créer au
Brésil une société théocratique, comme celle réalisée plus tard au Paraguay.
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légitimité dans un mandat du Ciel. D’autre part, c’était a des
ministres de Dieu que, selon lui, devait étre confié le pouvoir
sur les populations indiennes de Amérique. Les deux éléments
constitutifs de la theocratie semblent donc reunis. Ces concep-
tions cependant n’etaient pas valables dans I’absolu, mais seule-
ment en fonction de circonstances bien déterminées: c&tait la
situation en Amerique qui exigeait l'octroi de l'administration
temporelle aux jésuites. Il ne s'agissait aucunement pour les
ésuites, comme 1'affirme Maurice courare, «de gagner pour
’Eggllse de Rome le pouvoir temporel dans le Nouveau Monde »
[29, p. 29]- vieira et ses missionnaires, en effet, exercaient et
ne voulaient exercer leur pouvoir temporel au Maragnan qu’en
tant que représentants du roi et non du souverain pontife; et
ce n’est qu'a Lishonne qu'ils avaient des comptes a rendre de leur
gestion. Certes, le roi portugais etait lui-méme considéré comme
un ministre de Dieu et il devait étre soumis a I'Eglise, mais cette
soumission_n’était que spirituelle, Méme dans son_Cinquieme
Empire qui devait établir définitivement le pouvoir temporel
du Christ sur la terre, le Pére vieira cONCevait le pouvoir impé-
rial distinct et indépendant du Saint-Siege. Lhumanité aurait
été conduite qu deux chefs, tous deux representants du Christ,
mais agissant indépendamment Iun de I‘autre, malgré la sou-

mission de I'empereur au pape quant au spirituel.

“Ce Cinquieme Empire, nous 1avons VU, vieira (BUVIA @ S
realisation en Amérique. Il avait, et tous les jesuites avaient avec
|lui une mission particuliere dans cette construction grandiose.

«,Théocratie”, dit le Pére Rafaél Maria Taurel, cest-3-dire Etat
gouverné d’apres I'Evangile, et ,jésuites”, cest-a-dire la plus intelli-

Qente des congrégations religieuses fossédant a la fois les vertus
Sacerdotales et Sociales » [71, pp. 26-27),

Le Pére vieira Netait pas moins enthousiaste sur le role et
la vocation de la Compagnie.

« Dans tout le Brésil », dit-il, «I’expérience avait montré le talent
particulier et la grace que Dieu avait donnés aux religieux de la
Compagnie pour se concilier les esprits des Indiens » g[Relac;ao da
Missao..., M, V, p. 72],
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Il raconte également Ihistoire dun néophyte _des.\monta?nes_
de I'lbiapaba que Dieu favorisait de visions particulieres. IT lui
fut méme donné de voir le Tout-Puissant sur son trone céleste.
Mais ordinairement Dieu intervenait aupres de lui par l'inter-
médiaire d’un jeune homme d’une grande beauté:

_« |l crut tout d’abord que ce devait étre son ange gardien, mais
il IijégiapzaSr)ut finalement vétu en pere de la Compagnie » [lIbid.,
D. .

Cependant, malgi_ré son amertume parfois, le Pére vicira
netait P_as systematiquement hostile aux autres ordres religieux
et il affirme méme avoir demande que certains pouvoirs detenus
par la Compagnie_ leur fussent remis [Resp. aos cap., M, v,
P . 178_-204|], Mais, pour éviter la discorde, la dispersion et

anarchie, il pensait que les missions et l'administration des

aidées devaient étre confiées a un seul ordre religieux [I, |,
P. 435 M v,(?. 320; P, pp. 254, 273, 297] (29). On ne peut
9

ui en vouloir d’avoir pensé que cet ordre devait étre la compa-

gnie de Jésus. C'était le seul ordre, pensait-il, qui avait véritable-
ment conscience de sa mission sur terre. Pour les jésuites,

« ... quitter le Mont des Oliviers pour le Cénacle, quitter la contempla-
tion pour I’école des langues, cesser de regarder vers le Ciel pour
soigner les cécités terrestres, quitter enfin as saldades de Cristo pela saide

(28) Dans une lettre du 2 avril 1680 aux missionnaires jésuites du Maragnan,
le Pere Vieira leur rapporte les discussions ayant précédé la promulgation de la
nouvelle loi; quand il se fut agi de choisir I'ordre religieux devant administrer
les aidées, tous les membres, dit-il, affirmérent que ce devaient étre « ou des anges,
ou les péres de la Compagnie» gl, 11, p. 430], Sur I'attitude de Vieira envers
la Compagnie, voir également la EXOrtacdo Primeira em Vespora do Espirito Santo
[N, V, pp. 353 359} et divers passages de ses lettres [I, I, p. 487, lll, pp. 618-
619] et de ses écrits défendant I’action missionnaire des jésuites [M, V, pp. 84,
90-131, 160, 314],

(29) Au fond, les avantages résultant de ce systéme sont les mémes que ceux
recherchés par la papauté en attribuant & une seule nation le droit d’évangéliser
une contrée déterminée [26, p. 68]. Vieira pensait que les ordres religieux
étaient trop nombreux au Maragnan. A Belém, dit-il, il n'y avait pas quatre-
vingts colons, dont la cinquieme partie seulement y résidait habituellement. Il y
avait cependant quatre couvents de religieux: carmes, de la Merci, franciscains et
jésuites. Tous, sauf les derniers, vivaient aux dépens des colons [M, V, pp. 293-
294],
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de Cristo (30), ce n'était pas quitter un bien, mais I'améliorer, parce que
c’était échanger un_ bien pour un autre plus grand (...). Contempler
Dieu est ceuvre divine, mais apporter des &mes a Dieu est eeuvre divi-
ntssima. Viri Galilei, gmd statis aspicientes in coelum ? (Actes des Apo-
tres, 1, 11) [Serm&o do Espirilo Santo, N, V, p. 389] (31).

La compagnie de Jésus était dans 1’esprit de v ieira Une armée
dont la mission privilegiee etait I’etablissement sur terre de cet
empire du Christ dont il révait pour le Portugal. Et ce sont la
les trois entités (1UI ont doming toute I'action du Pere vicira;
Dieu, le Portugal, la compagnie de Jésus.

(30) «Quitter les regrets du Christ pour la santé du Christ»; Vieira était
coutumier de ces jeux de mots.
ieira n’était pas loin de penser que les ordres contemplatifs étaient
inutiles. Il dit méme dans un de ses sermons: « Qu’Elias fOt dans le désert alors
qu’il devait aller a la cour; qu’il fit dans une fosse alors qu’il devait apparaitre sur
la place publique; qu’il fit en train_de contempler, le ciel alors qu'il devait corriger
la terre, c’était une grande faute » [Sermao da Primeira Domlnga do Advento, N,
I, p. 52). Les querelles entre ordres étaient parfois fort ridicules. C’est ainsi que
Luis Figueira et Cristovao de Lisboa étaient en controverse sur le point de
savoir si le jabotl (tortue d’eau du Brésil) pouvait étre mangé pendant les
jours d’abstinence, le jésuite prétendant, avec I’approbation du pape disait-il, que
c’était 1a un poisson [3, I, p. 210],






CONCLUSIONS

I est glorieux pour, la Compagnle d’avoir
été la premiére qui ait montre dans ces ré-
?mns I"idée de la religion jointe a celle de
humanite.

MONTESQUIEU

Section | - Le Pére Vieira et les historiens

L'objet de ce travail, rappelons-le, était non pas tant d'écrire
une biographie du Pere Vieira, ni méme une histoire de son
action en Amerique, que d’etudier l'attitude d’un missionnaire
envers ces hommes qui furent longtemps considérés comme des
« SAUVages ».

~Nous espérons avoir fait euvre utile. Le Pére Vieira est pour

ainsi dire inconnu en dehors du Portugal. Dans son propre pays,
son attitude envers les hommes de couleur n'a pas encore, a
notre connaissance, fait l'objet dune étude systematique. Cet
homme et son combat américain ne meritent-ils pas cependant
de retenir |'attention, non seulement en ce qui concerne 'istoire
du Portugal et du Brésil, mais aussi pour I'étude de notre civili-
sation, de sa rencontre avec d’autres cultures?

Beaucoup d7idées fausses ont été émises sur I'action du Pere
Vieira en Amérique. Peut-étre a-t-il souffert d’avoir eté jesuite
portugais? Portugais, il fut étudié presque uniquement par ses
compatriotes. Jesuite, est-il besoin de dire qu’il est difficile de
garder a son égard une attitude objective?

~ Dans sa patrie méme le destin du Pere Vieira fut loin d’avoir
eté sans heurts et sans fluctuations. Vivant, les opinions a son
sujet reflétaient les contradictions violentes de son caractere;
elles allaient du rejet le plus catégorique & I'enthousiasme le
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plus passionné. Mort, il fut I'objet pendant la premiere moitie
du XViile siecle de l'admiration générale, et sa ?Ipire ne fut
peut-étre jamais aussi grande; mais les louanges allaient surtout
a ses sermons, eeuvre monumentale et classique de la littérature
?Qrtugalse. On ne s'intéressa véritablement a son action a
gard des « sauvages » quavec le Marquis de Pombal, et ce
fut pour la décrier; nous avons vu les calomnies adressées a
Vieira par la «Deduccao chronologica e analytica». Il est
curieux cependant de remarquer que le dictateur portugais adopta
la méme politique |nd|?éne que le Pére Vieira, les jesuites mis
a part, naturellement (I).

A dater du Marquis de Pombal, et jusquda la fin du
X1Xesiecle, 1a gloire du Pére Vieira subit une singuliére éclipse:
son style n’était plus apprécié, la pureté de son zele pour les
« sauvages » était mise en doute (2); il suivit en cela le destin
de la compagnie de Jésus. Ce ne fut qu’au XXe siécle que la
figure du Pére Vieira fut réhabilitée plus ou moins compléte-
ment, grace aux études remarquables de J.L. d’Azevedo, d Her-
nani Cidade et d’Antdnio Sergio. Les controverses n’en conti-
nuent pas moins & son sujet, et notamment & propos de son
attitude envers les « sauvages », aspect de son action qui attire
de plus en plus lintérét depuis la fin du XI1Xe siécle. Peu nom-
breux sont cependant aujourd’hui les auteurs qui contestent la
noblesse de I'homme et le dévouement de I'apbtre.

guant a I'audience du Pére Vieira en dehors du Portugal, les
traductions de ses ceuvres peuvent nous fournir de précieuses
indications & ce sujet. Dans son « Historia da ComFanhla de
Jesus no Brasil », [e Pere Seraphim Leite a donné le tableau
le plus complet des différentes éditions tant en Portugais que
dans les langues étrangéres. Il affirme que seules les ceuvres
de Camoens ont connu & I’étranger une diffusion compara-

. gl) On sait qu'il n¥ a au moins un autre point C(immun: I'im ort?nce attribuée
a la_creation de’ compagnies de commerce pour relever le Portugal.

Voir surtout les ouvrages de J.F. Lishoa et de I'evéque de Viseu, F.A,
Lobo. En ce qui concerne Lishoa, Leite dit l,40, IV, p. XIX] qu’ll aurait laisse
avant de mourir sop manuscrit avec la mention suivante: «Ces papiers doivent

gtre brllés sans avoir éte lus ».

—
()
~
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ble (3). Un fait frappe cependant; cest que la me)'eure partie
de ces traductions furent faites au XV1le et au XVIlle siecles.
Une seconde observation est que ce furent surtout I'Espagne et
|'ltalie qui apprécierent le jésuite portugais. Une troisieme enfin,
et c’est pour nous la plus importante, est que ce ne furent que
les sermons qui obtinrent la consécration de I’etranger, les ecrits
de Vieira Sur les Indiens et les Noirs étant totalement inconnus.

Jusqu’a Iédition des sermons par I'abbé PoiRET a la fin du
siecle dernier, la France ne connut que quelques traductions iso-
lées (4). Avant le XXesiecle, il n’y eut sur le Pére Vieira qu'un
petit nombre d’articles dans des revues spécialisées. Nous n’avons
trouvé aucune mention de Vieira ni de son ceuvre humanitaire
en Amérique dans I’'Encyclopédie de d’Alembert et Dide-
rot>£5 . Larticle de Niceron est cependant de la méme date.
Au X1Xesiecle, en revanche, une étude sur Vieira par Charles
Magnin eut I'honneur d’étre censurée par I'administration de
Charles X (6). A la fin du méme siécle, trois livres parurent
en France sur le Pére Vieira, mais plus soucieux de rhétorique

@' [y a des traductions de Viejra en Latin, Espagnol, Italien, Allemand,
Fra gahq, nglals, Crgate et Néerlandais. |a P_re_m,lere ut"une traduction neerlan-
daise’ d'un_sermon de Vieira pendant I'activite diplomatique de celui-ci aux

Pays-Bas: Translaet van seker sermoen ofte Predicatie (...) door Pater Antonio
Viejra Jesuyt (...)* By Laurgns van Agtwer en. Anno, 1646. ) )
54 Un “lecteur frfx,ngals u temps de Louts XIV était «charmé dT’ la_beauté
et de la vivacite de eEI’_It » des sermons, admirait « nop seulement Iabondance
de l'érudition, mais aussi cette eloquence vive et brillante, cette imagination
prompte et hardie, et ce grand nombre de rencontres heureuses qui sy f)resentent
partolt en foule; aussi bien que cet usage de I'Ecriture si naturel, qu'elle semble
ayow ete faite pour lauteur, g) encore_que la manle{e alt je ne scal ?um
extraordinaire Rour nous » et « (aue de trouve en quelques endroits ‘quelque
8h?,se, qU|5énet0n g et me choque presque, parce que je N’y suls pas accoutume ».
e _n 190, p. : . C .
(5 d|t||oﬁ de 1751-1772. On peut se demander si les missionnaires, qui
Pr,echerent Iegallte,en Amerique exercerent quelque influence sur les Idees egali-
aires_du XVTI0 siecle. Cela ‘est gIHs,(we douteux, autant pour Vigira que pour
Las Casas. Ceux-Cl, en effet préchaient I’egallte des races, c'est-a-dire le droit
Eour Ies hommes de couleur dese trouver sur’ la méme echelle que les Europe,ens‘.
¢ Pére Vieira ne combattit jamais les privileges de la noblesse: chacun etait la
ou Dieu avait hien voulu lg” meftre. SI cela "ne I'empéchait pas de lancer ses
diatribes aux nobles portugais, c’était parce que chacun avait non seulement les
droits Qe sa charge, mais auisl et 1urtout, Ie? dev ||rs. Le roturier ne Pouvalt_ Bire
mig sur le méme” plan que_le noble; mais le noble netait qu’un roturier si ses
actions ne venaient pas confirmer son titre. =~ o
(6) «Une partie de la nrftlce suivantg, insérée dans le «Globe». d*_\Zl juil-
let 1827, fut suplorlme_e Bar a censure. Cefte rlgueur sadr(ﬁsalt articulierement
e

comme on peut'fe voir par le blanc Taisse dans cette feuille, au beau fragment
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que de critique historique(7). Il fallut attendre les trés intéres-
santes études de M. Robert Ricara pour que I’accent ft mis en
France sur la_defense que le Pére Vieira prit des populations
ameéricaines. Enfin, est-il besoin de revenir sur la these de
M. Raymond Canter, these & laquelle il a déja été tant fait appel
dans ce travail?

Les remarques précédentes debouchent toutes sur une meme
conclusion: Iattitude du Pére vieira envers les Indiens et les
Noirs ne retint que peu l’attention jusqu’a ces derniers temps.
Aussi est-il fort peu Frobable qu’il ait exercé une influence con-
sidérable sur I'évolution de la pensée coloniale au Portugal et
en Europe. Ce qu'il y a de certain, clest qu'il fit prendre au
Portugal une conscience plus aigué de sa mission en Amérique,
de ses devoirs envers les hommes de couleur.

Section 11 - Son originalité

Nous disions gu début de ce travail que si nous étudions
le Pére vieira, C'était un peu comme cas, comme exemple. Et en
effet: I'égalité des hommes blancs et des hommes de couleur
fut pour Te Portu?al et le catholicisme une tradition toujours
réinventée par quelques uns de leurs plus grands représentants.
S'il 'y avait vraiment en Vieira « quelque chose de Jean Baptis-
te », il n’etait pas cependant une figure isolée dans son époque.
Son attitude était tout entiere dominee par_le combat qu’il mena
en tant que chrétien et en tant que missionnaire. En tant que
chretien, il faisait partie de cette Eglise qui, en étendant son
action aux terres nouvelles et aux peuples nouveaux, buta veri-
tablement contre sa vocation cathollgue et dut reconsiderer ses
opinions et ses positions au contact de cette expérience catalyti-
que. En tant que missionnaire, il apprit, comme la majorité des

dy sermon de Viejra fraduit par |’abbé Raynal » L47, : 3,72;.,« Peut-6tre aussi
s'etonnera-t-on qu'il ait fallu profiter dun” intervalle de liberté de Rress,e pour
gih?,errggglstéun [recue|I3 I’loge d’un homme qui honore a ce point le christianisme
» [p. 393]. o o ,
§ %}a sont, a part |'Histoire du Pére Vieyra [33;,_ les ouvraqes de_l'abbé
E. Carel (Vielra, sa vie gt ?es (_Uves, Guamil.et Cle, Paris, 18798 et du Pere
L.G. Cabral (Une ,grande,lgure e prétre, Vielra: biographie, caractere, elo-
quence, Reteaux, Paris, 1900].
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apOtres du Christ sur cette terre américaine, «une théologie
ignorée de saint Augustin » (8).

Le Pére Vieira Se situait dans la grande lignée des Bartolomé
de Las Casas, des Francisco de Vitoria, des José de Acosta,
de tous ceux qui avaient P,roclame avec force que les « sauvages »
etaient des hommes, différents peut-étre, mais non moins capa-
bles du salut éternel que les Européens; quils jouissaient donc
de la dignité de fils de Dieu, de tous les droits aussi; que tous
les hommes étaient égaux par la nature et plus encore par le
baptéme (9).

Quant aux relations devant exister entre les Européens et les
hommes de couleur, nombreux furent ceux qui lutterent pour
que régnent la O,ustlce et I'amour, qui firent retentir [Europe
et a chrétienté de leurs appels brilant d’un feu vengeur, le feu
méme de Dieu. Tous les chrétiens n’étajent pas d’accord, certes,
et il y eut des docteurs [32] _Bour affirmer que 1'egalite dans
le Christ n’etait pas incompatible avec une inegalite juridique,
que la seconde pouvait méme Btre nécessaire pour préparer la

premiere.

En ce qui concernait les remedes a apporter & la situation,
I'accord aussi se faisait entre les défenseurs des Indiens: les
colons en particulier et les Européens en général ne faisaient
que nuire aux Indiens et a I'évangélisation et cela necessitait
une stricte réglementation par le pouvoir royal des relations avec
les autochtones; elle fut réclamee et obtenue des les Eremlers
temps de la colonisation, aussi bien au Portugal qu’en Espagne,
méme si les souverains changérent souvent de politique; ce fut

. 8)[6P6hrase 4du Pére Du Torr, missionnaire francais en Amérique au XVII'
siecle. [66, p, 45]. , o

9) Peuﬁetre ceﬁendan,t la faﬁon dont il expliquait la couleur de Iaépeau des
Noirs” et deB Indjens etalt-e(lj,e neuve ? On sait (bue la couleur des H gres fut
d'abord attribuee a ype malediction sur Cham et sa race, Ce probleme gevint aux
XVlle et XVIII° siecles un sujet de discussions passionnées. Un memoire de
1646 1(Th.,Brown Pdeudodoxia epidemica..., Londres, 1646& rejette les explica-
tions fondées sur fa chaIeL{r du sqleil et la maledl,ctlgn_‘de ham LSS, pp,. 172-
1821, ce qui, prouve que le premier ar?ument etait deja Invoque avant Vielra,
|l est caractéristique pour I'esprit de I'epoque que fous les auteurs se soient
mterroPes sur Ior|(_1|ne de la couleur des negres, 'de [a nature de. leurs cheveux
gcedeblgngﬁgme de Teurs levres, et jamais sur”les origines des particularités de la
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aussi ce_qui amena de nombreux missionnaires a demander le
« POUVOr net];at;f » NEcessaire pour Froteger leurs ouailles; ce fut
Iorigine de Ta juridiction temporelle des ministres de Dieu_sur
les aidees indigenes, I'origine des reductions du Paraguay. Si les
buts du Pere Vieira et des jésuites esP_agnoIs étaient les mémes,
le premier placait cependant son action dans une perspective
difrérente; 1l ne la concevait pas en dehors de la nation portu-
qaise et de I'Empire dont il revait pour elle. Certes, les jesuites
du Paraguay ne cesserent jamais de manifester leur soumission
au souverain espagnol, mais ils se laissérent entrainer par la
force des événements a accroitre I'autonomie de fait des réduc-
tions. Pour le Pére Vieira, une telle situation n’était méme pas
concevable.

lvan Lins cite le Pere Vieira comme un des pionniers de la
« conservation de I'Indien dans son ,habitat”» [42, p. 267}.
Mais il a manifestement tort de se référer, pour appuyer Sa
thése, a la lettre au roi ou le Pére Vieira viIiBende les autorités
gm font aller chercher les Indiens dans la brousse sans avoir
‘abord prévu sur la cote des vivres et des cultures pour assurer
leur subsistance [l, 1, p. 425]. Ce qui est vrai cependant, c'est
que le Pére Vieira preconisa en 1678 l'organisation de « colo-
nies» sur les terres mémes des Indiens. Mais ces colonies
n'étaient dans son esprit que provisoires et n’avaient comme but
que de faciliter le travail évangélisateur. Quelques lignes plus
loin dans son mémoire, il demandait d’ailleurs que |'on fit venir
sur la cote le plus grand nombre possible d’indiens pour les
mettre au service des Portugais. C’était 1a pourtant une attitude
qui lui était imposée par les impératifs économiques de la colonie
et par la nécessité e poursuivre le bien commun de tous les
habitants de I’Amérique portugaise. Quand il ne s'agissait que
de Iévangélisation et du bien absolu des Indiens, le Pere Vieira
pensait que « plus ils étaient loin des Blancs, mieux ils se sauve-
gardaient et se catéchisaient» [l, I, p. 397]. Et il était tenté de
donner satisfaction aux Indiens quand ceux-ci lui répondaient
comme tel chef de I'lbiapaba;

« Si c’est parce que nous sommes vassaux du roi que vous voulez
que nous allions au Maragnan, ces terres aussi appartiennent au Roi;
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et si c’est parce que nous sommes, chrétiens et fils de Dieu, Dieu est
partout» FM, V, p. 110; cfr. 10id., p. 333]. (10)

Il nous reste a dire quelques mots sur ce qui rapO[)roche et
Sépare Las Casas €t Vieira (il). Ils se retrouvent aans leurs
anathémes contre la majorité des Blancs d’Amérique: I'Europe
et la chrétienté ne sont représentées en Amérique que par des vo-
leurs, des assassins et des hommes de mauvaises meeurs. S'adres-
sant a leur souverain pour dénoncer I'injustice, ils mettent tous
deux I'accent sur sa responsabilité écrasante: il devra rendre
compte de tout crime qui se commet, de toute &me qui se perd;
$il manque & sa mission, & sa seule raison d&tre qui est d’assurer
le bien spirituel et temporel de ses sujets, les chatiments de
Dieu seront terribles. Mais Las Casas €t Vieira Ne manquent
ni I'un ni I'autre de mettre en relief les intéréts temporels immé-
diats qu’a le roi a sauvegarder les droits des populations améri-
caines: _?Ius de chrétiens, plus de soldats, plus de travailleurs.
Enfin, ils considérent tous deux la traite des Noirs comme un
moindre mal.

Quant aux différences, l'une d’elles est importante, hien
qu'elle touche moins a la doctrine qu’au caractére et au tempé-
rament: Las Casas est d’abord un idéaliste, Vieira d’abord un
réaliste; I'un est plutdt un tribun, l'autre plutot un batisseur. Le
dominicain parfois semble pécher par parti-pris en faveur de ses
Indiens et il n’est pas loin de tomber dans les théories sur le
« bon sauvage »; le jésuite au contraire ne se faisait aucune illu-
sion sur ses ouailles d’Amérique et, il fut quelquefois emporté
par ses ardeurs missionnaires, il eut néanmoins constamment le
souci d’harmoniser tous les intéréts, méme les plus divergents, il
voulut construire une demeure habitable par tous.

glog De méme dans une lettre du 1° février 1679 au Pére Supérieur du
Maragnan: « A supposer que le fleuve des Amazones soit ayssi important que
le disent ces Fréres, [e cons|dére comme plus, sdr et comme necessaire au service
de Dieu qél,e,no,us allions vivre avec ces Indiens sur leurs propres terres; Ia, ou
Ils seront delivres des Portugais, de leurs mauvais exemples et de leurs tyrannies,
nous pourrons les catéchiser” et les conduire au salut» [K. pp. 471-472].
Mendez dos Remedios a, Sous la signature M.R. commence daps |a
revie O Instituto une etyde sur Las Casas e Antonio Vlelra,%SOA. Le deces de

I'auteur a cependant limite cet article a un apercu de l'action de Las Casas.
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Section Il - Un messianiste attentif aux réalités

Quand il s'agissait d’organiser la vie coloniale, les Blancs, les
Indiens et les Noirs avaient autant de droits et autant de devoirs.
Mais le Pére Vieira pensait quune répartition équitable de
ces droits et de ces devoirs devait tenir com[)te de la nature
et des capacités de chacun, des intéréts de I'Etat et des nécessités
de [levangelisation. Elle devait tenir compte de la nature
et des capacités de chacun, car tout homme était placé par
Dieu dans une situation determinge et cette condition devait
étre respectée autant par les autres que par lui-méme. Elle devait
Lenir compte des interéts de |Etat, car la perte de |'Etat étau
aussi celle des citoyens et tous les citoyens étaient solidaires. Elle
devait tenir compte des nécessités de”I'évangélisation enfin, car
Dieu était le but ultime des hommes et des Etats.

~ Ce qui retient I'attention dans l'action du Pére Vieira, c'gst
jon réalisme (12?_. Son action prenait en considération tous les
aspects de la réalité de son époque et il ne pensait pas quaucun
de ces aspects fit vraiment dissociable des autres. Les données
p/O|ItI3U€S, économiques et sociales étaient indispensables pour
résoudre adéquatement les problemes moraux.

Si le chrétien Vieira pensait qu’aucune condition humaine
n‘avait de valeur en soi, nous avons vu cependant qu’il jugeait
la construction d’un hopital préférable a celle dune église.

Mais le probleme crucial est certainement celui de la servitude
des hommes de couleur, probléme indissolublement lié & celui
de la santé économique de la colonie. Certes de simples contin-
?enc_es économiques ne Epouyale_nt jamais excuser I'injustice. Maig
le bien commun de I’Etat justifiait que les hommes esclaves a
,_uste titre ne fussent pas affranchis inconsidérement et que la
iberte des autres fut limitee. La liberte dentre les fers, d ailleurs,

ne suffisait pas, et c’est pourquoi I'action du Pere Vieira ne se

(12)  Clest ainsi %ue si le Pere Vieira est partisan d'une économie capitaliste,
ce n'est pas. IT, le (esF,I,at d'une reflexion theonq#]%. Mais 1l voit le, suchs Li
systeme capitaliste a ['etranger ses avantages nombreux sur le sP/steme eqda
gncore predominant au Portugal. C'était la Un de ses principaux arguments dans

la défense des riches marchands juifs et nouveaux chrétiens [21, p. 129].
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limitait pas a empécher une servitude injuste des hommes de cou-
leur, mais s'attachait aussi a les proteger contre les heurts de la
vie coloniale.

L'action du Pere Vieira S'intégra tout naturellement dans le
cadre de I'Etat portugais, cadre ou s'exercaient les forces politi-
ques, economiques et sociales. Jesuite, il agissait par I'Etat, car
les membres participent du bien de la communauté et les sujets
du bien du roi. Mais ce fut pour I’Etat aussi: il se mit au service
de son pays, il fut I'un des plus ardents patriotes du Portugal,
et Dieu sait si I'on est patriote au Portugal!

Plus méme, le Pére vieira agissait dans le cadre du monde,
a échelle du monde; car ce fut a cette échelle-la tiu’ll_congut
un Empire pour le Portugal. Nous avons vu a quel paint son
action fut influencée par cette utopie chretienne; utopie chre-
tienne, car il s'agissait avant tout de I'Empire du Christ sur
la terre. C’était a I'établissement de cet Empire, prélude & un
autre Emplre, céleste celui-la, que le Pére Vieira ceuvrait en
Europe et en Amérique. 1 aidait & construire une basmgu.e‘,
et il ne posait pas de pierre des fondations sans s'imaginer deja
la coupole de I&difice. Mais, dans cette cité de Dieu, les hommes
avaient leur place. Comme le dit M. Raymond Canter,

«... Vieira promettait aux hommes mille ans de foi, mille ans de paix
et mille ans de bonheur. Cette promesse d’un &ge d’or chrétien a pu
paraitre insensée. Personne se saurait en tout cas lui refuser la gran-
deur et la générosité» [14, p. 150}.

Cette utopie cependant ne prenait-elle pas en partie ses racines
dans les réalités de I’époque, dans l’alliance et la confusion de
la chose publique et de la chose religieuse? Ne pourrait-on i).as
en un sens considérer le Cinquieme Empire comme cette dualité
sublimée? (13)

13)  Plus sgé,malement, par ses perspectives d’évangélisation, le Cinquieme
Empiré a une [t)are t¢ evidente avec le Padroado. Son ambition et son ?_b]et, cepen-
dant, dépassent de beaucoup les problemes d'administration de IEglise d’outre-
mer, qui n'occupent qu'une place minime dans ce messianisme a I'échelle de
lunivers, Il fut cpneu par Vieira avant se annces, missionnalres et Il semble
qu'il Taille le replacer ‘d’abord dans le cadre de Ta lutte pour lindépendance
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Section IV - L’impérialisme généreux des missionnaires

Ses promesses messianiques, le Pere Vieira les faisait égale-
ment aux Indiens et aux Noirs. Ce fut pour que le Cinquieme
Empire du Monde fat également leur empire qu’il se fit mis-
sionnaire en Amérique.

Mais si la basilique était destinée aux hommes de couleur
comme aux autres hommes, était-elle faite également pour eux?
Nous voulons dire: était-elle concue en fonction des hommes
qu'ils étaient, leur était-elle adéquate?

_ Pour le Pere vieira, les hommes de couleur étaient des ames
a sauver et a mener vers le royaume de Dieu. C’était [a I'objectif
primordial du missionnaire, et il semble que tout le reste lui
ait été subordonné,

La justice elle-méme n’était-elle pas congue uniquement comme
un moyen? C'est ce que nous poumons conclure de ce passage
ou le Pére vieira dit avoir d’abord renoncé

« ... a l'administration des Indiens, qui était concédée au Pere Luiz
Figueira, seulement pour ne pas avoir de frictions avec les Portugais.
Mais I'expérience (des_procédés injustes) lui a enseigné la, méme
chose qu’au Pere Luiz Figueira et il "a vu avec évidence que Si on ne
respectait pas la justice envers les Indiens, leur conversion n’était pas
possible» [Resp. aos cap., M, V, p. 287; P. p. 303].

Ce passage cependant n'est pas probant. Nous croyons que
dans la pensée du Pere Vieira, l'attitude des jésuites pouvait
étre double: soit protester contre I'injustice, tout en laissant aux
autorités et aux colons le soin de mettre en pratique les com-
mandements divins qu’ils leur faisaient connaitre; soit batir
eux-mémes tout un systéme de E)ro,tectlon des Indiens pour obli-
ger les colons a étre jfustes malgré eux. Cette interprétation se
confirme par ce qu'affirme vieira quelques lignes auparavant.

poIiti%J,e de la métropole. Mais il est indéniable que le Padroado, des ¢olonies
et le Cinquieme Empire du_Monde sont tous deux issus de la tradition medievale
d’union de I'Eglise et de |'Etat.
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Il dit Ielr) effet que dans le premier cas les missionnaires auraient
travaill

« ... pacifiquement et tranquillement au salut et a la conversion des
Indiens, sans dispute ni controverse avec les Portugais » [lbid.]

Il'y avait donc deux taches distinctes: la conversion des Indiens
et le respect de la justice & leur égard. La premiére seule incom-
bait par nature aux missionnaires, méme s’ils devaient tonner en
chaire pour que l'autre flt accomplie. S'il changea d’attitude,
ce fut parce que I'experience lui enseigna qu'elles n’etaient pas
séparables dans la pratique et que cetait la méme étoile qui
devait mener les paiens au Christ et les délivrer d’Hérode.

II reste cependant qu’en de nombreux endroits, le Pére Vieira,
recommandant les bons traitements a I'égard des Indiens, gllou-
tait que c'etait le seul moyen pour preserver 'euvre evangelisa-
trice, et n'invoquait que ce motif-la, tout comme si la douceur
n’était & ses yeux qu'un appat [M, V, pp. 266-268, 275; Serrméo
da Epifania]. Il faut cependant se garder d’aller trop loin en
ce sens(l4); car pourquoi alors le Pere Vieira aurait-il préché
ladouceur envers les esclaves noirs de Bahia, déja chretiens
depuis longtemps, et méme parfois depuis plusieurs genérations ?
La vérité est que la lutte pour la justice et I'amour répondait
aux impératifs conjugueés de I'Evangile et de I’dvangélisation. |l
s'agissait d’ailleurs moins de garder les Indiens sous une tutelle
doucereuse que de les amener sur le méme plan que les autres
hommes. Et, dans lattitude envers tous les hommes, c’était le
service de Dieu qu'il fallait mettre avant tout. Le Pere Vieira
eut a défendre contre les accusations des colons un de ses mis-
sionnaires qui avait fait infliger une peine de fouet a une Indien-
ne vivant en concubinage avec un colon. Il prend soin de remar-
(uer & cette occasion que

(14% Suivant. le Pére A, Rétjf: «Si nogs aimons d'amour surnaturel les
chretiens parce qu’ils sont fils de Dieu par le hapteme et membres gu Chris,
nous aimons les paiens dy meime amour pour qu'ils le deviennent» [59, p. 41].
Las Casas disait: « |l ne fayt éJas Eour cela voler ces malheureux, les scandaliser,
les ca tFre,r, les_aneantiy ni_dévaster leurs territoires, car cela leur ferait hair

notre refligion» [32, p. XIV].
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«,.. un tel chatiment, a de telles femmes et dans ces contrées, n‘a ?as
I'indécence qu'il peut avoir en d’autres régions, ainsi qu'il a été statué
a un synode tenu a Goa ».

L’Indienne_mourut peu apres, soit des suites du chatiment,
soit, comme l’affirme Vieira, parce ’aue le chagzrln de la sépara-
tion I’aurait conduite au suicide [M, v, p. 222], La loi du
Christ n’était pas toujours «un joug doux et léger ».

Quant aux moyens par lesquels s’opérait la conversion au
christianisme, nous avons vu gue la pratique des « cadeaux »
aux indigenes etait fort répandue. Elle ne constituait pas une
simple marque de politesse, destinge a établir des relations de
bienveillance entre les missionnaires et les paiens. Le Pere Vieira
dit que les jésuites du Mara?nan se résolurent « a vivre en tout
presque dans le dénuement et la pauvreté des Indiens, pour avoir
de quoi les gagner au Christ» [pResp. a0s cap., M, v, p. 311].

Certes, les Indiens étaient des hommes auprés desquels les
principes abstraits de la raison et de la foi ne devaient pas avoir
une tres grande efficacite. Et I'argument peut étre avance que
les Peres n’acceptaient de toutes facons qu’une conversion sincere
et désinteressee, que les cadeaux servaient a conduire les Indiens
a la catéchese et que c’était celle-Ci quI devait faire la preuve
de la foi. Mais entre le temps ou I'Indien recevait le cadeau
et celui ou il devait recevoir le baptéme, n’avait-il pas été « des-
cendu » sur la cdte ? Souvent méme, ne mourait-il pas des fati-
?ues du voyage? Tout cela_en vue d’une conversion qu’en
oute logique 1l fallait considerer comme hypothetique ?15).
Mais, considerer la conversion comme hypothétique, c’etait ce
que ne faisaient pas les missionnaires. La fol en leur mission était
trop grande pour cela: ils venaient avec la verite, comment des
hommes auraient-ils pu ne pas l'accepter? A moins que la
cruauté des Portu?Aals‘ ne les éloignat de Jésus-Christ; a moins
que le démon ne Tlt a I'euvre.

(ES) Il esf vrai %ue le Pére Vlelrg devint Partlsan,de ['organisation de
« colonles » sur les terres des, Indiens, pendant que les missionnaires: operaient
leur conversion. Seuls les chrétiens auralent alors suivi les missionnaires sur la
cote. Mais nous avons vum%u Il sagl_?salt seulement, en les tenant elolgnes des

Portugais, de ne pas mettre en penl l'adhésion des Indiens au christianisme.
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Et le Pére vieira Voyait le démon a I'euvre partout ou il
rencontrait des difficultés, que ce fit du coté des Portuqals ou du
coté des Indiens (16). Méme les manifestations de la culture
Eroprg des indigenes, bien que frelatée deja aux contact des
uropéens, n’gtaient pour lui que de sombres machinations du
diable des catholiques. Voici ce qu’il raconte de la mission entre-
prise dans les montagnes de I'lbiapaba:

« Le démon avait déja cherché par un autre moyen @ leur enlever
de I'entendement la for et la crainte de I'Enfer, en répandant parmi
eux une agréable erreur, semblable & la_fable des Champs Elysées;
ils disent en effet que les trois chefs des aidées possédent sous la terre
trois autres aidées tres belles ou vont aprés la mort les sujets de chacun
d’eux, et que I'abaré ou pere qui y prend soin deux est le Pere
Francisco Pinto; ils y vivent dans un grand repos, au milieu des fétes
et de I’abondance dés vivres; et quand on leur edt demandé d’ou ils
tenaient cette nouvelle, et s,’|fs avalent recu quelque courrier de l’autre
monde, ils alléguérent un témoin vivant qui est I'Indien le plus ancien
et le plus important parmi eux, lequel dit que, étant mort de telle
maladie qu’il avait eue, il fut mené a ces aidées; la preuve en était

ue I'une s’appelait [birupiguaia, I’autre Inambuapixore et la troisieme
nhamari, et que la vivaient tous ceux qui étaient morts avant lui
et parmi eux sa femme, laquelle ne voulut pas le recevoir parce. quiil
était venu de cette vie sans_emporter un esclave pour la servir, et
qu’apres cela il se remit a vivre »

L’Indien paraissait incapable, a cause de son peu de malice,
d’avoir invente cette histoire; aussi les Peres penserent-ils que
ce devait étre le Démon qui avait voulu induire les Indiens en
erreur sur un sujet aussi important que celui de I'Enfer [Relacao
da M/ssdo..., M, V, pp. 113-114] (17).

Un peu plus loin, il raconte comment un vieillard du Pernam-
bouc ayant élevé une chapelle au diable, y installa une « idole »

’

gl%_A |Il’f les rfcns de Vieira, les missions gtaient de véritables conflits
entre Dieu et [e Diable. Pour convertir les Pﬁalens, Dieu pouvait Infervenir directe-
ment, sans passer par ses. predicateurs, grace a des prodiges, des songes, des
VIsions. C’gst amil (]FL)J£ D||eu avalt fait naitre muets les enfants d'indiens, qui
avaient tu devant les Peres les empechements a leur mariage [Relacao da Misséo...,

oV, pp. 119-122], . .
(17) Du Jarric, auteur francais du XVlle sigcle, nous rapporte une autre
curleixse intervention du diable, affirmant (ﬂu_e celui-ci «persuada aux ba,r,?ares
a chair humaine ayant ete haptisee perdoit de son goust.. Tellement qu'ils, ne

ue
SOUIu,rent lus consentir qu'on les baptisat» (Les pr(‘llsonnlers destings 4 étre
manges) [57, p. 7].
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faite de plumes;

«... et il précha a tous de la vénérer, pour quils eussent de bonnes
récoltes, parce que c’etait elle qui avait pouvolr sur les semences; et,
comme la terre était fort ingrate, ils furent trés peu nombreux ceux
qui ne firent pas leur pelerinage a la chapelle. Le vieillard était assis
a l'intérieur, et enseignait comment devaient se faire les cérémonies
du culte: il fallait danser continuellement jour et nuit, jusqu’a ce que
les moissons arrivent a maturité; ceux qui étaient fatigues et sortaient
de la danse devaient embrasser les plumes. de I'idole, et quelques uns
affirmerent a cette occasion qu’ils entendirent le demon’ parler avec
le vieillard, et d’autres qu’il leur apparut distinctement, vétu de noir.

Les Peres eurent vent de cette effronterie et allerent immédiatement
braler I'idole et dresser a sa place deux croix, I'une a I'intérieur, ’autre
a I'extérieur. Mais le lendemain matin, il apparut que les deux croix
avaient été réduites en morceaux. Voila ce que Dieu souffre et ce qu'il
a souffert de la part de ces impies (...) » [lbid., p. 116].

De méme, & propos des formes du mariage:

« Certains sont mariés en méme temps a deux seurs, et beaucoup
avec leurs belles-seeurs, car le fait Fo_ur le frere survivant_ dpouser
la femme du frére défunt est une loi observée de facon si_judaique
parmi eux qu'ils semblent lavoir recue de Moise, dont ils savent
également le nom» [lhid., p. 113].

Ce ne sont a que des épisodes de I'incompréhension montrée
par vieira €t beaucoup d'autres jésuites a I’égard des cultures
Indiennes. Nulle part nous ne onons que notre missionnaire ait
cherché a penétrer ce qui formait la base de toute la vie indigene.
Parfois Iune ou I'autre observation intéressante notée a titre de
curiosité. Mais c’est bien 1 une caractéristique de I8poque: les
récits des voyageurs et des missionnaires au sujet des coutumes
des, peuplades rencontrées n’étaient jamais que des « relations
curieuses »; les missionnaires n’avaient pas pénétré au ceeur de
la culture indigene; ils n'avaient touché et ne vo?/alent d’ailleurs
gue I'épiderme. Celui-ci se reformait continuellement suivant

es normes qu'ils ne comprenaient pas. Mais les t]esunes avaient
trop confiance en eux et en leur action, qui etait celle de Dieu
méme, pour tenter et réussir cette comprehension necessaire d’une
autre culture, pour imaginer méme qu'il Pu_t y avolr une autre
culture que la leur. Ils savaient ou ils allaient, mais non d’ou
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il partaient. Les croyances des indi?éne_s n‘avaient de valeur que
par ce qui les seﬁaralt encore de [a vie chrétienne. Les paiens
n'étaient pas des hommes a comprendre, mais a transformer.

_I1'va sans dire que nous n’envisageons ici que les jésuites bre-
siliens. Sur le plan de 'ouverture des missionnaires aux civilisa-
tions, 1l faut faire en effet une nette distinction entre I’Amérique
et I’Asie. Dans ces derniéres contrées, les jésuites se trouverent
en face de civilisations spirituellement fort proches de la civilisa-
tion occidentale; s'ils pensaient et sentaient différemment, les
Chinois, les Hindous et les Japonais nen semblaient pas moins
penser et sentir sur les mémes themes que les Européens. La, ils
purent donc concevoir une culture autre que la leur; ils |’etu-
diérent, la comprirent dans une mesure plus ou moins importante
et essayerent de I'adapter aux exigences de la foi chretienne. Tout
autre etait la situation en Amérique et particulierement au Ma-
ragnan: ceux a qui les missionnaires venaient en Amazonie ap-
porter la Bonne Nouvelle, IEurope longtemps les appela des
sauvages. Nous avons parle des doutes qui d’autre part s'etaient
eleves jusque sur leur humanite. Leurs formes de culture etaient
tellement étrangeres a I’esprit occidental .?u,e des I'abord les
migsionnaires prirent leur parti de cette différence et ne cher-
cherent pas a la pénétrer. Pour eux les Indiens avaient certes des
coutumes, mais 1l ne leur venait pas a I’|dée_t1u’elles pouvaient
sorganiser en un tout intelligible et essentiel. Negligeant de
sinterroger sur la culture indienne, son organisation, sa signi-
fication, ils ne voyaient qu’un amas de coutumes simplement et
malheureusement « Ia ». Pourtant, en Amérigue méme, cest aux
missionnaires jésuites que nous devons |essentiel de nos con-
naissances _ethnographiques sur la vie des Indiens durant les
premiers siecles de la colonisation. S'ils ne les comprenaient pas,
ni ne voulaient les comprendre, murés qu'ils étaient dans
I'opinion que tous les obstacles a la foi des chrétiens etaient des
superstitions suscitées par les puissances de I’enfer au hasard
de leurs menees haineuses contre le royaume de Dieu — méme
siils pensaient que les Indiens pouvaient étre trompes de bonne
foi — au mains furent-ils souvent des observateurs attentifs des
coutumes |nd|genes. C'est par exemple le cas dans le domaine
pOrtugais des Peres ancnicea et N snrega, PiONNiers de I'euvre
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missionnaire de la Compagnie au Brésil, ainsi que du Peére
caraim. DaNs le domaine egpagw_ol, pour ne citer qu’un contem-
porain du Pere vieira, le Pere Nicolas DU Toice (Nicola0 oer
Tecno, Originaire de la province belge de la Compagnie) nous
donne dans son Historia Provinciag Paraquartae Societatis Jesu
de nombreuses et précieuses notations ethnographiques. Il est
regrettable que le Pere v ieira, Sans doute parce gue son esprit
était_demesurement empli par la grande geste du Cinquieme
Empire, ait négligé a ce point les « superstitions » des Indiens,
ces mémes Indiens en faveur desquels 1l fit tant d’efforts pour
gu’lls pussent entrer dans I'Empire au méme titre que les
ortugais.

_ Non, les paiens n’étaient pas des hommes a comprendre, mais
a transformer. Les missionnaires pourtant voulaient le bien des
Indiens et des Noirs, méme si ce bien en définitive leur était
etranger. Ils appliquaient exactement le précepte de |Evangile
qui demande de Vetir ceux qui sont nus. Mais que ce flt pour le
corps des sauvages, pour leur ame ou pour leur esprit, ne leur
donnaient-ils point des vétements portugais?

Et qu’en était-il des hommes s'opposant obstinément a la bonne
nouvelle annoncée par les catholiques ? Ceux-1, les «rebelles »,
les «ennemis du Christ» [M, vi, pp. 100 et 54], le Pere
vierra (isait qu'il fallait les soumettre par les armes. C’etait une
des (Tilowes attribuées par vieira au futur empereur portugais
gue a soumission des heretiques, des Turcs et des autres Infi-

eles, la défaite totale des Etats fermés a la foi romaine. Et nous
avons vu que lui-méme appelait les Portugais a verser le sang
de tous les hommes s’opposant a I'euvre d’évangélisation. Les
chrétiens devaient avoir la liberté de propager leurs convictions,
et autrui celle de les recevoir et de les accepter. Mais que ce droit
Fut étre invoque par les hommes ne partageant par leur foi, cela
es chrétiens, les Portugais et le Pere vicira ne pouvaient |'ad-
mettre. Le missionnaire vieira affirmait I'égalité des races, mais
I’6galite de tous les hommes n’avait de sens que par rapport au
Christ des catholiques (1s). « oseer dit des Indiens du Bresil que

(18)  Le Pére Vieira disait que Luther et Calvin étaient des « monstres plus
quinfernaux» [14, p. 157].
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« ... ils sont tenus moins pour des hommes que pour des bétes féroces
usqu’a ce qu’ils jouissent du privilege d’aller a la messe et de recevoir
es sacrements» [27, p. 302] (19).

_Cette opinion est manifestement exagérée; il est plus juste de
dire que si les paiens étaient traités comme des hommes, comme
des fréres et comme des enfants par vieira €t ses missionnaires,
c’était parce que ces hommes pouvaient étre de futurs chrétiens:
le Pere vieira Ne pouvait en effet concevoir humanite %ue
transfigurée par la foi ou en instance, en puissance de |*&tre (20).

Une autre observation nous semble d’importance: 1’égalité des
races n’empéchait point que la Providence pat leur assigner a
chacune un destin différent, une mission différente. Nous avons
VU ﬁl) que pour le Pere vicira la découverte et Ia conversion
du Nouveau Monde, le role des Blancs, celui des Indiens et celui
des Noirs, tout cela était déja écrit dans les livres de la Bible.
C’était aussi dans les textes sacrés que le Pére v ieira découvrait
le fondement de I'égalité des races. Cela implique — et nous

(19) Rappelons qu’en Inde et au Brésil le protecteur officiel des indigenes
pouvait s'appeler_aussi « Pére des Chrétiens ». Dans la premiere mission qui lui fut
confiée, le Pére Betendorf fit un jour réunir tous les Indiens et leur tint le dis-
cours suivant :

«Mes fils, je ne connais que peu encore les usages de ces contrées (...) car
je viens d’arriver du Portugal (...). Je me suis laissé dire que vous deviez
étre gouvernés a force de coups, comme les bétes, car vous ne suivez pas la
raison que Dieu a donnée aux hommes pour se diriger. Je ne puis me persuader
gu’il en soit ainsi, et tout au moins je veux en faire I’expérience avant de le
croire. Regardez les Commandements de la Loi de Dieu: tous se fondent sur
la raison, et celui qui les suit peut étre appelé un homme rationnel; a l'inverse,
celui qui ne les suit pas peut étre appelé une béte, et doit atre gouverné a force
de coups, comme des animaux irrationnels ».

Il exposa alors les commandements un a un, en leur montrant leur conformité
avec la raison. Comme les Indiens approuvaient, il exprima sa satisfaction de les
reconnaitre comme des hommes pourvus de raison; mais en cette qualité, ils
devaient également appliquer le commandement de Dieu sur la monogamie et
remettre au missionnaire toutes leurs concubines. Celles—ci furent recluses dans une
« retraite de la Madeleine », d'ou personne ne pouvait les retirer sous peine
d’étre mis au cachot. Elles devaient étre mariées progressivement avec les céliba-
taires, mais I’expulsion des jésuites empécha le parfait accomplissement de cette
bonne ceuvre [C, pp. 171-172]. Celle-ci se conformait aux instructions données
auparavant par le Pere Vieira [C, p. 155].

(20) En 1434, Eugéne IV, demandait que fussent respectés les droits des
habitants des Canaries, CONVErsl et convertendi [72, V, col. 488]. A cause du
nomadisme religieux des Indiens, de la grande instabilité de leurs croyances,
leur hostilité au catholicisme ne pouvait pas d’autre part étre considérée comme
irréductible.

(21) Deuxiéme partie, chapitre Il, section 2.
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pensons principalement au probleme de la liberté temporelle —
que les droits des hommes de couleur dependaient de discussions
scolastiques souvent hasardeuses. Les populations americaines
furent 1'objet aux XVI" et XV Ile siecles d’innombrables dls_Butes
ou théologiens et juristes cherchaient a les asservir ou a les linérer
en argumentant sur I’Ecriture sainte, les textes pontificaux, les
auteurs anciens et modernes, sacrés et profanes. Il est souvent
difficile de déméler ces dissertations fastidieuses ou I'argument
d’autorite pouvait, en définitive, servir toutes les causes.

On voit qu’il est abusif de vouloir, comme Ivan Lins par
exemple, présenter le Pere Vieira comme un esprit moderne et
qu’il est absolument necessaire, pour comprendre son action, de
la replacer dans le cadre des idées de son époque.

Section V - Les résultats de l'action

Tout aussi essentielle que I'examen de ['attitude générale du
Pére Vieira envers les « sauvages » est I’étude des résultats ob-
tenus par lui en Amerique.

Sur le plan de la politique indigéne du Portugal, malgré les
vicissitudes de son action, nous pensons que le Pére Vieira a
obtenu de grands succes. Il fit prendre par le pouvoir royal des
lois efficaces organisant la protection des Indiens. Il les appliqua
lui-méme pendant six ans en Amérique. Si les jesuites furent
expulsés du l,\/lara_?nan et si_leur defaite sembla totale pendant
quelques années, ils retrouverent cependant leurs pouvoirs avec
la loi de 1680, loi inspirée par Vieira et qui, mises a part quel-
ques modifications, régit la politique indigéne du Portu?al us-
qual Marquis de Pombal !36_, P 139] (22). Enfin, le Pere
Vieira fut a l'origine de cette institution importante qu’etait la
Junte des Missions,

A I’égard des colons, il n’enregistra pas que des échecs. Sur le

plan religieux, en tout cas, il est certain que les gésuites transfor-
merent completement la vie coloniale [3, 1, p. Z47]. Sur le plan

(22) Cependant, les idies «monopolistiques» de Vieira furent petit a petit
abandonnées par les jésuites, comme impraticables [36, pp. 153, 155].



LE PERE ANTOINE VIEIRA AU BRESIL 257

moral, celui de l'attitude envers les Indiens, ils obtinrent aussi
quelques resultats. Vieira Cite le cas d’un cure du Para qui, apres
avoir entendu un de ses sermons [43, p. 358], donna immediate-
ment la liberté a soixante-dix esclaves qu'il possédait [Defesa do
livro..., M, VI, p. 162].

A I'égard des Indiens, nous avons vu dans la premiére partie
de ce travail les succés remportés Par le Pére Vieira et les mis-
sionnaires jesuites. Qu'il nous suffise de rappeler que le Pere
Vieira €tait appele par les Indiens Paiassu (ou Pajé agug, le
«grand Pere» I, I, p. 560] 323). Il affirme qu'en 1642 les
Indiens se souleverent contre les Hollandais sur la promesse
u'on leur aurait envoyé de nombreux Peres de la Compagnie
?Resp. a0s cap., M, v, p. 239]. Enfin, les colons se déguisaient
souvent en_jesuites, méme avec la tonsure, pour entreprendre
leurs expéditions esclavagistes [46, p. 38].

Sur le plan religieux, si les résultats furent souvent specta-
culaires, ils furent cependant beaucoup plus fragiles. Nous avons
VU comment Vieira S pI_al_?nalt — ainsi d’ailleurs que tous les
missionnaires — de la facilité avec laquelle les Indiens oubliaient
ce que les missionnaires venaient de leur enseigner (24).

Méme aux endroits ou le Pére Vieira vante les victoires de la
foi, nous pensons qu’il y a une sorte de naiveté missionnaire,
Dans le contrat que faisaient les Indiens et les jésuites, il y avait
en effet erreur sur la chose: si les paiens suivaient les mission-
naires, c’était par respect pour eux, par crainte aussi envers ces
grands magiciens, par desir d’une vie meilleure sur la terre, et
non par adhésion a une foi qu’ils ne comprenaient pas.

Quand les jésuites faisaient « descendre » les Indiens sur la
cOte, ils les fixaient dans de gros villages, les obligeaient & des

(23) Le pajé était le sorcier, le magicien, I'homme-médecine.

(24) « Selon les rapports épiscopaux de la fin du XV III' siécle, ce n'est que
par la crainte de la prison et des coups que I'on obtient des Indiens |’'assistance a
la messe et & la confession. L’indifférence des Indiens était totale dans des
régions entiéres» [45, p. 256}.

Dans une lettre de 1656 au Provincial du Brésil, peu aprés son retour de la
métropole, le Peére Vieira, tout a I’euphorie de ses nouvelles victoires, affirme
que par le nombre des ames et leurs dispositions pour le salut, sa chrétienté
est destinée a étre la plus importante de toute I'Eglise. De nombreuses tribus,
dit-il, demandent sans cesse a titre admises dans la foi [P, p. 254}.
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travaux aUX(iueIs_,iIs_ n'étaient pas préparés. Plus ou moins con-
sciemment, les jésuites etaient les agents d’une entreprise de
déracinement des Indiens, sur les plans culturel et géographique.
Le trajet jusqu’a la cote, souvent effectué dans un etat d'impre-
paration native, etait cause de mortalite, surtout infantile. Arri-
vés pres des Portugais, les Indiens se retrouvaient dans un milieu
inaccoutume, et ce changement d’<habitat» devait étre égale-
ment |'occasion de nompreuses maladies, surtout de maladies
importées par les Européens et contre lesquelles leur organisme
etait sans défense. Les missionnaires les obligeaient d’autre part
a porter des vétements qu'ils quittaient aussitdt les Peres partis,
et ce port intermittent etait également un facteur de mortalite.
Enfin, les Indiens ne shabituaient que difficilement aux con-
ditions de travail dans les plantations (25). Tous ces facteurs
expliquent que les jesuites aient éte indirectement responsables
de la depoBuIatlon d’importantes régions de ’Amazonie [52,
p. 79]. Le Pere vieira Netait pas sans remarquer cette grande
mortalite causee, dit-il, par les maladies et la nostalgie [I, 1,
p. 580]. A son époque, nombreux sont les exemples d’epidemies
de petite vérole, rougeole, etc. qui firent au Mara?nan et au Para
succomber la plupart des Indiens nouvellement convertis par
les jésuites [C, pp. 37, 44, 99, 112, 133, 197, 212], Par deux fois,
ces epidemies se firent si _\/lo_ientes u'elles ravagserent la presque
totalité de la population indienne [C, pp. 213, 585 et sulv.]. Le

(25) S'il faut en croire G. Freyre [27, pp. 150-151] «Les Indiens attribuaient,
non sans raison, les maladies nouvelles aux jésuites. Parfois, & I’approche des
Peéres, ils brdlaient du piment et du sel, comme mesure d’exorcisme. Bien
inutilement d’ailleurs». Lewis Hanke dit également que « ces efforts, destinés
a imposer aux Indiens un style de vie espagnol, pouvaient décimer ces mal-
heureux tout aussi cruellement que les armes a feu et les chiens des conquista-
dores » [32, p. 66], Dans le Brésil moderne, ce sont les mémes problémes que
retrouve le_Service de Protection des Indiens et qu’analyse brillamment un livre
de Darcy Ribeiro [60], Les tribus nouvellement pacifiées voient leur territoire
tribal amenuisé par l'avance de la civilisation moderne, ce qui met en péril les
activités économiques traditionnelles; des maladies, jusque la inconnues, principa-
lement des affections pulmonaires et la variole, emportent une grande partie de
la tribu; I’intégration difficile dans une économie de type individualiste, la
dévalorisation des valeurs tribales, la méconnaissance par les Brésiliens des coutu-
mes indiennes, tous ces facteurs font éclater rapidement les structures sociales
traditionnelles et naitre un désarroi psychologique qui explique en partie le
déclin des populations indiennes, rejetées dans le sous-prolétariat rural. Pour
I’exposé d’une politique indigéne adaptée aux conditions de I’ethnographie d’une
part, du contact entre des sociétés de structure et de puissance différentes d'autre
part, on se reportera avec profit au livre de Darcy Ribeiro.
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Pére secenaorr remarque que ce fut chaque fois apres I'expul-
sion des missionnaires jésuites et que cétait sans nul doute un
chatiment du ciel [C, p. 595].

_C'etait 1a le drame des Indiens: méme ceux qui voulaient leur
bien n’arrivaient souvent qu’a faire leur mal. Dans sa Politica
Indiana, sorsrzano remarque qu'une des plus grandes dls?races
des Indiens était que toutes les mesures prises en leur faveur
finissaient ?ar leur porter préjudice, comme par exemple le
systeme de lencomienda. Cela provenait certes de I’mexperl_ence,
mais aussi de I'incompréhension des colonisateurs catholiques
pour les structures économiques, sociales et religieuses des socié-
tés indiennes, de la méconnaissance des conditions de heurt entre
deux sociétes en situation coloniale.

C'était parce que les missionnaires voyaient Dieu dans ces
pauvres étres quils reconnaissaient la dignité fondamentale des
«Sauvages». mais ne risquaient-ils pas d’oublier les hommes (26) ?
Ceux-cl, en tout cas, quand ils étaient I'objet de mauvais traite-
ments, fuyaient les Portugais et les chrétiens. vieira €n donne
de nombreux exemples en ce qui concerne les Indiens. Quant
aux Noirs, il reconnaissait que si le gouvernement colonial avait
accorde la liberté aux fugitifs des Palmares, tous les esclaves du
Brésil les auraient rejoints aussitot.

vierra fUt CONdamné a ne réussir partiellement que dang ce
qui n'était pour lui quune action purement négative: protéger
les hommes de couleur, empécher leur destruction brutale. Quand
il s'agissait de construire I'Empire du Christ, quand il s'agissait
de cette ceuvre dgrar]gllose dont I'idée le poursuivit toute sa vie,
il n'obtint que de pietres résultats: I'action missionnaire n’amena
a Dieu que des ames abusees et prétes a déserter a tout moment
cette Cité oU le Pére vieira_voulait les accueillir; elle ne fut
souvent que l'occasion d’une importante mortalité indigene.

Peut-tre |'échec de I'impérialisme généreux du Pére vieira
fut-il di d’abord, plus qu’a son inexpérience, au trop grand
enthousiasme de ce jésuite, missionnaire jusque dans 'utopie.

(26) « Notre charité missionnaire est I'amour de Dieu: non plus |’amour
venant de Dieu, mais allant vers Lui, Le cherchant dans I'ame des non-chrétiens »
[59, p. 41],






ANNEXE

EXTRAITS DE LA «VISITA », REGLEMENT DES ALDEES
ET MISSIONS DE LA COMPAGNIE DE JESUS
DANS L'ETAT DU MARAGNAN ET DU GRAND-PARA (1)

PREMIERE PARTIE, QUI A TRAIT A L'OBSERVANCE RELIGIEUSE

— Priére - voyages

= Les missionnaires doivent prier et lire les livres spirituels,
surtout pendant le temps, «oU nous sommes Si inoccupés et si
oisifs, quand nous naviguons par les fleuves, car de tels
voyages sont trés fréquents ».

= «Aucun domestique ou Indien ne doit dormir dans nos habi-
tations; que dans toutes les maisons, il n’y ait pas plus de
quatre ou cing domestiques ».

— Exercices spirituels

— Renovation des veeux

— Résidences dans les aidées

— Hopitaux et infirmeries (avec instructions sur les saignées).

— Maisons d’accueil. « Il y aura également dans toutes les résidences
une maison particulieré pour les hotes, ou I’on recevra les voya-
geurs; pour autant que cela soit possible sans scandale, on veillera
a ce qu'ils ne dorment pas dans l'aidée, a cause des graves incon-
vénients qui en résultent. Nous ne recevrons personne dans notre
maison, sauf s'il s’agit de religieux ou de personnes importantes ».

(1) La Visita fut rédigée par le Pere Vieira, Supérieur et Visiteur des missions
jésuites du Maragnan, entre 1658 et 1661. Elle a été publiée par Leite [40, |V,
pp. 107-128]. Cet auteur dit qu’elle était si bien faite qu’elle devint le réglement
définitif des missions jésuites de I’Amazonie. I ajoute [p. 125]: « le gouvernement
des Aidées se préte a des interprétations équivoques et certains vont jusqu’a parler
de juridiction temporelle. On voit par la Visita du pere Vieira qu’il n'en est rien;
cela se voit encore mieux par les explications données par le méme Vieira et par
d’autres ». Nous avons traduit les passages qui nous ont parus intéressants pour
notre étude, ne donnant que les titres des autres paragraphes. Les passages en
italique concernent le texte que nous avons résumeé.
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— Aidées « de visite». Il ne faut jamais perdre son compagnon de
Vue.

— Commerce. « (...) pour arriver a ces bons résultats, les Peres
exhorteront fles Indiens a faire pour leur profit quelques indus-
tries, conformément a leurs capacités et a celles du pays; et
Farc_e que ces Indiens n’ont pas d’aptitude pour vendre ce qu'ils
abriguent, ni acheter ce qui leur est nécessaire, chacun des Peres
des Reésidences veillera a avoir en ville une personne, approuveée
par le Supérieur, qui, pour le service de Dieu et des chretientés,
voudra faire cefte charité aux Indiens. Et on fera remettre a
cette personne les produits en question, pour quelle les vende
au nom des Indiens et leur achéte ce dont ils auraient besoin.
Pour enlever a ces opérations toute couleur d’intérét et pour
fermer la porte, autant que possible, aux murmures et aux calom-
nies de ceux qui ne connaissent pas la pureté de notre conduite,
on observera tout ce qui est prévu dans le chapitre précédent,
de maniere a ce_qu'aucun parmi Nous ne fasse de vente ni de
contrat, ni ne fixe par lui-méme le prix des produits susdits.
On appliquera également les Indiens & ces industries avec suffi-
samment de modération pour que le service de leurs églises ne
leur soit pas une corvée, car Dieu sera mieux servi par une
pauvreté décente sur ses autels que par le mécontentement et
I'oppression de ceux qui travailleront pour les orner ».

— Tisserands. « Comme Sa Majesté a daigné permettre qu’il y ait
des tisserands dans les aidées, les Péres Missionnaires peuvent
par conséquent ordonner a_quei_ques Indiennes de filer ad propr/os
usus, mais sans violence ni brimade, si cela est nécessaire pour
les ornements des églises ou pour couvrir la, nudité des femmes
arrivées récemment de la brousse. Et les missionnaires peuvent
exhorter tous les Indiens, particulierement ceux arrivés récemment
de la brousse, @ filer, faire pour eux-mémes ou, acquérir par tout
autre moyen |'¢toffe nécessaire pour se couvrir_décemment. Et,
autant que possible, on évitera que les femmes aillent toutes nues
a I’eglise, ce qui est un abus intolérable ».

— Dettes. « Aucun Pere parmi ceux qui ont la charge des aidges ne
pourra donner ou prendre pour soi pour ung valeur supérieure
a un cruzado. Il ne fera pas de dette pour soi ni pour l'aidée ni
d’une autre fagon pour une valeur supérieure en tout a dix
cruzados et il pourra seulement dépasser cette valeur au cas ou
il disposerait des sommes nécessaires pour payer, avec |'approba-
tion ‘du Supérieur; sans cette autorisation, “il n’acceptera pas
d’aumone depassant dix cruzados, et pour prouver la clarte de
toutes ces choses, il y aura dans toutes les Résidences un livre
des recettes et des dépenses ».
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SECONDE PARTIE, QUI A TRAIT AU MINISTERE SPIRITUEL DES AMES

— Catéchisme du matin

— Ecole. « Le catéchisme terminé, tous les Indjens iront autant que
possible a I’Ecole qui se fera d',ans notre maison; on y enseignera
aux plus_habiles a lire et a écrire et, s’ils sont nombreux, on
leur enseignera e(ﬁaleme_nt a chanter et a jouer des instruments
pour agrémenter les offices divins ».

— Catéchisme de I'aprés-midi. « L’aprés-midi, avant le coucher du
soleil, on sonnera pour le second catéchisme, exhortant tous les
habitants a y venir et y obligeant les garcons et les filles, comme
c'est la coutume (...). A la fin du catéchisme, les enfants sortiront
en ordre et feront entierement le tour de la place publique
de I'aidée, en chantant le Credo et les Commandements, en recom-
mandant @ intervalles répétés les Ames du Purgatoire et en chan-
tant a chaque fois un Notre Pére et un Ave Maria ».

— Catéchése dominicale. « Les dimanches et jours fériés, on dira la
messe & une heure oU tous puissent étre présents, et on prendra
note des absents. Ils seront d’abord admonestés en particulier,
puis en public. Puis les moins assidus seront chatiés ».

— Danses des Indiens, « Pour que les Indiens soient capables d’as-
sister aux offices divins et comprennent le catéchisme comme il
convient, on consentira a ce qu'ils dansent les veilles des dimanches
et jours fériés, mais jusqu’a dix ou onze heures du soir seulement;
et pour qu’ils cessent de danser, on sonnera la cloche et ils se
retireront dans leurs cases » (2).

— Aidées de visite (3). « Les notres y laisseront, de méme que dans
les Reésidences, un ‘ou plusieurs Indiens suffisamment intelligents
et appliqués ayant unr_fonctlon de prendre soin de 1%8glise, de
sonner pour le cathéchisme du matin et de I'aprés-midi et de
I’enseigner aux enfants et aux autres Indiens qui se présenteront.
Is auront également soin de baptiser en cas de nécessité, d’aider
a bien mourir et d’enterrer les morts ».

— Dévotions

— Confréries. « Si cela est possible, il y aura dans chaque aidée trois
confréries... »

EZT Note de Leite: «,sqient capables”, c’est-a-dire: Ia,questlon n’était pas
dans les danses proprement dites, mais, dans les beuveries qui les, accompagnaient.
Les danses se terminant a ces heures-la, les effets possibles des beuveries “avaient
e temps de se dissiper, avec le sommeil réparateur, avant les actes du culte et
enselgnement du dimanche matin ».

(3) Nous avons déja dit que les missionnaires avaient des résidences fixes dans
certaines aidées et qu’ils visitaient lej autres villages.
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— Assistance aux malades

— Rites de I'administration des sacrements
— Baptisteres

— Registre des Baptémes

— Livre des anciens chrétiens

— Baptémes des adultes. « Si des Indiens « descendent » de la brous-

se, et si on (craint) qu’ils puissent retourner a leurs terres, méme
s'ils disent qu’ils veulent étre chrétiens, on ne les baptisera pas,
ni eux, ni leurs enfants innocents, sauf en danger de mort, car
I’expérience a montré le peu de constance de quelques unes de
ces tribus. _ ‘
S'il n'y a_pas de danger qu'ils retournent @ leur brousse, on
baptisera immeédiatement tous les innocents; mais, quant aux
adultes, s'ils ne parlent pas la Langue Génerale ou une autre
langue que nous connaissons, ils ne seront pas baptisés, hors du
danger de mort, si ce n'est précautionneusement et en prenant
grand compte du peu de capacité des interprétes, tant que nous
ne disposerons pas d’un nombre suffisant de religieux pouvant
sappliquer a I’¢tude des différentes langues ».

— Catéchismes dans les langues non-tupi. « Le Pére qui les aura a
sa_charge veillera avec le plus grand soin a faire un petit catg-
chisme contenant les points les plus nécessaires au salut (...).
Mais s’il n’y a absolument pas d’interpréte, ni d'autre moyen de
faire ce_catéchisme, le moyen le plus approprié sera de mélanger
ces Indiens avec ceux parlant la Langue Générale ou une autre
langue connue, pour qu’au moins leurs enfants apprennent par
la communication; entre-temps, on leur montrera_les Images et les
Croix, et on les fera assister aux offices divins, a I'administration
des sacrements et aux actes des chrétiens, pour qu’ils puissent en
cas de nécessité étre baptlses_?ar signes, puisqu’ils ne peuvent
recevoir le baptéme par les oreilles, de facon a ce qu'au moins sub
conditione aucun ne meurre sans baptéme »,

— Catéchistes
— Confessions

— Devoir pascal et viatique. « Il importe d’attacher le plus grand
soin @ ce que tous les Indiens soient capables de recevoir le
Tres-Saint Sacrement, au moins a I'occasion du devoir pascal, et
cela surtout pour qu’a I’heure de la mort ils puissent recevoir le
viatique. Pour leur donner et administrer celui-Ci, nous ne devons
pas étre déemesurément scrupuleux, nous remettant a la bonté et
a la miséricorde du Christ que n’offense point la rudesse, mais la
méchanceté ».
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— Messes Binées

— Mariages des Indiens. « En ce qui concerne le mariage des Indigns
libres ‘avec les esclaves (on ne permettra pas) qu'aucun Indien
se marie avant qu’il n’ait été questionng et détrompé Far le
Supérieur de la Colonie (4), ceci afin d'éviter les dois, car le nom
de Mariage cache une des manieres utilisées dans cet Etat pour
réduire les hommes en esclavage ».

— Assistance aux moribonds
— Funérailles
— Suffrages

— Correction des délinquants. « Les Péres & qui sont configes les
communautés chretiennes, de méme que_ceux a qui incombe leur
gouvernement spirituel, pourront reprimander et faire chatier
eux-mémes immediatement les délinquants in spiritualibus, faisant
exécuter les chatiments comme il importe in Domino Pour |’amen-
dement des délinquants et |'exemple des autres; le chatiment
ordinaire pourra aller jusqu’a trois Aiours de prison. Mais si le
cas est grave, ou si le chatiment doit tre exécuté sur une personne
d'importance, comme celles qui ont le grade de capitaine et au-
dessus, les Péres ne feront rien sans Iapprobation du Supérieur »,

TROISIEME PARTIE, QUI A TRAIT A L’ADMINISTRATION TEMPORELLE

— Réﬁlme paternel. « Il importe beaucoup que nous exercions pater-
nellement la direction temporelle que Sa Majesté nous a confiée
suivant la loi; il faut le faire sans procédés qui sentent |'impé-
rialisme, n’injuriant_en aucun cas les Indiens et ne les chatiant
pas. de nos mains; il en est de méme en ce qui concerne notre
iU_I’IdIC'[IQn_ temporelle, mais le chatiment mérité sera donné par
'intermédiaire des Chefs; et généralement tout ce que nous de-
vrons faire maxime in temporalibus, s'il s’agit d’affaires impor-
tantes, il convient que nous ne le fassions pas directement nous-
mémes, mais par I'intermédiaire des Chefs de la tribu, ce qui les
satisfait et accroft notre prestige et notre autorité ».

— Correspondance avec les autorités civiles. « S'il y a des plaintes
a I’égard des Chefs ou des fautes de leur part, et’si nos. admones-
tations paternelles et nos réprimandes n'ont pas suffi, le Pere
ayant |'aidée a sa charge en fera part au Supérieur pour voir les

(lél) L’ensemble des missions était divisé en colonies, chacune étant dirigée par
un Pere supérieur.
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mesures & appliquer; et s’il faut aviser le Gouverneur ou le
Capitaine-général, les Missionnaires ne leur écriront pas direc-
tement; mais 'ils ont affaire a eux, ils s’en remettront au Supérieur
pour que celui-ci traite le cas directement; et si sur cette affaire ou
%uelﬁu_e augre ils recoivent une lettre du Gouverneur ou du
apitaine-général, ils” enverront la réponse ouverte au méme
Supérieur pour que celui-ci la leur remette aprés lecture ».

Succession ou élection du chef de Iaidée.

Autres fonctions et lettres patentes. « En ce qui concerne les nomi-
nations aux autres fonctions de l'aidée, qulles soient militaires
ou civiles, grlnmp_alement apres la nouvelle loi, il suffit que le
fassent les Chefs; il est plus conforme a la modestie rellgileuse que
nous ne pourvoyions pas directement a ces fonctions; il est aussi
plus conforme a la simplicit¢ naturelle avec laquelle les Indiens
sont toujours gouvernés, qu'ils servent sans diplomes, sauf s'ils le
demandent eux-mémes au Gouverneur comme 1ls le font parfois »,
car ils aiment bien de posséder un papier ou soient mentionnés leur
charge et leurs mérites.

Service des Indiens. « Dans la répartition des Indiens qui doivent
servir les colons, on respectera en tout les dispositions du Roi,
conformément a la pratique qui a été introduite et qui est la seule
véritable. Aussi répartira-t-on seulement les hommes et non les
femmes ni les enfants, sauf dans des cas exceptionnels ou quelques
femmes pourront servir; ces cas sont les suivants: 1. une nourrice
indienne’ pour allaiter; 2. une_ Indienne libre, et non jeune fille
pour servir un Gouverneur, Capitaine-général ou Vicdire-général
venant d’arriver a cet Etat; 3. une Indienne également libre pour
servir ung femme dans le dénuement et sans autre secours; 4. quel-
ques Indiennes avec leurs maris a I’¢poque de la récolte du
manioc; en dehors de ces cas, on fermera totalement la porte
a la_répartition d’Indiennes a cause des tres graves inconvénients
spirituels et temporels qui en sont résultés dans le passé, incon-
vénients que la nouvelle loi a voulu combattre ».

Salaires. « En ce qui concerne le prix du Service des Indiens, il ne
faut souffrir aucune altération et ne permettre a personne de les
emmener sans avoir déposé le payement, excepté seulement si
c’est pour le service du Roi; mais il faut demander instamment
aux fonctionnaires de prendre égard a la sueur de ces misérables
car du bon traitement de ceux qui sont déja chrétiens dépend en
grande partie la conversion des paiens ».

Indiens ahsents de |'aidée.

Fugitifs. « Il ne faut pas admettre dans les Aidées des Indiens qui
appartiennent a d’autres Aidées; ils seront au contraire remis im-
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médiatement a_leurs Aidées avec les précautions nécessaires; il
ne faut pas moins admettre dans les Ajdées un esclave des Portu-
Iga|s, et qui soit considéeré comme tel; et §'il affirme qu’il est
lbre, on |ui répondra que nous ne sommes pas juges de ses affaires
et que, il veut requerir sa liberté, il n'a qu'a le faire par les
moyens ordinaires. Et si lui, ou un autre, n’appartient pas a |'aidée
a notre charge, il ne faut en aucun cas nous méler d’attaquer sa
captivité ni de solliciter sa liberté, car c’est la une euvre de charité
qui entraine de grands scandales et empéche de plus grands biens ».

— Défense et armes a feu.

— Précautions dans les voyages.

— Défense de voyager en hamac (5).
— Licences particuliéres,

(5) Dans une lettre de 1654 au Pére provincial du Brésil, le Pere Vieira dit
que les conditions climatigues du Maragnan rendent les expéditions a pied fort
pénibles. 1l y a bien des hamacs, dit-il, et les Indiens les proposent souvent aux
missionnaires, les obligeant méme parfois a les utiliser. C’est ce qui se fait en
d’autres régions et il y en a méme qui disent que « le fait pour les prédicateurs
évangéliques d’étre portés sur les épaules de ceux-la mémes qu’ils vont convertir
est pour la nouvelle Eglise & laquelle on travaille ﬂans nos conquétes une gloire
prophétisée par Isaie quand il dit Volabunt SUuper numeros phﬂlsteorum: cela se
rapporterait aux palanquins de I'Inde et aux hamacs du Brésil ». 1l rappelle alors
la parole d’ANCHIETA qui disait que c'était le bon pasteur qui devait porter la
brebis sur ces épaules et non l'inverse, puis il conclut en disant qu'il a donc été
défendu aux missionnaires de voyager en hamac, sauf cas d'infirmité ou de nécessité.
« Suivons donc le Christ en délaissant les hamacs, car notre vocation est d’étre
apbtres et ce ne sont pas la les filets avec lesquels on péche les hommes » [I, I,
pp. 388-389]. Voir également une lettre de 1656 au Pere provincial du Brésil
[K, pp. 460-461],
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