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RESUME

Plusieurs considérations ont guidé I'auteur dans le choix des
textes présentes. Avant tout il @ voulu donner une idée de I'am-
leur, de la diversite et de la richesse de la littérature orale des
yang|a. A cette fin, il a réuni autant de catégories de texte que
Possme, se laissant guider par les classifications reconnues par
es Nyanga eux-mémes. Ces classifications sont basées non seule-
ment sur des considerations de style, de forme, de contenu, mais
egalement sur la forme de la récitation et surtout sur la fonction
sociale du texte.

L'ouvrage peut rendre des services sur le plan linguistique et
sur le plan ethnologique. En dehors du reflet du genie de la
lanque, il constitue en quelque sorte une toile de fond Sur laguelle
se dessine toute la psychologie et toute la culture du peuple
nyanga.

SAMENVATTING

De auteur heeft deze teksten gekozen vanuit verschillende
standpunten. Vooreerst heeft hij de omvang, de verscheidenheid
en de rijkdom van de mondelinge letterkunde der Nyanga willen
aantonen. Met dit doel heeft hij zoveel mogelijk soorten teksten
verzameld, waarbij hij zich liet leiden door_de indeling. die door
de Nyan%a zelf gemaakt wordt. Deze indeling steunt niet alleen
op verschillen in stijl, vorm en inhoud, maar eveneens op de
verteltrant en vooral ‘op de maatschappelijke functie van de tekst.

Het werk kan dienstenbewijzen op taalkundig en etnologisch
viak. Niet alleen weerspiegelt er zich het karakter van de" taal
in, maar het vormt als het ware de achtergrond waarop heel de
psychologie en heel de cultuur der Nyanga te schetsen is.






|. PREFACE

Fin 1951, apres vingt-deux mois de field work chez les Bembe
du territoire de Fizi et du secteur Itombwe du territoire de
Mwenga (Province du Kivu) {e m'etablis & Goma afin dYy
revoir certaines notes bembe et preparer mes recherches sur
'association bwami des Lega. J'avais entretemps rencontré @
Fizi, ou il residait en relegation, le chef Nkuru Nkumbirwa des
Nyanga, qui m’invita a poursuivre mes etudes aupres de son
péuple. Avant de partir chez les Lega et afin dexplorer les
possibilités de recherche, ﬂe réunis donca Masisi un grand conseil
de notables, chefs de village et patriarches nyanga dans le but
de leur expliquer mes projefS futurs. Avec I’accord de cette assem-
blée jenvoyals, de {anwer amai 1952, au gays nyanga un team
de deux Jeunes lettrés, Amato Buuni_et Stéphano Tubi, pour
récolter, dans la mesure de leurs possibilités, des textes en |angue
nyanga et d’autres informations générales. Ne disposant a cette
epoque_d'aucune documentation publige sur cette population, je
comptais ultérieurement, apres mon field work chez les Lega,
me servir de ces textes comme documents pour [’8tude dela
langue nyanga et comme inventaires préliminaires de coutumes,
dinstitutions, d'idees et de valeurs connues de ce peuple. Cer-
tainement, les deux jeunes Nyanga que jenvoyais faire cette
récolte, n'eurent pas a cette épogue une formation linguistique
ou une méthode d’enquéte approfondies. Pendant plusieurs se-
maines, avant leur de?art je leur avais soigneusement explique
quelques techniques ondamentales d’enquéte et d’annotation
et clairement delimite 1’objet de leur mission. J'avais recomman-
dé la fidelite dans la transcription de ce qu'ils entendaient, la
dignite dans les comportements, la prudence dans linterprétation
et'la patience. La récolte quils reussirent a faire s'avéra abon-
dante et de grande qualite, Ces deux jeunes Nyanga, profonde-
ment ancrés ‘dans leur milieu traditionnel, avaient™une connais-
sance profonde de leur langue, un sens naturel pour les idees et
comportements de leur peuple, un désir trés grand d’explorer



et de connaitre. Grace aussi aux influences du chef Nkuru et de
ses amis, de ses fideles et de ses parents, ils furent assurés de la
pleine collaboration desintéressee des gens du peuple.
Parcourant les vastes foréts isolées du pays nyanga, ils réussi-
rent & annoter en quelques mois des_centaines de textes et d’au-
tres informations en guarante_-trms villages. Je n’avais nullement
prescrit la recherche de certains types de textes, mais_ invariable-
ment les mémes catégories revenaient dans I'inventaire: inondo
(devinette), mushimo(proverbe), uano (conte, histoire, légen-
de_)| mushingd (conte merveilleux), thano (enseignement, con-
seil) kishambaro (causerie), nganuriro (histoire vraie), rwimbo
(chant). Les chants, simples proverbes de deux vers ou enchaine-
ments complexes de proverhes, d’aphorismes, de réflexions, per-
sonnelles se rapportaient a_une large varigte de danses initiati-
ques et cultuelles ou faisaient partie des jeux, de I'amusement
et des diverses phases du cycle de lavie. =
. Cen’estquen 1954 que je devais moi-méme commencer mon
field work chez les Nyanga; les enquétes intensives allaient se
poursuivre jusqu’en 1956 et étre suivies de nombreuses courtes
visites jusquen 1958, Au cours de ce field work, qui était orienté
vers l'analyse des structures sociales, politiques, economiques et
rehTeuses j’avais I'occasion de mettre au point les textes récoltas
en 1952. Amato Buuni et Stephano Tubl, ainsi que de nombreux
informateurs_et un noyau de collaborateurs intimes (Sherungu,
Shentsimya, Shoneno, Kanyangara) furent d’un secours precieux.
Je fis établir des traductions préliminaires en Kingwana et récol-
ter des explications plus abondantes des textes récueillis, Je pus
egalement augmenter le nombre de textes et amplifier les caté-
gories stylistiques et fonctionnelles par le karisi (epopée), le
mwangiriro et'le kihunda (présage), les mahamuriro” (formules
figées divinatoires ou meédicinales), le mubikiriro (priere), le
mutando _(interdit), les formules inspirees gar ’eUphémisme
(ihamburisie) et les louanges aux chefs (isinja bami).
. De 1963 & 1964, & I'Université de Delaware, de 1964 a 1966,
a [Université de Californie/Los Angeles, j’ai eu la joie de colla-
borer intimement sur ces textes avec M. Kahombo Mateene,
co-auteur de cet ouvrage. I1 est Nz/anga d’origine, et comhine une
formation universitaire et linguistique des langues bantoues avec
une connaissance sdire de sa propre langue.



La présente Anthologie de la littérature orale nyanga est un
des fruits de ces recherches et de cette collaboration. Les ?uel-
ques textes inclus dans cet ouvra?e ne représentent qu'une infime
partie de I'ensemble de ma collection. Cet ensemble comporte
environ huit cent contes et le%endes, deux mille proverbes, trois
épopées (I&popée du Mwindo, longue d’environ vingt mille
mots, sera sous. peu publiee é)ar la University of California
Press), une autobiographie de Sherungu Elon ué d’environ deux
mille pages) et des milliers d’autres textes %chants, devinettes,
enseignements, présages, songes, prieres, etc.). _

Plusieurs, considérations m’ont guidé dans le choix des textes
présentés ici. Avant tout, j'ai voulu donner une idée de I'ampleur,
de la diversité et de la richesse de cette litterature orale des Nyan-
ga. A cette fin, j7ai réuni autant de catégories de textes “que
Possmle, me laissant guider par les classifications reconnues par
es Nyanga eux-mémes. . Ces classifications sont baseées non seule-
ment sur"des considerations de style, de forme, de contenu, mais
également sur la forme de la récitation et surtout sur la fonction
sociale du texte et son contexte d’usage. En outre, j’ai choisi des
textes dont le contenu est assez clair et évident méme pour un
non-Nyanga ou un non-Africain, afin d‘assurer une lecture assez
facile et cohérente et d’viter les longues explications de détails
ethnologiques qui, i, trop nombreuses, enléveraient la saveur
du texte méme. Parmi les diverses versions d’une méme histoire,
recueillies en différents endroits du pays nyanga, jai retenu celle
gw etait la plus cohérente et Ia plus complete. Ceci ne veut pas

ire qu’il s'agit de la version la plus detaillée dont je dispose,
mais davantage d’un texte dit par un meilleur conteur, par un
narrateur ayant une maitrise slre de sa narration et de son verbe.

Les textes selectionnés ont été dits par des hommes, parfois
aussi par des femmes. Ces narrateurs représentent une vaste
diversite de groupes de parente et quelque quarante-deux villa-
0es regartls a travers le pays_nyanga. Ainsi, par exemple, les
proverbes présentés se repartissent, d'une part, en ceux (la
majorité) qui sont basés sur deux vers et ceux qui comprennent
soit trois oy cluatre vers, et d’autre part, en ceux qui appellent
une interprétation nyanga et ceux qui n'exigent pas cette expli-
cation dans le contexte educatif, rituel et jurisprudentiel nyanga.



Je tiens & remercier tous ceux qui ont donné leur aide précieuse
tant dans |’exécution de mes recherches sur le terrain que dans
la préparation du présent ouvrage. C’est I'Institut pour la Recher-
che scientifique en Afrique centrale (Bru_xelles)_(iw a_entiere-
ment patronng mon field work. La Alumni Association de |'Uni-
versite de Delaware m’a permis d’inviter aux U.S.A. et d’engager
comme assistant de recherche M. Kahombo Mateene, co-auteur de
cet ouvrage. M. Mateene a développé la methode de division
des mots nyanga\alophqu_ee dans ce recueil, il a intimement col-
|ahoré avec moi a I’etablissement definitif et a la traduction des
textes. Les, diverses introductions sont entierement ma propre
responsabilite. Le African Studies Center de ['Université de Cali-
fornie @ Los Angeles m'a donné une hourse de recherches qui
m’a permis d’achever une large partie de cet ouvrage. Je tiens a
remercier Melc Andrée Slaughter, secrétaire au Museum of
Ethnie Arts a U.C.L.A, M1 Barbara Jones, assistant de recher-
che & |'Université de Delaware, et M. Walter Coppens, assistant
de recherche a U.C.LA., qui mont donné leur" collaboration
dans diverses phases du present travail.

Je porte une vive reconnaissance aux innombrables Nyanga,
gm ont été mes informateurs et collaborateurs intimes au' colrs

e mon field work. D’abord, tous ceux qui m'ont communiqué
les textes oraux et dont les noms figurent en-cessous de ces textes.
Ensuite, mes collaborateurs intimes, Amato Buuni, Stephano
Tubi, Sherungu, ShentmmKa, Shoneno et Kanyangara, toujours
devoues tOU{QurS compréhensifs et enthousiastes “dans |’exécu-
tion de feurs taches. S

En anthropologie, comme dans les autres disciplines africanis-
tes, I'8tude des arts, en 8eneral, et des arts oraux, en particulier,
reste une branche sous-développée. Pendant longtemps, on s'est
contenté de textes qui ne furent qu'une sorte d‘abrégés sommai-
res d’originaux jamais reproduits et de traduction$ fort libres
qui ne rendent compte ni de la beauté stylistique, ni de la cohe-
rence interne des originayx, ni de la richesse imagée du,Ianga%e,
ni des systemes de pensée refletés a travers les narrations, De
tout temps, il Y_a,ewdemment eu des exceptions a cette tendance
de reduire la littérature orale africaine a une caricature. Citons
seulement, a titre d’exemple, les beaux travaux de Doke sur les
Lamba, de Lindblom sur les Kamba, de Rattray sur les Ashanti,



de Hulstaert sur les Mongo. Mais les travaux de ce genre ne
reFresentent qu’une fraction minime de la masse diverse de litté-
ratures orales. Souvent aussi ils nillustrent que certains genres,
styles et motifs caractéristiques pour une litterature orale parti-
culiere, concentrant sur les contes et 1égendes ou sur les prover-
bes, mais omettant les diverses formes de poésie ainsi que les
autres genres moins familiers. Les anthologies de littératures
orales africaines sont rares et pour cette raison | ai Au_ﬂe utile de
redlger le présent florllege_nya’{]/gq, plutot que d’illustrer en
Pro ondeur un genre particulier, Mais a part le travail de collec-
e, de transcription et de traduction judicieuses, a part la typolo-
gie et Iinventaire des motifs, il y a'les vastes problemes et res-
Sources fournis par I'interpretation (tant du point de vue des
narrateurs que du point de vue du savant), par les multiples
fonctions et par le contexte d’usage de Iart oral (I). Dans
Iintroduction” générale et dans les diverses introductions parti-
culieres j'ai essaye de_degaper,_pour les Nyanga quelques princi-
pes d'usage, de “fonctionef’ d'interpretation. A diverses reprises
J’ai indiqué les relations complexes_tim existent entre la culture
nyanga et cette littérature orale, qui tout en étant dans son con-
ténu,”dans son style, dans son |_an?age_ un reflet de nombreuses
valeurs, modes, de_pensée et institutions nyanga, ne pourrait
cependant servir d'inventaire ou de quide sir de cette culture.
C'est que, d’une part, il y a dans cette littérature de I'humour, de
la critique m|t|Pee et couverte, des elements de choix individuel
clest que, d’aufre part, cette littérature orale est soumise @ cer-
tains principes d’euphemisme et d’étiquette, a. certaines prohibi-
tions fondamentales. Quelle que soit sa fonction — didactique,
rituelle, politique, etc. — elle contient toujours un elément de
jeu, de divertissement, de délassement. Or, il y a certaines caté-
gories de comportement et d’activité, certaines personnes_ et cho-
Ses, cerfaines_ valeurs dont on ne traite jamais a la_légere, qui
pour ainsi dire nentrent pas dans la sphere des jeux. Il est
notoire que dans la vaste serie de textes nyanga, que j’ai annotés
a travers le pays, il n'y a guére aucuné rérérence p.ex. a la
mumbo, 1’epouse rituellé du chef et mere réelle ou putatitve du
chef, ou a la klhan?_a, femme nyanga rituellement marige a une
divinité ou a son Tignage et qui dans une société a ideologie
patrilinéaire procrée des enfants au nom du groupe de son pére



et non pas au nom du groupe_de son mari. De méme pour les
grands-parents qui, bien que lies a leurs petits-enfants par . des
relations de plaisanterie, sont cependant pleinement identifiés
avec ceux-ci de_ sorte & constituer avec eux une Seule personne
morale et mystique qui symbolise la perpétuité du groupe. De
méme pour Certains animaux de grande importance Sacrale, tels
les écureuils volants, les potto, “les pangolins (de la variete
arboricole), les calao. De méme pour les Tites d’ablution (telle-
ment importants chez les Nyanga dans les cérémonies se rappor-
tant au cycle de la V|_ez,et pour [es rites initiatiques.

A travers cette littérature il s'ouvre donc pour la recherche
un vaste horizon de sujets peu explorés: non Seulement des
motifs et des mtn(t;ues récurrents, mais de ceux (im y font défaut
Ou qui sy trouvent rarement; non seulement de [a fonction, mais
de la multi-fonction et multivalence des textes d’apres les con-
textes d’usage, les choix individuels et les préférences locales
ou circonstancielles; non seulement de l’art créateur du narrateur
individuel mais des qualites créatrices et valeurs esthétiques
différentes des hommes et des femmes.



II. INTRODUCTION A LA CULTURE NYANGA (2)

Les quelque 27000 Nyanga du territoire de Walikale de
I'ancienne province du Kivu, “occupent la grande forét équato-
riale qui setend & I'Ouest du fossé africain. Immigrants venus
il yapeu de siecles de I'Est africain (ils referent toujours au
Bunyoro_en Uganda comme lieu d’origine) ils se sont progressi-
vement installes dans une vaste forét, abondante en ressources,
riche en gibier, qui etait partiellement habitée par quelques
groupes pygmees, kumu et lega — dont certains survivent en
Betlt nombre au ceur du pays nyanga. Culturellement, clest des
,)ﬁ;mees que les Nyanga ont subl une empreinte profonde. Cette
influence est maniteste dans leur technologie, dans leur écono-
mie, dans leur religion et dans certains aspects de leur orqamsa-
tion politique. Les Pygmees (Batwa) apparaissent souvent com-
me dramatis personad dans les textes nyanga. _

Les Nyanga aiment et louent la” fraicheur, la solitude et
I'abondanice de leur grande forét. Elle est évoquee dans les contes
comme. I’endroit parexcellence ou I'individu peut se libérer des
restrictions et ces contingences de la vie V|Ilag1e0|se, un lieu ou
Il se revigore (ceux de I3 forét sont toujours plus forts que ceux
du village), un liey de refuge, une ressource opulente et sdre.

La chasse, le ple%ea?e, |a petite péche et la recolte d'une
vaste variéte de produifs alimentaires et de matériaux de con-
struction et de manufacture, jouent un réle capital dans I’&cono-
mie, la technologie, le systeme d’echanges, le rituel et le systeme
de valeurs nYanga. A Dlusieurs points de vue la chasse et [e
piegeage sont des activites sacrées. Elles sont I'expression de la
plus haute solidarité qui existe entre amis, car ces activités ne
doivent mener a la compétition ou a I’esprit d’accaparement.
Il 'n’est pas etonnant d’entendre les Nyanga attribuer l'origine
du langage a la necessité qu_’eut un, mugt de se défendre contre
les accUsations portées sur lui d’avoir tug un homme a la chasse.
En parcourant les textes oraux on est frappé par I'importance
attribuée au camp de chasse (par opposition au village) comme



Scéne ol se jouent certaines péripéties, ou se placent certains
événements, oU Sétalent cerfaing comportements inusités.. Le
camp de chasse est une place de rencontres et d’apparitions
extraordinaires, un endroit qu les &tres humains sengagent dans
des activites et actions qui au village ammeneraient la cata-
strophe: c'est un lieu de disputes entré mari et femme, de dupe-
ries et de relations incestueuses.

Certes I'agriculture n'est pas |gnoree des Nyanqa; elle est
centrée autour de la culture du Dananier, surtout Te Blantam,
une_ culture qui pratiquée dans un environnement abondant,
fertile et propice est tres extensive et se rapproche a plusieurs
egards de la cueillette agricole. Differemment de toutes les
altres plantes cultivées par les Nyanga, et qui toutes ont une
importance secondaire, la banané est profondement integrée
dans leur culture; elle est 1'objet dune forte élaboration séman-
tique et d’une importance capitale dans les échanges et dans les
rites. La hananerie est souvent évoquée dans les récits comme
cadre de certains événements et actions, les activités agricoles
proprement dites y sont rarement su?ge_rees comme sources de
péripéties. Les Nyanga connaissent plusieurs techniques de pé-
che; en certains endroits la péche, pratiquée par les hommes et
par les femmes, est une importante ressource économique. Ce-
Fendant ce type d’activitgs n’est pres%ue_ jamais mentionné dans
es textes. L& camp de péche et les activites qui sy inscrivent ne
sont pas source d’inspiration pour les conteurs. Lorsque dans les
histoires on parle de I'eau, des rivieres, des choses aquatigues,
|’attention se porte toujours sur le serpent aguatique myth %e
Muktti, sur le serpent aguatique esprit-feminin Musoka, sur iriba,
I’eau profonde, noire et stagnante qui est la résidence de, ces
Btres mythiques.et le cadre ou se jouent des faits extraordinaires;
on y traite aussi des crabes (jnaka) et des silures (mpongo) qui
forment I'objet de multiples prescriptions féminines. ~ ° °

La structure des groupes de parenté et des groupes residentiels
est extrémement complexe chez les Nyanga et ne se laisse pas
facilement s'insérer dans les typologies cla,smgues. Plusieurs
aspects de cette structure ont déja été analysés dans les études
mentionnges ci-dessus. Etant donné que les details de cette struc-
ture ne sont pas. indispensables pour 1a compréhension des textes
reproduits ici, il suffit d'indiquer quelques points essentiels.



Lidéologie de la descendance est patrilinéaire et les grou?es de
Parente sont structurés autour de ce principe. Cependant dans
out groupe de parenté nyanga bon nombre de femmes sont uni-
quement mariées aux esprits ou au lignage. Ceci implique que
ces femmes vivant avec des « amants » (souvent en union dura-
ble) procréent des enfants au nom de leur propre groupe patri-
lineaire. Toute entite de parenté comprend donc, & cdté dun
noyau agnatique, un certain nombre de parents uterins (descen-
dants des femmes de ce grmgoe) qui sont cependant traités et
consicérés comme membres de “droit du patri-groupe. A tout
moment, n’importe quel groupe de parenté ainSi défini a une
existence Phquue: plusieurs_ de ses membres vivent ensemble
en un seul ou en plusieurs villages dans lesquels ils constituent
les noyaux co-résidentiels auxquels s‘ajoutent bon nombre de
cognats, daffins, d’amis du sang_et d’hommes venant vivre avec
une femme mariée aux esprits ~Toute |'organisation sociale est
portée par Ces groupes composites, qui fonctionnent générale-
ment & trois ordres de Prandeur: la famille étendue patrilinéaire
et patrilocale, le patri-lignage localisé et le plus large segment
localise du patri-clan, tous augmentés par les diverses catégories
precitées de parents et d’amis, . S

Les Nyanga sont organisés en petits états, qui traditionelle-
ment segmentent & la ‘mort du chef sacré en plusieurs entités
P_ohthues autonomes mais neanmoins lies entre_elles par les
lens de parenté existant entre leurs chefs respectifs. D habitude
chague etat ne comprend que quelques centaines dindividus,
apfnartenant a_plusieurs noyaux patrilinéaires d’origine clanique
differente et vivant en quel,clues villages et hameaux formant une
entité géographique. Ces états sont régis par des chefs sacrés,
choisis “dans des grouBes dynastiques. Ces chefs sont entoures
de consgillers, de nobles et de quelques experts en matiere
rituelle. Toutefois entre ces chefs sacrés et les chefs de village
et les Ratnarches des groupes de Parente_ il ne_s'insere aucune
hiérarchie de chefs et sous-chefs territoriaux. Ces chefs sacres
(mwami; mubake) figurent souvent dans les textes en tant que
juges, arbitres, « peres » équitables et bienveillants. Le reste des
dignitaires y fait défaut.

a religion nyan?a est heaucoup P'“S complexe que chez la
plupart des populations environnantes. Le culte ancestral est



pratiqué, mais n'occupe pas une place prépondérante. Toute
| 'elahoration cultuelle est centrée autour d’un petit panthéon de
divinites, féminines et masculines, collectivement appelées bashy-
mb{. La plupart d’entre elles sont sensees vivre dans le kwir(nga,
I’Au-Dela localisé sous Jes volcans qui se trouvent au sug-est
du pays nyan?a et représenté comme un g_ra_nd village ou les
ames des morfs, vivent en compagnie des divinités. On compte
ﬁarml ces divinites Nyamurairi, Dieu du Feu et chef dés Dieux,
ahombo, Deéesse de 1a Bonne Fortune, Nkiiba, Dieu de la Fou-
dre, qui tous reviennent souvent dans les textes. En outre, les
Nyanga_adressent un culte important au Dieu-serpent Mukiti
et'a 13 Déesse-serpent Musoka, 1ls croient aussi que la forét est
peu’BIIee de blnyan¥a5| “mauvais esprits et ames vagabondes, et
de Mpaca, le specfre féminin de la forét qui alg|t souvent dans
les textes. [l nexiste pas de culte pour Ongo, fe Diey Créateur
ktbumbabumba), qui est aussi appele «Ceeur de la terre.
ngo, plus grand que tous (certains textes référent explicite-
ment a cette uahtp%L est donneur de vie (buingo) et grand
modificateur (Shébahingd). Dans. quelques rares histoires, le
Dieu Createur entre en sceéne, parfois sous le nom de Sbeburunﬁu.
Les N \an?a consacrent a ces divinités certaines de leur fifles
(qui des Tors procréent des enfants pour leurs propres patri-
groupes), des moutons, des objets en fer et en cuivre, et construi-
sent pour elles de petites chaPeIIes derriére les maisons ou a la
lisiere de la bananerie. Ils plantent aussi des plantains et des
cannes a sucre. au nom de ces dieux. Beaucoup d’hommes, nor-
malement maries, ont également une femme-esPnt qui possede
sa propre case dans laquelle le mari passe seul certaines nuits
du cycle conjugal. L'existence de ce panthéon important na
cependant pas donné lieu a I’8laboration de grands m%/thes ou ge
cosmologies complexes. Les Nyanga, en d’autres mofs, ont cop-
centré léur attention sur I'action culiuelle, sur IesAParaphernalla
cultuels et sur un systeme de consecrations plutot que sur les
verpalisations exPhquant et_justifiant ces cultes. Dans cefte
action cultuelle et dans les rites de consecration, les priéres, les
louanges et les formules figées (tous souvent admirables du
point'de vue littéraire) forment un element rituel essentiel.

La Weltanschauung des Nyanga met I'accent sur Iharmonie
et I'unité entre la nature et ['iomme — une harmonie sacrée qui



doit toujours rester en équilibre. En outre leur pensée est péné-
tree dun certa|n,scePt|Q|sr_ne_ fatalisme et pessimisme, qui rend
les Nyanga fermés et difficiles d’an_roche. Ce ton de fatalisme
et de” pessimisme est souvent explicite ou implicite dans leur
littérature. Les grands themes de cette littérature orale traitent
des consequences facheuses des vices. C'est par son propre com-
portement que |homme s'attire le malheur E)buno) ou la mau-
vaise_ fortune (]buhan a) et le malheur «Dbouche les yeux »
Parmi ces vices les textes et les interprétations.n an?a des mémes
textes classent le_mensonge, I’_mtnﬁue,_la feinte, Ta Paresse, la
discorde, la querelle, la vantardise, envie, la haine et la rancune,
I'insatiabilite et I'ingratitude, I'idiotie, la verbosite, la flatterie,
la recherche de I’eIe?_ance, |a calomnie, I'arrogance et |ingeérence.
Ils. adoFt_ent_une attitude ambigué envers [a ruse et la_honte,
qui sont justifiées parfois mais Critiquees lorsqu’elles deviennent
excessives, Le desespoir menant aux actes insensés, tels le suicide
?\ar pendaison, est inacceptable. Par contre, les themes de I'adul-
ere et de la sorcellerie ne sont pratiquement jamais traités. Les
vertus mises en relief lDar les textes sont: la prudence, la circon-
spection, 'obedience, le respect, I'adresse, Ihéroisme, la género-
site, 1’esprit de réciprocité, la conformite aux normes, Iamitié,
|a fertilite (« celui/celle qui n’a pas eu d’enfants est déja mort »),
la sauvegarde du groupe de parenté, la solidarite, la piete pour
Iinfirme. Le theme de I'amour n'est traité que Pour autant
gu_’n porte sur I'amour maternel et sur I'amour eqa quun pere
Joit & tous ses enfants, En évaluant et interprétant leurs institu-
tigns et coutumes, les Nyanga aiment a adopter un point de vue
critique mais balancé et rédliste. En parlant, par exemple, des
biens matrimoniaux, ils soulignent, d’une_part, quiils représen-
tent une charge dure et une Source de discorde et de rancune
de la part de vieilles personnes insatisfaites du partage, mais
d’autre part, ils affirment que cest.un moyen pour, réduire le
nombre des pretendants et une technique podr consolider I’esprit
de corps du groupe de parenté. En traitant de la cousine croisee,
IIs insistent “qu’elle est une epouse préferée, mais, affirment
egalement que cette possibilité de mana?e preférentiel signifie
une source de mecontentement de la parf du neveu lorsqu'il ne
la rei;on pas en mariage. En outre, ils soulignent I'ambiguité et le
conflit potentiel qui” résultent de la possibilite théorique de



mariage préférentiel tant avec la cousine_croisée patrilatérale
quavec la cousine croisée matrilatérale; ainsi I'oncle maternel
est un beau-pere en puissance et la tante paternelle une belle-
mere potentielle; mais le mariage d’une méme personng avec Ces
deux types de cousines croisées étant impossible, cette institution
cause Un certain affaiblissement des liens de parenté au lieu
d’en étre le raffermissement. Ce genre de relativisme et de prag-
matisme revient dans toutes sorfes d'interpretations. La bouche
est classée comme |'ainée des organes; cependant avant de parler
— les Nyanga disent — elle doit peser le pour et le contre et
donc_derhander conseil aux autres organes afin d’aboutir @ une
solution heureuse de son probleme. Personne, méme pas le chef
sacre ou I'ainé du groupe de parenté, ne peut prétendre avoir la
suprematie absolue; il y a toujours (iuelqu’un de plus puissant ou
de plus malin, et en tout cas sans I’entr'aide et la collaboration
personne ne saurait pleinement réussir.



1. NOTES SUR LA TRADU%H

N, LA PRESENTATION
ET LA TRANSCRIPTION

0
ON DES TEXTES

Notre but principal dans la traduction des textes est la fidélité
et la précision. Nous nous sommes donc efforces a suivre le
plus rigidement possible les nuances et les finesses, contenues
dans le texte nyanga, tout en réalisant une traduction lisible.
Les textes sont coherents; leur contenu est généralement assez
clair; les themes et motifs sont bien élabores. Mais il_existe
évidemment d‘innombrables tournures et modes d’expression qui
sont typiques pour. les langues bantu en général ‘et pour e
Nyanga en particulier. Il s’y rencontre des expressions figées et
symboliques, des euphémismes, des images et métaphores com-
pliquees, des allusions subtiles, des sousentendus, des omissions
voulues, des renversements de mots, des formes verbales parti-
culieres qu'il est difficile, sinon impossible, de. traduire_litterale-
ment et qui demandent une interprétation judicieuse. De méme
pour le melanﬁe t)#)_lque entre discours direct et indirect dans
les dialogues. I sutrira de choisir quelques exemples pour illus-
trer ces points. o _ _

Le conte V, C, 2, ¢ 1) qui traite des relations sociales entre
un fils et sa mere, comprend la phrase suivante: Alusike weé
washira nakuba esanyama mu samuhatiko. Ceci signifie littérale-
ment: «Son fils tua pour ainsi dire des animaux d’obstination »
(ou des animaux ayant la (iuahte de s’obstmerl). Le terme muhé-
tko porte, en effét, sur ['obstination dans a demande d'une
chose. L expression s'emploie pour designer la quantité excessive
et quelque peu inattendue de choses quun individu réussit a
amasser et C'est bien_dans ce sens que nous avons interprété le
texte comme « des animaux en quantité excessive » ,

Le conte V, C, 2 g, |), (iUI analyse les rapports entre mari
et femme, comprend la simple phrase « ce mari & moi n’attrape
amais rien ». Le terme que nous rengons Far «rien » est kara-
itendé. C'est une expression qui dans fe IangaFe,quoudmn
signifie un refus catégorique et qui veut dire [ittéralement;



kdra-, «le petit rien pour (ou; de quoi) manger» (le_préfixe
ka- comporte dans ce cas la double signification de diminutif
et de modalite) et hiténde, « le repas funéraire ».

Le méme conte comprend dans la thase suivante .un mode
de renversement de mots fort courant: hamaruhiré ki riémumtna
mbu wé uklriikda busa.. ~La traduction littérale donne: «la-
dessus la femme était fatiguée, se disant qu'elle retourne sans
rien...», ce qui par transposition doit étre interprété comme
« la-dessus la femme se dit qu'elle était fatiguee de rentrer sans
rien ».

Dans le conte V, B, 5 b, 4), le caméléon dit du passereau:
na ngu kantori ushlbanen(};a meca ématil ati. Nous avons traduit:
« alors que ce passereau, tous les jours, ne vit que pour |'sau »,
Tous les élements de |a phrase nyanga sont contenus dans cette
traduction, la seule difficulté réSide dans le verbe ushiba. Sa
signification premiere est «ne pas aller aux champs », « rester
oisif au village », soit a cause d’Un évenement quelcon(iue (deuil,
tabou, cérémonie) — ce qui est légitime — soit pour ‘Tamour de
8uelque chose (non-justifiee), par exemple par faineantise, C'est

ans le dernier sens que le verbe est employe ici: dans I’esprit
du cameléon le passereau est un villageois, qui n’aime pas s'écar-
ter du village a_cause de son desir excessif de boire I'eau qui se
trouve en quantite au village et pres du village (puisque les vil-
lages sont situgs pres des nweresjp. _ . .

Partout ou le dialogue mélange les discours direct et indirect
nous avons, d’apres le"contexte, dd ogter pour |'une des alterna-
tives. Ainsi dans le conte V. B, 4, b, 3), Léopard dit a son oncle
maternel: mbu weé wiya kakonga_klkuml kuri Ongo. La traduc-
tion littérale donnerait « que lui vient pour demander Een maria-
ge) une jeune fille ou tu es»; l'interprétation adop
«qu'il venait lui demander une jeung fille ». \ _

Il est inutile de dire que certains verbes et morphémes expri-
ment des nuances et idées fort comph(iuees. A titre d’exemple,

le verbe irtka, qui revient souvent dans lles textes, dans sa signifi-
cation premiere réfere @ l'action de s'asseoir, mais signifie
egalement d'apres les contextes « étre dans un état de... » ?p.ex.
d'amitié), habiter, vivre, exister et, lorsqu'employé avec unAP,re-
fixe locatif, se laisse souvent traduire comme «de son cd

ée donne

e,



Le morpheme muna-, qui_ désigne |’appartenance a une cate-
?pne_ sociale ou a une espece animale specifique, semble étre
equivalent de notre « Maitre », tout au moins dans les contes.
Le plus souvent nous avons rendu ce concept en écrivant le mot
sur lequel il porte avec une lettre capitale, par exemple, muna-
ngoi wah(ta bana banye: « Leopard mit au monde quatre en-
fants ». Cependant il y-a des textes ou les fines nuances cachees
derriere I'emploi de muna- demandent une interprétation plus
explicite. Dans le texte 1V, B, I'epopée Muhuya, nous rencon-
trons a deux reprises, majs dans deux contextes différents, le
concept muna-Ongo. Un chant évoque le spectre Mpaca comme
kakiingl muna-Ongo, et nous avons traduit comme «petite
vieille proche de Dieu ». Plus loin le spectre, étonné du dePart
de ses filles, sexclame «voild donc que celles qui m’échauffent
sont parties; mais si elles ont été enlevees par un étre qui se
nourrit de nourriture ou si c’est un autre membre du clan de
Dieu AEmu\na—Ongol) tlm_s’en est alle avec elles, je me ferai
connaitre a lui ».”IT est bien certain que cette mterpretatlon plus
detaillee du terme muna- est nécessaire, d’autant plus que le
spectre Mpacd se_ voit, elle-méme, comme membre du %roupe
es divinites justifiant ainsi 'emploi de «un autre». 11 y a
de nombreux autres morphemes, tels shé-, miné-, nya-, qui por-
tent sur les relations d’autorite, de_ propriété, dé possession,
de tutelle et sur des associations juridico-mystiques entre per-
sonnes et autres étres ou choses, qui demanderaient de nombreu-
S6S Jti_stiﬁcatmns, auxquelles nous comptons d’ailleurs consacrer

un article.

I est donc bien clair que tout en voulant traduire le plus
littéralement possible on est contraint d'introduire une certaine
dose d’interprétation. La validité de ces interprétations reside
dans la connaissance suffisante non seulement de la langue et de
sa structure mais également de |’ethnographie du langage et de
la culture genérale, plus particulierement deg systemes dé valeur.
Laffirmation donnée dans une des mterPreta lons nyanga ¢’un
fexte que mumina uténdda werii, «une femme ne va jamais a
| hospitalité », ne se comprend pleinement que dans la”perspec-
tive des valeurs associées a |'etat feminin. Bien sir les_ femmes
nyanga peuvent jouir de I’nosPnaIl_te_ des autres, mais diffe-
remment des hommes quand elles visitent des parents ou amis



elles sont supposées coopérer a la préparation des repas, etc,
de sorte que Cette courte Ph_ras_e affirme en réalité qu'une femme
ne va jamais simplement jouir de |nospitalité des autres, que
étiquette exige qu’elle coopere dans le travail de ses hotes.

Finalement e geste, la mimique, I'intonation et I'inflexion de
|a voix, l'insistanCe et I'intensité, et éventuellement pour certains
types de textes, la danse, la musique, [a véritable action drama-
tique, voire méme la participation d’auditeurs actifs par les excla-
mations, les répeétitions de mots et de segments de phrase —
qui tous font défaut des textes transcrits — contribuent dans
lne Iar?,e mesure a la compréhension profonde des textes récités
et chanfes, o

En ce qui conceme la présentation des textes nous avons
adoptet quelques principes simples qui peuvent s&numerer com-
me Suite;

1. Les fextes nyanga n'ont pas de titres et nous nous sommes
donc gardés de feur en fabriquer. Nous les avons classés, tel
que. les Nyanga en font la classification, en grandes catégories
styI|st|(1ues et” fonctionnelles. Cependant pour les contes,” afin
dé mettre en relief la variété des acteurs agissant dans ces textes,
nous avons introduit une clagsification qui n’est pas nyanga mais
qui_couvre les classes essentielles des principaux types d'acteurs
actifs dans ces narrations. . _

2. Les textes en prose, tant les originaux que les traductions,
n'ont pas été separés en paragraphes, d’autant plus que dans le
systeme de narration nyanga ces textes forment un tout bien inte-
%re, un véritable continuum dont le débitage est vif et rapide.

es pauses observees par le narrateur, ou leS changements de ca-
dence et de rythme, ne sont pas dictés par la structure de la narra-
tion ou par sa_subdivision logique en épisodes plus ou moins
autonomes, mais hien davantage par la nature de certains évene-
ments, de certaines peripétieS, de certains traits de caractere
gu’n plait au narrateur de mettre en relief. Clest precisement

ans ce domaine, autant que dans la verbalisation concrete d’une
histoire dont le theme est bien connu, que se manifestent le plus
directement le talent créateur et dramatique et les options per-
sonnelles du récitateur. . o

Les proverbes, les chants, les priéres sont de Ia poésie pure et
pour les transcrire nous nous sommes laissés quider par les



principes prosodiques, le systeme des pauses et les procédés
structuraux qui se sont révélés a nous pendant que nous écou-
tions ces textes et lors. de nos analyses postérieures. Les plus
importants de ces principes sont discutés dans les introductions
particuligres. _ \ _ _

La majorité des devinettes correspondent 4 un paradigme fixe
qui comPrend I’énoncé ou la question (généralement introduits
par une formule telle que « aPprends-mQL») et la rei)onse (géne-
ralement introduite par une formule stéréotypée telle que «cela
n'est pas difficile »). Qu'elles soient courtes ou longues, ces deux
parties essentielles"de la devinette ont été clairement separées
dans la transcription. Quant aux louanges, qui ont une allure
poetque, nous avons marque les coupures_ continuellement faites
dans le texte (soit aprés un mot, soit apres un segment de_mot,
soit apres un groupe de mots) par le um (oui) ou & (oui) du
cheeur des celébrants qui répond a officiant. =~ *

3. A'la fin de chaque conte nous avons donné l'interprétation
— souvent admirablement succincte dans sa formulation et pro-
fonde dans sa pensée — telle qu’elle nous est venue de la bouche
du narrateur. Ces, inferprétations debutent généralement par Ia
formule figee ngi kismgwanga, « C'est pourquoi » Quant aux
autres textes nous donndns les interprétations pour autant que
les Nyanga ont 'habitude d’en fournir.

4. ‘A 13 fin de chaque conte, afin de donner la preuve du nom-
bre de narrateurs différents qui ont participé a cette anthologie
et afin d'indiquer la diversite de leurs appartenances politiques
et sociales, nous avons indiqué le nom du_ narrateur, son sexe, le
nom de son village et la date de I’annotation du texte. Par exem-
ple: Masokora, Kakuru, homme du \_/|Ilagie Kakuku (28 janvier
1952). Dans cing cas nous avons omis cette mention, parce qu'il
ne nous a pas été possible de retrouver les indications nécessaires
dans nos notes.

%uant aux nombreux autres textes plus courts, tels les pro-
Verbes etc., nous n‘avons pas mentionné ces details de prove-
nance, cependant ces donnges sont e?alement a notre disposition.

5. Dans la traduction francaise, Tes parenthéses derriére cer-
tains mots cqurennent des djoutes ou des explications qui ne
sont pas explicites dans |original mais qui sont nécessitées pour
la meilleure compréhension et pour la lecture plus facile du



texte traduit — ajoutes et explications qui sont d’ailleurs impli-
cites dans les formies ou dans les contextes. _

6. Quant aux noms propres et aux mots nyanga qui se trouvent
dans, les textes traduits nous avons adopté la_ transcription con-
ventionnelle, omettant I'indication des tons et I'emploi des signes
spéciaux, tels a cédille sous u et i et le trémasury.

Ltes symboles employés dans les textes nyanga sont les sui-
vants:
-1 Les voyelles sont indiquees de la fagon suivante:

u premier degré douverture
u deuxieme degre d’ouverture
0 troisiéme degré d’ouverture
quatrieme degré d’ouverture _ _

Dans_ les mots nyanga repris dans la traduction francaise,
ces distinctions ne sont pas faites. Ainsi le_signe i est emPIoP/e
pour représenter les i et'i du Nyanga; le signe u représente les
U et u du Nyanga.

2. Les semi-voyelles: N

II'y a deux semi-voyelles anterieures y:
Y qui correspond & 1, p.ex. iya - venir
y (iUI correspond i, p.ex. va - tuer

| nya quune semi-voyelle postérieure w.

3. Les consonnes: Nous adopfons les caractéres de I'alphabet
romain, avec les specifications! stivantes: o

Le grou?e consonantique nasal ns est représenté comme nts.

La nasale palatale est représentée par ny.

La fricative post-alveolaire /f est représentée comme sh.

!
|
4
a

L affriquée post-alveéolaire / f est représentée par c.
4. Lestons:

ton haut; ! _

ton bas: aucun signe

ton montant:
ton descendant: 5

5. La leftre capitale em[)Io_yée au_ milieu d’un mot et précédée
ou pas precedee par un trait d’union ou par une apostrophe,
indique le debut d’un nom propre dans un mot compose, p.ex.
muna-Ongo, « celui/celle du groupe de Dieu ».



6. L'apostrophe indigue I8lision soit d’une voyelle finale ou
g’une semi-voyelle initiale, soit dans certains cas, I*8lision des
BUX, ...
angffnpk[ta pour anga irikita (il ne faut pas chasser)
mwi/ani pour mwira wani (mon ami) _

1. Le trait d’union indique soit le redoublement, soit le nom
composé (a partir dun morpheme lié et d’'un mot autonome),

p.EX..
wasonda-sonda: elle chercha et chercha
miné-ébikai: la propriétaire (des) objets

8. Les Jormmpes de la définition et de la séparation des mots
adoptés dans notre systeme de transcription ont ¢ étudiés en
grand detail par M. Kahombo Mateene dans une étude qui est
actuellement sous fnresse (3). Dapres ces principes nous traitons
comme mots les formes nominales et verbales, les locatifs ho,
ko, mo, les. pronoms possessifs et démonstratifs, les invariables,
tels que nti (alors), ngi (c'est), nti (ce n'est pas), mbu (que,
disant que), I 'associatif na (et, avec, etc.).



IV. LEPOPEE (kdmt) DE LA JEUNE FILLE
KAHINDO NGARYA

A. Introduction générale

Des quatre éPopées que j'ai pu annoter chez les Nyanga, celle
présentee ici est la plus courte (4). Le texte, cependant, est d’un
Intérét captivant; tres concis et dense, trés cohérent et bien struc-
ture, precis et vif, Le vocabulaire abonde en termes et formules
riches et bien choisies. Les belles tournures de style, les épithetes,
les bréves évocations de phénomenes ou d’éfats physiques et
psychiques s rencontrent, en abondance. A titre d’exemple, I'hé-
roine Kahindo ,Ngaava est ap,elee_n){a-n 0a sirardnga, « celle a
la Hme qui se répand » la petite vieille de I'epopee refere a ses
filles comme abah(ya barit, « celles qui m’échauffent ». Ailleurs
le narrateur sug?pre de facon trés typique les effets causes par
la ragfe_de la petite vieille: « Elle s¢ jeta par terre, sept fois et
seth_ ois. Le ciel et la terre se rencontrerent; la pluie et les
eclairs et 'ouragan en sortirent: les arbres tomberent; les rivieres
se remplirent partout; en forét les animaux ne surent ou fuir;
il furent surpris par la nuit». 11y a encore de belles formules
poétiques (rarement, sinon jamais, employées dans le langage
commun des Nyanga ou dans les autres types de textes). Par
exemple a un moment donné a vieille Mpaca demande du tabac
«pour deposer le souffle ». -

_L8popee est parsemée de chants sous forme poétique: chants
ou I'on trouve ﬁarfms vin véritable dialogue entre la petite vieille
et ses filles, chants qui confondent parfois les choses dites et
les choses pensges. Certaines parties, des chants se distinguent
par un merveilleux effet sonore réalisé par le redoublement de
mots et de syllabes dont le narrateur fait un emploi abondant et
peu commun. Les acteurs du drame @ |(iue sont des tres hu-
mains (la fille Kahindo ngary_al le chef et les Pygmees), I’esprit
malveillant de la forét ([a vieille Mpacd) et Sa fille' Ngarya,



les_animaux (lucioles, crapauds, chauve-souris), les éléments
divinisés (Roc, Brouillard, Gréle}, Ia divinité Foudre (Nkilba).
L'acteur principal est le spectre Mﬁaca,AequU,e comme kak{ngl
kdmumina, kampacd, nti kAmashmshanga ébea, «une petite
vieille femme, un petit Mpaca, qui avait exterminé les hom-
mes ». Elle est rusée et, en'méme temps, facilement dupée; elle
est violente et agressive et, en méme temps, tendre; elle est puis-
sante et, en méme temps, victime de sa propre temérite. N

Le contenu et les peripeties de I’_eﬁ)opeAe sont simples. Attiree
P,ar Ses compagnes dage la jeune fille K&hindo Ngarya qui sur
ordre de son_pere-chief devait_ne Aamals se rendre en forét
decide de participer & leurs baignades. Elle finit par_oublier
certains objets precieux pres du ruisseau et est obllqee de
retourner seule en forét. Elle Pl fait la rencontre de Tesprit
malveillant de [a forét, qui dans I"entretemps avait volé ses objets
abandonnés. En la poursuivant, Kahindo N(];ar¥a arrive " au
village de la vieille Mpaca-, immédiatement Ta Tille de cette
derniere se prend d’une amitié pour K&hindo Ngarya, son homo-
nyme. Ensemble ces deux filles parviennent @ contourner les
multiples ruses inventées par Mpacd, qui ne pouvant distinguer
sa propre fille de |&trangere veut trouver le moyen de les. sepa-
rer.afin de tuer I'intruse.”On apercoit ici |'extraordinaire signifi-
cation donnée a I'omonymie: les ‘deux filles Portent non Seule-
ment le méme nom, mais sont |dent|(iues tant du Pomt de vue
physique que du point de vue de leurs comportements. Les
diverses péripéties sont detaillées avec verve, parfois méme avec
un certain humour, parfois avec_une certain pitié et commiséra-
tion pour la vieille (« quelle tristesse! quelle” angoisse dans ses
yeux!' »). Epuisée par tant d’efforts, Mpaca part en exRedltlon
commerciale, mais se sent bientdt forcee de rentrer chez elle
«a cause de la nostalgie et de I'inquiétude pour ses enfants ».
Cependant les enfants ont quitte les lieux sans laisser trace de
leur départ pour rejoindre le village de Ka&hindo Ngarya. L'8po-
pée finit par les poursuites et luttes vaines de Mpaca. Trompée
par le pere-chef de Kahindo, Mpaca bat au jeu et angantit
syccessivement Foudre, Roc, Brouillard et Gréle, mais finit par
disparaitre dans le domaine des Lucioles (les Astres).

Le texte, qui contient d'intéressantes références aux_coutumes
et croyances nyanga, donne une interprétation de linstitution



de la mumbo, épouse-parente du chef, rituellement mariée & ce
dernier et dont le fils post-ne succede au trone, 1 loue 'entraide,
Prec_he I'obeissance et le respect, critique la temerite. Le pouvoir
ascinant du chant y est évoque, ainsi que le role des Pygmees
comme éclaireurs et chasseurs des chefs n)(angia. . o

L &popée entiére est chantée, récitée et actée, épisode par épi-
sode, Le barde (She-karisi ou mwani) s'accompagne d’un hochet
(ishengo) en forme de calebasse; Ia percussion ‘est réalisee par
quelques aides (haristya) sur un bambou sec (nkwangatiro).

Le texte présenté fut récolté de la bouche de Muteresi She-
mpunge du village Mutakato en janvier 1952. Tous les chanteurs
d’epopées nyanga prétendent avoir aPprls la version, dont ils
détiennent [a connaissance, soit directement soit indirectement,
des Pygmées {Batwa) qui, culturellement et biologiquement
plus ol moins assimilés aux Nyanga, survivent en petitS nombres
dans ce pays.



B. Texte et traduction



Kwérikangd mwami umé nti ngi Mih{ya. Emwami ngo wéri-
ka né bana-cé shu miblngu rwé, anga rubi; nd bana-cé nti bére-
murid kwiyo n’esdngoa, bushwa émiomba é yerisimisha bana-cé,
Wakié wamakjndi isima hima n’ébea bé, wébinga bomina
kakiri. N& mimbo bomina bé, uma wébita mwand’ mukéri;
ingo mwana nti ngi Kahindo nya-ngoa sirardngé, mwan'uma.
Abdmpé bomina batabuti; bombaha. Ishé wéronjeé ngo mwana
wé nsumbo na kantsambi; waringa ebyonga, wakindika by
mundorera wamwambica byb. Orbti nd ro wakitirwa bukite
mbu uténai utiikAa md. Wakié iyé mukwékare, ishé wémuninka
fina mbu ngi Ngarya, nina ngi nya-Ngarya. Kwakié kweétd
mat(l, ishé wéca mwiko, mbu: angd rotu mwea wahitd nd
mwisi we; ingu wahiti n'e, nti wé wasibani n's. Wére nd
mwisi wé mbu utéeeri rbtu ihita, nkashi yé ishibana hd mimbo
bukité. Bakié €birangd bydméta, otl’'md ishé nina bdmahita,
biné béya ho, ébéna bémukéri, bdmwlre mbu béndi kwishud
mongo-mongo Okisi. Wasimira. Bénda kwishiia. Bakié héya
Okiisi, bikunglra abati. Ngarya watuma ébiclicura byéhikdi
byé kwahéhé. Bir(inda Okisi. Bakié bémakindi kwishia,
bdmbara na; bénda, Ngarya nti wamobya élcisha n’esandorera.
Bénda nti wah&td ho ériréd n’ékantsambii. N hiné batdmsu-
bikii tu ébikai by nti iyé batibiténgi ékublngl, nti békwa
kohd mbu bamafinirwd, bushwd mbu bakwenda nd mwanabéng
nti ntibakusibrirwangd we. Akuntse Veérisi nti kirikénga
kakngd kamumina, kampaca, nti kamashirishang €bea, na
nti kéréb(td mwana, érina ré nti ngi Ngarya ho tu, na nti karé-
mbard kintoro kere cdshabi. Ekakungu nko kebusara kékié iyé
kérontsd-rontsangé ékumishi-mishi n’eriisi, kéya kwasa hishiirg-
ngi mbyo bikumi, kdstinga ébikai byékébiwanga. Kasombo byo,
kdronge by0 mishabi rwé rwekintoro, nd nti kamamkird



Iy avait un chef qui s'appelait Muhuya. Ce chef vécut hien
avec Ses gens dans son village, sans bruit’ et ses sujets le_porte-
rent aux nues avec joie, a cause de ses decrets qui consolidaient
_ﬁla, vie de% ses gens. Jouissant de _cette prospérité avec ses gens,
il épousa e_aucou‘p_ de femmes. Et une parmi ses épouses etait
mere d’une jeune Tille. Cet enfant s'appelait Kahindo, celle a la
joie gw se repand, enfant unique. Les autres femmes n’eurent
pas d’enfants, elles furent stériles. Le pere fabrigua pour_son
enfant des grelots et un sanza; il amena les touffes de poil, il
les noua (pour en faire) un bracelet ndorera. Il I’en revetit. Ce
méme jour elle fut cloitrée dans une cloture pour n'en plus
sortir. Quand elle fut devenue grande, son pére lui donna le nom
de N?_arya et sa mere s'appela’ Nyangarya. Des jours apres, son
pere Tit passer_un decret: ﬂue jamais personne n‘aille au champ
avec sa fille! Celui qui partirait avec elle: lui (le pere) se ferat
connaitre & lui. Il dit aussi a sa fille qu’elle ne devrait jamais
essayer d’aller au champ; son seul travail était de rester dans
cetté cloture. Quand des_saisons furent passees, un *pur alors que
son pere et sa mere etaient partis au champ, des illes — com-
Pagnes d’age — sy amenerent. Elles lui Eroposere_nt d’aller se
aver ensemble & 1a rivigre. Elle accepta. Elles partirent se bai-
?ner. Quand elles arriverent a la riviere, elles se déshabillgrent
outes. Ngarya entassa ses objets précieux en un_endroit séparé
des autres. Elles se geterent a [ riviere. Ayant fini de se ba|gner,
elles se rhabillerent. Elles partirent; N%arya oublia la calebasse
et le bracelet ndorera. Elles allérent, Ngarya tenant seulement
la cruche et le sanza. Et ses.compagnes né Iui rappelerent pas Ses
objets, parce qu'elles couraient au village, pleines de peur d’étre
%rondees etant donné qu’ellea etaient parties avec |enfant
'autrui sans en avoir eu |'autorisation. Or prés du chemin de la
riviere habitait une petite vieille femme, un petit es?nt,Mpa_ca,
qui avait exterminé les hommes, et qui avait un enfant (féminin)
qui sappelait également Ngarya. Et elle portait un vétement
large trainant par terre. Pendant que cette petite vieille de la
forét poursuivait les bords de la riviere en cherchant, elle parvint
a_|’endroit ou ces. Jeunes,ﬂlles setaient baignes; elle vit les
objets qu'on y avait oubliés. Elle les ramassa, les emballa dans
son vétement trainant par terre, comme elle venait d’entendre
le bruit de ces jeunes filles. Cette petite vieille y attendit les pro-



éburubia wambyo bikumi. Inko kakungli karindira nd bisa-ebikai
mbyO mpo. Akwék{rukéngd bo, bakié barengeka antse, hAma-
byakusid impe Akwasd hishiéngi bo Okisi. Weére biné mbu
bdminérékee karinga ébikai byé. Biné batina imuhérékea, hénda
ekubungdl. Bakié bamakindi itina, Ngarya wisiné wakirika ma-
nyuma karinga ébikai byé byakobiwanga okiisi. Wakiémbu weyé
hékusia we byd, wakumana ho inko kaklngd nti kérikiré ho.
Kakié késiinga ékikumi, kéblisa cd mbu: ongo, dngo’sumbényéa
tu klno éno-mpénd, n'ebutl bkianga Tyé bisirange, nti Tye ma-
rambo &bené abisa-ébusara! Ekikumi cmwire mbu: ongo kaklng(
ngt Okusomb0 ebikal bye. inko kakingl kamwire mbu: bikai
byémwana wé mbi bir n’e. Ekikumi cakentsere kiiri ékak{ing nti
iyé Kirengi, n'ekak{ng( kikibe biri ha; kéba mbu: tantondeka,
ant ngt nasingwa usfrirwa mimasara eno-mpénd?  Ekak{ingd
kérutuka, kébéka, n’gkikumi cAmutuca; bérikitana. Ekikumi care-
kera émuréngé kubiinu, cdsimba mbu:

Ekaking( kdéndire né Ngarya

Naéndiré murubingo ...000...

Bakié béya mintika-kini na mwienda-kini barikitdndngé ho
réro, béya nkati-nkati antse, haruhuka, nd nti bérdnéngi ke ka-
rjs6rd, uma mbu miné washuma €bik&i byé, n'ompé mhu bikéi
byémwana wé. Bakié bAmakindi iruhuka, ékak(ngl kérutuka tu,
kéria byd hankoto, n’ekikumi camwirakésa mo, cAmwimisa. Bé-
rikitana. Bakié bérikitandngé hd réro, bénda kéya hoblngl rwa-
nko kakdngd; mwist wanko kakiingli nti uri ho; basingana, umé
nti ngi Ngarya n‘ompé nti ngi Ngarya. Mwisi wékak(ing(i wakié
mbu wasungé ming émubi we wamak(rwa-kurwa, hima nikia
misisikdra, n'esdncangi ¢ sakubind(ké tobé-tobé mwibenguka



priétaires de ces objets. Quand sur la voie du retour elles furent
a mi-chemin —_a}/ant passé deux plateaux — la propriétaire des
objets s’en souvint; elle se dit que voila les objets étalent restés a
I'endroit ou elles sétaient baignées dans la riviére, Elle dit a ses
compagnes de I'accompagner pour reprendre ses objets. Ses com-
pagnes refusérent de I’accompagner; elles allerent au village.
Aprés leur refus, Ngarya seule retourna en arrigre prendre Ses
choses oubliées a la riviere. Quand elle arriva a 'endroit ou elle
les avait laissees, elle PI rencontra assise ce_tte_Pente vieille. Quand
la petite (vieille) vit a jeune fille, elle lur dit; « Tol tu te traines
encore de ce cote ci a I'eure quil est, alors que toujours quand
|la nuit tombe ce domaine est a d’autres, a ceux qui sont les
habitants de la forét». La jeune fille lui dit: « C'est toi, petite
vieille, GfUI as ramassé mes objets », Cette petite vieille lui dit;
« A ma Tille sont ces objets que j’ai». La jeune fille sapprocha
de I3 vieille femme en pleurant, 6t la petite vieille sécarta « com-
me_la...». Elle dit: «Doucement avec moi, est-ce a cause de
moi qu'a cette heure la nuit tombe sur toi dans les foréts? » La
Eetlte vieille décampa, elle s'enfuit, et la jeune fille la suivit.

lles se pourchasserent. La jeune fille « jeta fa voix a Ia bouche »,
elle chanta:

La petite vieille est partie avec Ngarya
Je suis partie a la poursuite... 00o...

Lorsqu’elles furent arrivées au point «dou venez-vous, oU
al'lez-vous?», arrivées a mi-chemin, toujours en se pourchassant,
elles se reposrent. Elles se lancerent des invectives: |'une accu-
sant I'autre d’avoir volé ses objets et l’autre disant que c'étaient
les objets de sa fille. Apres qu'elles setaient reposées, la vieille
femme décampa de nouveau, «elle mit les _&ambes) surles
Epaules» et la jeune fille_se fanca a la poursuite, elle’la suivit

lles se Pourchasserent. En se pourchassant |'une l'autre, elles
arriverent au vﬂlage de cette petite vieille; le fille de cette petite
vieille sy trouvail. Elles sentrevirent: I'une s’appelan_l\_lﬁarya
et I'autre s'appelait Ngarya. Quand I fille de la petite vieille vit
gu,e le corps de sa compagne était en détresse et qu'il etait plein

Bgratignures et que ses vétements étaient devenus des morceaux
par les deéchirures causées par le épines, elle lui fit faveur de ce



bushwda émenké, wamusoca mubyambard we, wamuninka mubyo.
Watonde miné mbu: eé rata, nya-muking-hano wakaramd, usa-
sire ikurisa; nd twénda tukidnge wamatubikira, nti twarisié mo-
ngo; n wamatutima, nti twéndd ko mongo, uma nti watésii,
bushwa éririwa. Bakindi n’ironja érwanko ndo rwerifundi ikwa.
Ekakingl kkié mbu késungé &ban mbo babi, kébira mbu ko
kéronjé rwanko rwisasa irisa émwana ngu weyayo. Otii'ma katd-
ma ababahi kakao. Bakié mbu béyé ko, bakera éribu mongo,
btdko na ro mongo; bénda na ro kumbika. Bakié mbu héye
hohingu, barétire na r6 mongo. Ekikuba ca barama c0. Wakié
wamasungd bo bémakindi irama érikubd ndo, wétéére tii bo
mukinga cdmpunu. Barama tu ékikuba ca. Wéteere ti bo muki-
mpe cisoke mbu, barama ti ro. Bakié bdmakindi irama ébikiiba
bya, wére b0 mbu bémisimbi. Bakie iyé bari katanjd isimba,
mwisi‘akirimu wére miné mbu: twakia iyé tusimbange, imarke
mbu ékakingu karéhéka né Ngarya’ani, ongo nti usiwd, minu
nti wakuyd Bakié iyé mirusisi, kak(ngl kdmina, nd bo nti
bdm{simbéngi. Basimba;

Naréngirwé, 68 reré...

Naréngwa-rengwa Ngaryaarit

Naréngirwé mwana, éé reré...

Naréngwa-rengwa Ngarya’arit

Nibumderéngi eé bakdyo, € reré...

Naréngwa-rengwa Ngarya'ani

Bakojio minkandiri, é¢ rere..

Naréngwa-rengwa Ngarya'ani

Kakiingi muna-Ongo, éé reré..

Sadmbokara kwahana

Wendiré kwaOngo takuruka, 68 reré...



qu’elle portait; elle lui en donna. Elle prévint sa camarade disant:
« Amie, [a maitresse de ce lieu est dure, elle veut te manger; et
chaque fois_qu’elle nous appellera il nous faudra_répondre en-
semble; et si elle nous envole (exécuter une tache) il nous faudra
y aller ensemble; quaucune de nous ne reste (seule) de peur
d’étre mangee ». Ainsi elles firent cette ruse pour échapper a la
mort. Quand la petite vieille vit ses deux enfants, elle se dit
gu’el_le devait trouver un moyen de manger cet enfant qui venait

arriver. Un jour elle envoya les deux cueillir des bananes.
Quand elles y arriverent ensemble, elles couperent le régime de
bananes, ensemble elles les éplucherent; elles se rendirent avec
les bananes au village. En arrivant au village, ensemble elles
les couperent en longueur. De cette épreuve elles se tirerent.
Quand elle les vit se tirer de cette epreuve, elle les piegea de
nouveau sur une cuisse de sanglier: de nouveau elles se tirerent
de cette épreuve. Elle les piégea dans une autre epreuve: celle
de griller des hananes. De nouveau, elles y échapperent. (Quand
elle'vit) qu’elles avaient surmonté ces épreuves, elle leur deman-
da de chanter pour elle. Quand elles furent sur le point de
chanter, la fille de l'ogre dit a sa compagne: « Quand nous
serons en train_de chanter, si tu te plains en disant gue la petite
vieille s’est enfuie avec toi, Ngarya, alors tu seras découverte »,
Quand ce fut le soir, Ia vieille dansa, tandis qu’elles chantaient
pour elle. Elles chanterent;

|1 m"échappe quelque chose, ee reré...

Je ne reconnais pas ma Ngarya.

Je ne reconnais pas I’enfant, ee reré...

Je ne reconnais pas ma Ngarya.

Je me réjouis de vous, mes meres, ee reré...

Je ne reconnais pas ma Ngarya.

Mes meres, évoquez-moi avec nostalgie, ee reré
Je ne reconnais pas ma Ngarya.

Petite vieille, proche de Dieu, ee reré.

Cest hien juste chez les enfants.

Celui qui est parti chez Dieu ne rentre jamais,



Sadmbokara kwabana

Mbu méti nakti biini bakdjo, éé reré..

Saombokara kwahana

Mbu eé nya-kashu nya-meru, éé reré...

Saombokara kwabana

Mbu éroté rurarangé, éé reré..

Naréngwa-rengwa mwana

Kikandi mbu naméta, éé reré..

Naréngwa-rengwa mwana
Kakié mbu karukiré émiréngé bikongofangé o, nji imusi-
mbéngi &bana bé, kikibe inku nd nku, kéba mbu; eé hakojo
mwlsimikanga, nibumoéréngi. Wakié wamaruhd mwimina, wa-
tima b ékusi mbu béndi kamuyeré ikd. Béta ko. Bakié heéya ko,
béndura érfkol mongo, bakime na ko mongo; hétlinja ko mungai,
bdmuriére 0. Mbu wasungé o, wamogre bo, mbu: aé hakdyo,
banya-karuo, mdramé; musingwa nabire mumunkéndé wika,
Imbo hana bakindi irama tu ekikiba kimpé ca. Wakié mimutd,
waringa émweré we, wakara 6, mbu; réro rino’otl bitéci bi-
kondwe, kai &kandd kéni kaséenyénya tu!
Ingo mweré wé wakindi itw na blri wembe. Bakié béndanya
mitord, mwisi'&kirimu wére miné mbu: (ki (mashemba bentsé-
bentsé nti ukwa. Baringa ébikai byabo, béria byd hima, bahinga-
nya n’éhikai mwimbara: uma wambara bydminé n‘ompe wambara
byaminé. Wamwire t0 mbu: twakia twénda tord, nti {incird
kuruma, n’ani kukasha, n& mpo nti twécana émindi mongo-mo-
ngo; nakiro watubindura-indurd mutu, kti ntitwasiand-siana-
mwikia kanani-kanani, nti utdyi uma mubéte; nd mpo angi kwi-
sarima mutu, nti ukerwd. Bakié munkati kdmutu iyé bari tord,
ekakingl katimaa &kasuk( hdriko, kwdsda nd mir&byo-mi-



C'est bien juste chez les enfants.

Oh! mes méres, que ferais-f'e donc, ee reré?
Cest hien juste chez les enfants.

Te voila donc, toi pisseuse.

Cest hien juste chez les enfants.

La salive tombe (de la bouche), ee reré.

Je ne reconnais pas |'enfant.

La nostalgie dit: « Me voila passée », ee reré,
Je ne reconnais pas | 'enfant.

En entendant la fagon dont les voix résonnaient — ces voix
gue ses enfants lui chantaient — elle sautillait Far-m par-1a
Isant: « Mes meres, il faut continuer, je suis contente de vous ».
Fauquee de danser, elle les envoya a [a riviere pour qu’elles ail-
lent Tui tuer yn crabe. Elles sy réndirent. En 'y arrivant, ensemble
elles renverserent la pierre, ensemble elles 'y introduisirent les
mains; elles en sortirent un crabe mungai; elles le lui apporterent.
En les voyant elle fut contente elles, disant: « Oui mes meres
nourricieres, merci; c’est grace a vous que je mordrai sur une
patte de crabe » De nouveau ces enfants réussirent a se tirer de
cette autre épreuve. Pendant la nuit, elle amena son couteau,
|’aiguisa en disant; « De toute fa([;on cette fois-ci, le Aour qui s
levéra ne sera pas jour de défaite, c’est donc que e nouveau
mon petit pot sera reluisant». Son couteau fut bien tranchant
comme un rasoir. Quand elles allérent se coucher, la fille de
I'ogre dit @ sa copine: «Si tu mentionnes les étincelles tu
mourras». Elles amenerent leurs objets, les mirent ensemble,
elles s’ec_hanqerent les choses en shabillant; Iune porta celles
de sa copine, 1’autre porta celles de sa copine. Elle lui dit encore:
«Au moment d’allerdormir, tu dormiras derriére, et moi du
cote du. foyer; ensuite il nous faudra entrelacer les jambes.
Méme si elle nous retourne-retourne pendant la nuit, si_nous ne
nous lachons-lachons pas l'un l'autre (de facon) a laisser des
petites distances (entre nous), alors elle ne pourra tuer aucune
de noys. Ainsi il ne faudra pas sursauter d*&tonnement pendant
la nuit, autrement tu seras égorgée». En pleine nuit, alors
u'elles, étaient endormies, la _Petlte,\(lellle alluma la torche
(Zde résine) au foyer; il en sortit des étincelles et des étincelles.



rabyo. Uma watonde miné mikamesi-mési, mbu weyd. Mwikindi
ieba bo, wirukuta n’émunumb@ mari b0, ésdmpaca saho soka na,
mbu kai ibd bakwa ho na! Wabindura-bindura bo. Wikwire na
bukoko-kokd mwibinduranya b0, nti uhakéngé mbu béséerekana
kongG wakera uma. Wakié wamakwa bikango hiruha, wésfa ho
mo. Bénda mutoro, émitima yabd nti yamasika, mbu bo barama
késa tu ndu. Ebutu wakié wémakindi icd, wésiére b murimo
witundura nfowa, iwe wihitire. Wakié wamakinai ihita,
hésiangd mbo bana hobungu, basia béranéngi mbu ériyuhu
rakid rAmeya nti iyé uri kéya, nd kuti akwasd tumutikongi, nti
twébobera. Bakié mbu hasubukié, wéya na, nti urite nyama kakiri
katd. Mwikindi iya, wakonga mbari yataba kuri mbo basibani
béhana be, werisica émplmuro. Bdmuninka 6. Wére na ho mbu
béndi kabda &sdnyama. Béta ko. Bakie beya kwibda, bahad-haa
simd, na simpe bésia t0, nti ngi sikutéére watéére mii bo. Mwi-
kindi iba, bakuruka hobungu, béya ho, bakasha-kasha ésanyama.
Obutu wakié wamasira nd mpo iyé baréré, kéya tu mo, katingé-
tinge mubd, Kiire mbu: eé basi, réro casuma nci! uni ke ngi
wani, n'oni ke ngi waséekerd ani? Inko kakung( kéncincikwa
busa-busa, kéruka uméa n‘uma waséekerd we. Bakié mumukomé-
komd, bdmusihe ngoma hima n’imusimbire, na nti kikutbngi mi
ntibo mwimina. Wakié mubutd wémukoma, mimukoma-kom,
were ebana bé mbu hamurigri t ho ésangoma, iwe warané na
bo, bushwa mbu iwé wendange kénonkeéré bo. Ebéna bakié bard-
kird bo, batatindiri na t0, baria t0 ho, basimba mbu:

Banu béna,

Karamo karamo
Nendange réro,
Karamo karamo



L'une prévint l'autre a cette heure nocturne, en disant: «Elle
vient ». Ceci étant dit, la petite vieille fit irruption dans la maison
ou elles étaient: leurs esprits senvolerent: donc elles vont vrai-
ment mourir! Elle les retourna, les retourna. Elle se fatiqua
comme une poule en les retournant sans cesse, croyant que
|'ung lacherait I'autre de sorte qu’elle puisse en tuer une. Sétant
epuisée de fatigue, elle les laissa |a. Elles se rendormirent, leurs
ceeurs s'etant apaises. Elles se dirent: «Pour le moment nous
sommes encore une foig sauvées». Quand le jour se fut leve,
elle leur laissa le travail de piler et de moudre (les bananes);
elle s’en alla en forét. Quand elle fut partie en forét, au village
ou elles restaient, ces enfants se dirent: « Quand le vent Se
levera, cest qu'elle sera pres d’arriver; et si nous sommes en
train d’en parler il faudra nous, taire». Tout d’un coup, voila
qu’elle arriva en portant de la viande en grande quantite. Etant
venue, elle demanda une pipe de tabac a ses enfants restés au
village, Edu tabac) «pour déposer le souffle. Elles le lui
donnerent. Elle leur dit d’aller dépecer les animaux. Elles sy
rendirent. Quand elles arriverent au lieu de dépecage, elles dé-
couloerente découperent les uns et elles laisserent'les autres tels
quels — ceux précisement sur lesquels elle leur avait mis des
pieges. En finissant de dépecer, elles rentrérent au village; elles
Yarrl\_/erent, elles boucanérent et boucanerent les viandes. Quand
a nuit tomba et quand elles dormaient deja, elle y arriva de
nouveau; elle les palpa et palpa, elle se dit; « Je m*tonne,  ceci
est trés dur! Qui donc est la mienne_ et qui donc égorgerais-je? »
Cette loet|te vieille ne sut quelle initiative prendre; elle né sut
Iaqu_ele des deux elle égorgerait. Le lendemain matin, elles lui
battirent |e tambour tout en chantant pour elle, tandis qu’elle
s'acharnait a danser. Dans la nuit du lendemain, elle dit a ses
enfants de lui mettre le tambour sur la cour pour qu’elle leur
dise au-revoir, car elle allait partir chercher des richesses pour
elles. En entendant cela, les enfants nhésitérent pas avec les
tambours, elles les y mirent. On chanta:

Vous enfants
Salut! Salut!
]e m’en vais aujourd’hui,
Salut! Salut!



MUsiéano,
Karamo karamo
Miirangé'ano,
Karamo karamo
MUsicé mit'ima,
Karamo karamo
Muhandiriano,
Karamo karamo
Nya-ngoa sabushucé,
Karamo karamo
Nya-ngoa sabubika,
Karamo karamo eg

Kakié kdmakindi imina, kéta kwikura nti - kdmakindi iraa
abéna bé. Kwakié kwameté bindi bibi kéndiré, ni mpo €bana be
ntibarérukird tu angd nd muflyo kwétiré we, bisi bé hikere
rwanko akwasiangd bo, baringa rungo na nkuki, bataa-taa yo
miharo rweétangd mi we, inku nd nku, mbu kongd utdsibiyo
kwarétd bo. Rwébindi bishétu, baringéngé, bakimiréngi hitina
érihikiro, imbyo bikumi bibi. Bénda né kaséiré hasianga Kahindo
ésancangl. Béta, hénda nd katérié kumbuka; béya kurd. ingo
mwami waserana na mwisi wé késa. N ‘or{ibungu rwé nti rutahi-
tda tu mo mwea, nti rwrékid nd mukobya-kobyd, mbu kai
eémwana wemwami wakwiré ho; na bishé n’ina, émihumbe yabd
nti yaréya na mo, nti batécaa tu n'ekayd kubinu, na nti bérébés
burf kéngera-ngera bushwa eérisiri. Mwiya rébana mbo, émwami
na mukari n’ébea berlbungl rwé bati hashima nd nguru; bénda
na karia byo mwicumbi, imbyo bikumi bibi. Kahindo wakxe
wamakindi iruhuka, wature ishé mwasi, imbu wendanga bo
kwish(& himj. nd babiné, nd mbu warimindngd we, nd mbu



Restez ici.

Salut! Salut!

Gardez cet endroit.

Salutl Salut!

Ayez le cceur bas.

Salut1Salut!

Consolidez cet endroit.

Salut! Salut!

La joyeuse (dont Ia joie) vous fait grandir.
Salut! Salut!

La joyeuse (dont la joie) vous garde.
Salut! Salut!

Ayant fini_ de danser, elle se dirigea vers la sortie du village,
apres avoir fini de dire au-revoir a ses enfants. Deux jours apres
son depart, comme ses enfants n’avaient plus entendu de signe
du cote ou elle s%8tait rendue, ses filles de Teur coté slinventerent
une ruse; elles amenerent de la poudre rouge et une brogse
nkuki, elles I'aspergerent Rartout du cote ou elle etait passée,
ici et 13, pour qu elle ne sache ?as (a son retour) ou elles seraient
passées. Le troisieme jour, elles vont prendre (I_’mgmsow& et
entrent au pied de I'aiquisoir — ces deux jeunes filles la! Elles
vinrent a sortir & I'endroit ou Kahindo avait laissé ses vétements.
Elles se mirent en route, elles firent la montee vers le village;
elles y arriverent. Ce chef, au premigr abord, ne reconnut pas sa
fille. 'Et plus_personne dans son village n’allait au champ; et
le village etait devenu tres silencieux, croyant que |enfant du
chef etait réellement mort. Aussi_les cheveux de ses pere et mere
etaient-ils anqs «comme ¢a». Eux aussi ne mettaient plus de
nourriture @ 1a bouche; Ils étaient devenus comme I'oiseau
kan eran?era a cause de I'angoisse. A I'arrivée de ces enfants,
le chef et sa femme et tous les %ens du village furent tres con-
tents. On alla mettre ces deux filles dans un guest-house. Sétant
reposée, Kahindo expliqua a son pere comment elle et ses cama-
rades partirent se baigner, et comment elle se perdit, et comment
elle fut sauvée par la jeune fille Ngarya. Son pere, en entendant



waramiwanga we n’ekikumi Ngarya. Ishé wakié mbu warukiré
émwast ngo, éhiririo byarara, mbu kai mwéna wé sangd waré-
rimina h0. Waringa ékikumi caramyangd mwisi we, mamuninka
kikanda cabaombé na kebe ciclio. Wamwire mbu: Ongo erina
rabé ngi nya-mumbo we, umubutiri mwami wasii mdcando cé.
Kuiuma nd ha, bamuture mwasx mbu: rkird ongo mwami,
ekakiingu kakii katlka kwétiré ko, kwinonka ré, kdmeya kiino,
nd umeb& mbu turi kiino, nti twasikd héte bati hima nebikal
biti, Emwami mwikindi irikira ébinwa bya, wétlnja misike ishé-
tu, yénda karid kwetiré nko kaklngd rungo nd nkuki, mbu
kongd késerayo kwetiré ébana be. Bakié bAmakindi iria ko ébikéi
mbyo, injo misike yikurike td kurwabd. Kwakié kwametd mat(
Antswd, Akweétdngd nko kak(ngu kakwire &bana bé kikandx nd
kOh8, mbu bising barésia hobingli basird murangi, kakiiruka,
Kakié mbu kéyé hobingl hésiang we &bana bé, mbu wirémbe
isica, étucéo twemukwa twéta uharo na wé uhdro; mbu wakai
ekwantsi, n’erir6r0, n’erisirl ékumeso n’e! Ebiririo bydmurarénga
ha byabindike na kaboro karisi! Kiire mbu: kai abahlya han
béndiré, ina kiti barék{turwa nd mwea wariré biyo, ntica (mpé
muna-Ongo wendiré na hd, nti nastbant n’e. Wislinda akwantsf
mbiso sirinda na sirinda. Akwantsi n'gkwiyo kwakuménana, é-
mbura n’émirabyo n'eriyuhu kwatukwa na, bamiti bénducaa, ésé-
ndisi sarise ekuti, mibusard &sanyama sarika na nku kwabeké
to, sasirirwa. Kakié kdmecd kashimbo ka, kitata mbu: réro ingu
wanitiri hantsi ntlsfbirwe! Mimushiki ngo, wasonda-sonda ébéna
bé inku nd nku, ékisi n'ekwitéa ré, n'ekukisambu cé n’ekiti
késangé kitimaa watima b0, wéruka n’ekirarf cétire mii bo. Kéba
mbu; méti bétiré ké kwiyo ntica kwantsi ? Mwisonda-sonda ndo,
kéhuura érihikiro, karlkira n’ébumba kwetiré bo, kéta na mimu-



cette nouvelle: les pleurs lui coulérent! |1 se dit que son enfant
avait 6t vraiment perdu. Il fit venir la jeune tille qui avait
sauve sa fille; il lui donna un groupe de Serviteurs et un bout
de territoire. 11 [ui dit; « Toi, ton nom est Nyamumbo, tu m’en-
gendreras un chef (1m restera_avec mon pouvoir». Apres cela
elles lui annoncerent la nouvelle, disant; « Toi chef, écoute; le
jour que la petite vieille reviendra de 13 ou elle est partie chercher
des richesses, si elle arrive dans ce village et si tu dis que nous
sommes ici, alors nous serons exterminges, nous fous avec foutes
les choses ». Ayant écouté ces paroles, le chef de5|Pna trois jeunes
8ensAq,U| allérent mettre I_a_loourdre rou?e avec [a brosse ‘nkuki
U cOte ou était roartle la vieille pour qu’elle ne decouvre pas Ien-
droit oU ses enfants s'étaient rendus. Ayant fini d’y mettre ces
choses, ces jeunes gens s'en retournérent chez eux. Quand un
nombre de jours furent passés, de son coté cette petite vieille
eut de la rostalgie et de I'inquietude pour ses enfants parce
quiils étaient restés tout seuls au village, sans gardien. Elle
rentra. En arrivant au village ou elle avait laissé ses enfants et
en deposant (les fardeaux) — quel ridicule* — les sacs de sel
passerent d’un coté et elle de l'autre. En regardant par terre;
quelle tristesse, quelle angoisse dans, ses yeux! Les pleurs qui
se répandirent d’elle a ce'moment Ia devinrent une source de
?etlt ruisseau! Elle se dit: «Voila donc que celles qui m'échauf-
ent sont parties; mais i elles ont été enlevées par un étre qui se
nourrit de nourriture ou hien si c’est un autre membre du clan
de Dieu (im sen est allé avec elles, je me ferai connaitre a lui »
Elle se jeta par terre, sept fois et sept fois. Le ciel et la terre se
rencontrerent; la pluie et les éclairs et |'ouragan en sortirent;
les arbres tomberent; les rivieres se remplirent partout; en forét
les animaux ne surent ou fuir; ils furent_surPrls ar la nuit,
Ayant accompli cet exploit, elle se vanta, disant: « Celui qui me
mettra par terre n'est pas connu ». Dans cette inquiétude, elle
chercha’ fiévreusement ses enfants, ici et 13, a la riviere_aussi
bien (iu’aux pieges, et dans sa hananeraie, et partout ou elle
avait ['habitude de les envoyer. Elle ne trouva pas de trace de
leur gassage. Elle dit; « Sont-elles donc passées au ciel ou par
terre?» En cherchant ainsi, elle ouvrit™ Iaiguisoir, elle sentit
'odeur (venant) de la ou elles furent passées; elle se langa sur



kokori. N& nku kwarikangd bo kumbika bianya, bére émwami
n'éhea bé mbu: weyd, wat(ikd kwinonka ré; wameya kiino, mus-
myanga émitima, nti mimwire dwakwirénga béte; nkiro karusha
bishisharo kiino, nti mwitine, nti kaséré-sara ho kaslkana. Kwe-
tanga ko mamukokori webéna bé, wenda kasaa kiindo kwémwa-
mi, kisinda hantsi munkati keébutara, émanumba &blra mbu
énducaé na. Kéba mbu:

Nitikda kanonka

Nendange murubingo
SaSerékd na Ngarya
Nendange murubingo

Keya haminé-kurd, kamublsa mbu wamdturi mimyasi kwe-
tdnga bana be. Emwami wamwire: mbu weé warésiinga otu'md,
munkati kamwlshi kafardrdngé, ébea bati nti bdmatita, éhana
babé héta kino, basikéna, uma nti wahatd kantsambi n‘ompé
nti wikikanya kisha kiri mo byonga na ntsiimbo. Kakié kérikira
bo, katatindiri ti na, kirekera mwikira, kénda mibingo. Kénda
kasad kwaNk{ba. Kakié mhu kashishé Nkuba kwétiré ébéna be,
Nk{ba utérlldri, wAmuhite nd mbiso sirinda; kéke na hantsi
buari-ari. Késimana. Mbu kanyuncé tu ébushundo hari Nkiba
kwihi n’e, miné Nk{ba wamuhite tu, wamusimba inku nd nku.
Kéba mbu: réro nti ngi (ngu, ntiwantsid mo nténté, kiti ture-
ngeéke, eé basi! Kai twashidano bate n’é, uri mo nd we, kai wika-
ramé ho tu! Katarie kwaNk(ba, kiamba mbu, ani {ino, nti soko
Nkibd, ntakwiri antsi! Karinga ébea béti baNkiba, kashirisha
bo; bakindi n'ititika, hakwa. Nkiba wakié mbu wakai, kuruma
n'e anga tu na ntsimbd yamutucd. Mbu wakohyé tu rémbiso
sibi, kamind kikdnge kwihi n’e, keba n mbu: tlkubé to ésambai,



leur piste. Et au village ou elles étaient, elles sinquiétérent,
elles dirent au chef et a ses gens: «Elle arrive, elle revient de
son expédition; si elle arrive ici, il faudra que vous vous
renforciez les ceeurs; dites-lui ce que nous vous avons dit; méme
si elle amene ici des choses étonnantes, refusez. Elle finira par
passer outre». En poursuivant la piste de ses enfants, elle vint
api)aranre au village du chef; elle se jeta par terre au milieu_du

\é!{ age de sorte que les maisons furént pres de s'écrouler. Elle
it

Je viens de mon expedition;

Je vais a la poursuite

De Sereka et Ngarya;

Je vais a la poursuite.

Elle arriva chez le chef de ce lieu; elle lui demanda de lui
annoncer des nouvelles au  sujet du loassage (e ses enfants.
Le chef lui dit: «Un jour, ge vis, en plein soleil brillant, apres
que tous les hommes étaient partis en forét, vos_ enfants passer
par ici; elles passerent outre; I'une d’elles avait en main un
sanza et I’autre avait en bandouliere une calebasse portant des
grelots et des bracelets tressés ». Quand elle entendit cela, elle
ne traina plus, elle se dirigea hors du village, elle continua sa
poursuite. Elle alla apparaitre chez Foudre.” Quand elle essaya
de demander a_Foudre ou étaient passées ses enfants, Foudre
comme il n’avait pas entendu descendit sept fois sur elle. Elle
se jeta par terre, le ventre en lair. Elle 'se leva. Quand elle
essaya a nouveau de flairer de son museau Foudre qui se trou-
vait” tout pres d’elle, son interlocuteur Foudre descendit de
nouveau sur elle; il fa souleva ici et la. Elle dit; « Cette fois
ce n’est pas celui-ci, il ne laisse rien sur moj! Sommes-nous donc
ePaux? erons-nous donc serviteurs de la méme cour, lui et moi?
I Iya en lui aussi (de la force), voila que lui aussi est dur».
Elle (re)monta chez Foudre, efle se vanta: « Me voici, par ta
mere, Foudre, je ne mourrai Fas sur la terre. » Elle saisit tous les
gens de Foudre, elle les extermina. IlS cesserent de Fa_sser en
rangs; ils moururent. Quand Foudre re?arda derriére lui, il ny
avait plus de bourdonnement le suivant. Au second. clignement
des yeux, sa partenaire se planta devant lui, et elle dit: « Levons



Bék(ba t0: Nkiba sérupia, nd wé Kakungu sémweré we. Kwe-
ndangd to, saNkabd satingirwa na Kangancu Okwiyo, nd ntsi
saKakiingli sénda kirindd na hdmuntwé na Nkibd mbu: pa!
Nkiba wabinddke na muombé weé; miné wamusombo, wamuro-
nge na mikubiri rwé. Wasombo &sambai sé, wénda. Akwétdnga
we, wénda keya kwaMrimba. Bakié baslingana bana Murimba,
bahiane &babi. Murimba wasibuka, wamubingitanye makoi &hi
Amitéro makiri-makiri, éta buhdrd-héro, nti kémishikd .utlko
ruma. Mwirama ékik(iba cA kisondori, kituma-tuma, na ko kénda
nd kaséiré hankati kebutara waMarimba. Bakié basingana hakiba
asambai; saMlrimba na sdweé samana n’ekwiyo mishi irinda
siohananga ho, angd na nimé yaréhlca miné. Cémishi munané
yaKakingli yahiika, nd yaMurimba yatingirwa ékwiyo, yafiind’
ihiika. Hahikénga yaKak(ngd yénda nd kah(ké Murimba hantato
omuntwé, ébongd waMdrimba warara n, wantsantsdbana inku
na nku. Kiamba mbu: réro baré-kwihénganya, batayangé ké mo
mucasuma! Waringa, washokora émyandd ftx yaMurimba; bea
bé béti, wénda na bd. Kwétangd we, wenda kasdd kwaRundu-
Rundu. Mbu wétarii kurd, émurumbi nti (ri ékwantsx n‘gkwiyo.
Békié mbu basungané, baklbisanya tl, bakiba t0. SaRundu-
Rundu sétingirwa ékwiyo, sashirire ko, na saKakingl sakiiruka,
sdya na’ Rundd-Rundu. Wabingura akahangési kdR(ndu-Rund,
waria ko bari hd, Wenda. Kweéndanga we, waséa kwaMdtéro.
Bakié mbu hasungané, bérdne karisord; bak(ba t0. S&Mutéro
satingirwa ékwiyo, saKakingl sakiruka. N& o wabindike muo-
mbé wé hd tu. Mwituka haMutéro, wakié mbu wésaé mimuntse,
warukira tuntsambi tisiwangé nd miréngé isimbwange. Wamoa
mbu kai ngi kiri ébdna hé kuko! Kakié mbu kéyé ko, mbu kakai,
kai baKikeré nti ngi basii, nd baNkekéni nti ngi basacii békasha.



les dés. » Ils les levérent: (les dés de) Foudre en cuivre, (les
dés de) la petite vieille en (forme de) couteaux. Les des éfant
alles en I'air, ceux de Foudre furent. attrapés en haut par,
I'oiseau kangancu et les des de la petite vieille allérent se déposer
sur la téte"de Foudre avec fracas. Foudre devint donc son
serviteur; sa partenaire le ramassa, I’envelopPa dans sa ?rande
gibeciére. Elle ramassa ses deés, elle sen alla. En confinuant
sa poursuite, elle parvint chez Murimba (le roc). En se rencon-
trant; elle et Murimba, les deux se firent des menaces. Murimba
se facha, [ui déversa deux enormes pierres blanches; celles-ci
passérent d’un coté apres que la vieille s'etait écartee de lautre
cote. En échappant a_ce premier danger, elle se ramassa, elle
alla apfaar\aﬂre au milieu du village d& Murimba. En se voyant
Ils souleverent les dés: les siens et ceux de Murimba resterent
en haut pendant sept soleils, en sentrelacant sans gue l'un ait
Pu faire descendre autre. Le septieme soleil, le dé de la vieille
omba tandis que celui de Murimba fut retenu en haut, ne
pouvant descendre. En descendant, celui de la Vieille vint tomber
ay sommet de la téte de Murimba; la cervelle de Murimba
degoulina, elle se répandit ici et [a. Elle se vanta: « Aujourd’hui
leurs provocations se sont tournées (contre eux-mémes), ils sont
en train de grimper sur une chose dure ». Elle saisit, elle ramassa
comme butin tout le patrimoine de Murimba. Elle Sen alla
avec 1ous ses hommes. En continuant sa poursuite, elle alla appa-
raitre chez Rundurundu (le brouillard) ~ En 'y montant. le
i)lafqnd de nuages était en haut et en bas. En s& voyant, ils se
ancerent des defis; ils leverent les dés. Ceux de Rundurundu
furent retenus en Iair, ils y disparurent; et ceux de la vieille
revinrent et tuérent Rundurundu. Elle alla prendre le crane de
Rundurundu, elle le pla?a «comme la», Elle sen alla. En
continuant sa poursuite, elle apparut chez Mutero_ (pierre blap-
che; gréle). En se voyant, il se lancerent des invectives; ils
leverent les dés. Ceux de Mutero furent retenus en haut, ceux
de la vieille revinrent. Et ce dernier aussi devint son serviteur.
En partant de chez Mutero et en reprenant le chemin, elle
entendit les sanzas en train d’atre joués et les voix en train d’8tre
chantées. Elle fut contente en disant que c'etait donc la-bas que
ses enfants etaient. Or en y arrivant, en y regardant. c'était le
clan des crapauds qui étaienit les chanteurs et Ie clan des chauve-



Wakié mbu weyé kwaNkekeni, washirire nd ko. Kaklingd wakié
wamakwa, na nku kwdsianga ébikumi mbyo bibi, dmwami wé-
tima batwa kékae, béya ko nti kdkwiré h0. Bak(rlka, émitima
yéhea yasika ke; basima na shu, €bea n’emwami nd mbyo bikumi,

Ngi kisingwang@: itooreka ringi burlingé, kai nticahunda
ihange mwéana mashata, bushwa mbu ngi ntsibiriro yéwénge;
ékumblka masakano, warésaké miné, na wé ntwasakirwi:
burai wakwising hitasiaa busa, nti kwirushie hd myacdca
yanyongo, kai émurai waturéngd uri hd ko, ongo-mana;
ming-sangoa nti miné-ho-to.



souris qui étaient les batteurs de tambour et le clan des étoiles
(lucioles) qui etaient les allumeurs de feu. En. arrivant chez
les Etoiles %quojes), elle y périt, Quand [a petite vieille etait
déja morte, du coté ou les deux_jeunes filles étaient restées, le
chef enona des Pygmeées en éclaireurs. 1S y arriverent et trouve-
rent qu’elle était vraiment morte. 1ls rentrérent. C'est alors, que
les coeurs des hommes descendirent. IS vécurent en prosperite,
les hommes et le chef et ces deux jeunes filles.

Clest pourquot: o _

trop 8_ater (un enfant) est une idiotie; donc il ne faut pas
interdire, les jeux a un enfant, parce que cest le moyen
d'acquérir la Connaissance;

le monde est entre’aide; celui qui aida son camarade sera
aide un jour; _

la témeérité d'un homme seul ne manque pas de laisser une
marque: elle amene la catastrophe. ,

Voila quil existe un courageux qui nous depasse, c'est le
tout-puissant, . o

Seul est benéficiaire de la bonne fortune celui qui en a la
destinée.



A. Introduction générale

.Les quarane-trois contes reproduits dans cet ouvrage ont été
dits et chantes par trente et un individus dont les homs sont
mentionngs a la fin de chaque conte et par cing autres narrateurs,
dont nous n’avons P,u retrouver les noms dans nos notes. Ces
textes ont éte récolés dans vingt-deux V|||_a?es, dont les noms
sont donnés & la fin de chaque conte. Ces vilTages sont dispersés
aux quatre coins du pays nyanga. Le choix a eté fait dans, une
collection dépassant |é nombre de huit cents contes, Divers
critéres ont guidé notre sélection: la clarté et la cohésion du
texte, 1a diversite des acteurs, des activités, des peripéties, la
variété des themes et des mo_t|f_s,, |la multitude optimale de narra-
teurs, I se fait que la majorité des textes finalement retenus
ont été dits par des hommes; deux textes seulement sont de
la bouche de femmes. C'est que les contes dits par les narratrices
saverent étre obscurs, courts, incoherents et (%ue les themes
traités manquent de diversité. En général, les femmes nyanPa
excellent dans, les chansons et les devinettes plutdt que dans fes
autres genres littéraires. . o

De toute évidence, les Nyanga manifestent une prédilection
pour certaines catégories d’animaux, de personnes, d’esprits, de
caracteres, de monstres et étres fabuleux, d’elements célestes
personnifies ou divinises. Cependant la gi_amme des acteurs princi-
paux et secondaires, des sujets et péripéties reste tres impression-
nante. Le contenu des contes couvre toutes sortes de situations et
de faits. Cette diversité est illustrée par les themes suivants,
empruntés a qu_elwes_ contes non-reproduits dans ces pages.
Comment I'esprit Muisa introduit la’ mort chez les hommes;
comment le chien donna aux hommes la connaissance des hana-
nes; comment deux enfants anormaux, issus d’une union entre la
musaraigne et la fille d’un chef se métamorphosérent pour s



partager le monde, I'un devenant |'aigle — le maitre de l'espace
— 'dutre devenant le léopard — le maitre de Ia terre. Comment
Foudre qunta ses freres, Ies animaux, de%outee d’eux parce qu'ils
n’avaient pas su defendre leur mere contre le dragon. Comment
une femme meprisée par son mari reussit a obtenirSoleil et Lune
Bour le pays de celui-ci. Comment les deux sexes prirent origine.
ourquoi fa Lune voyage pendant la nuit et le Soleil pendant la
#ournee. Pourquoi I femme a des menstruations, [J,ourqum les
ommes mangent, P_ourqum le léopard est tacheté, pourquoi
on instaura I'institution des transferts matrimoniaux, pourquoi
la foudre tombe sur les maisons, pourquoi tout chef doit avoii
des Pygmées, pourquoi le premier-né ne devient {amz;us chef,
Fourqum le chien vit chez les hommes, etc. Ces contes évoquent
a ruse et les tours habiles ou maladroits, I'astuce et la stupidité,
la cupidite et la vantardise, la vanité et |’arrogance, la verbosite et
le manque de déférence, [a recherche des apparences et des dis-
putes,  travers la personnalité des nombreux acteurs. Ils font
une analyse des rapports entre étres humains (coopération, soli-
darité, amitié, réciprocité et leurs opposes): hommes et femmes,
jeunes et adultes, cadets et ainés, sujets et Chefs, maris et épouses,
Co-epouses, amis consanguins et parents par alliance. lls dépei-
?nent I'humanité nyanga dans son interaction avec les étres et
es forces de son énvironnement et dans ses relations, avec le
supranaturel et le mysterieux. Bien que le terme générique le
plus généralement applique aux contes soit uano, les Nyanga
designent parfois comme mushing les contes ou |'8lément Supra-
naturel et merveilleux occupe la place prépondérante, Les sujets
sont traités avec une remarquable flexibilite, avec discernement
et bon sens. De 4 aussi, une certaine ambiguite_dans le traite-
ment des themes, La ruse, par exemple, qui est incarnée par le
Duiker, n’est intrinsequement ni bonne, ni mauvaise; tout depend
du contexte des situations dans lesquelles elle se développe.
Cependant, les contes se plaisent & simplement dépeindre  des
caracteres et a mettre en scéne des acteurs qui sont. comme les
incarnations de ces vertus et de ces vices. Ils ne critiquent E)as
ouvertement, n’expriment pas des opinions directes. C’est l'inter-
prétation donnge par le narrateur qui synthétise les points de
Ve, qui tire les conclusions, Comme ces interprétations sont
toujours spécifiques et limitées, il appartient egalement aux



auditeurs de tirer les conséquences. C'est donc dans les explica-
tions donnees par les Nya,nqa a la fin de chaque narration quon
trouvera le mieux refleté le ton pédagogique, étiologique ou
moralisateur des contes. Il est evident que pour le Nyanga com-
me pour |’étranger, le contenu des contes constitue urie mine tres
riche de coutumes, d’institutions, de valeurs. Le simple texte V, C,
1, 2) qui traite des relations incestueuses entre un pere et sa
fille, contient des evidences sur les traits culturels suivants; camp
de chasse; activités de ngeage; boucanage de la viande; teknony-
mie; tabou; metamorpnose; repas rituel, Tites d’ablution et coutu-
mes funéraires: role du chien; hospitalité; technique des_appro-
ches amoureuses; confessio parturientis; importance des réves en
tant que sources de révélations; principe de la justice immanente,
Les contes_ contiennent aussi des allusions discretes et raffinées a
certaines institutions et coutumes semi-ecretes, par exemple,
a l'origine mysterieuse des chefs, aux_ origines des enfants ‘des
femmes rituelles des chefs, etc. Parfois iIS Suggerent ou_dépei-
gnent des punitions séveres (punition. capitale) infligées a ceux,
Ou surtout a celles qui S'engagent délibérément et arbitrairement
dans des mefaits notoires {I& plus souvent, dans ces cas, clest
le mari qui tue sa femme_grossierement malveillante). Nom-
breux contes nyanga sont |mPregnes d'une sorte de fatalisme
exaspérant. Les Nyanga disent que « le destin c'est le destin »,
Ce destin est irreversible. Ce ton de fatalisme est sous-jacent
dans la plupart des contes mais rendu- tres ex?_hcne au moins
dans deux fextes. L'un affirme que c’est le destin de la femme
d’étre inférieure et surbordonnée a I'omme, de la poule de s
coucher dans ses fiantes, du chien de manger des os. L’autre
raconte qu'un gendre, se cachant dans la maison de sa belle-
mére alors qu'elle était en_couches, entendit un esprit prédire
que la fille a naitre devrait mourir d’une morsure de serpent
en coupant du bois. Afin de combattre le destin, il maria cette
fille, lui interdit de couper du bois; cependant un jour poussée
ar son destin elle se rendit en forét, fut mordué et mourut.
ombreux contes refletent, soit par leur contenu_soit par I'inter-
prétation quon leur donne, des conceptions relativistes et scepti-
cistes. Par exemple: personne n'est seule au monde:  personne
donc ne peut prétendre étre le plus grand ou le plus important
de tous. L'ainé n'est pas nécessairement supérieur au cadet; le



pere n'est pas nécessairement plus intelligent que le fils, Un
conte évoque ce theme avec grande ampledr: l'oiseau aquatique
Karubi avait cette mePanmame,_ Mais Ses %eunes furent tour @
tour engloutis par le_fac. Karubi qui chercha une explication a
ce désastre fut conseillé par les oracles de dire désormais qu'il
n'était important que gréce au lac.

Les contes sont genéralement assez courts. Cependant, les
meilleurs narrateurs sont souvent beaucoup plus concis que ceux
(ui ne possedent PAaS la plénitude de I’art de la parole. C'est dans
la concision plutot que dans la manipulation des themes et
motifs, que se manifeste le talent créateur des individus. Cette
concision s'exprime par_'omission volontaire de details super-
flus et de certaines parties du dialogue. Le bon narrateur laisse
a 5es auditeurs le soin de supposer, de compléter, d’interpréter.
Des chants, qui permettent [a participation directe des auditeurs,
des chants et aes proverbes, qui permettent au_ narrateur de
formuler des réflexions personnelles ou tout simplement de
se detendre, sont fréquemment entremélés aux contes. Le débita-
ge du conte est rapide et vif; dun souffle le narrateur esquisse
Une épisode ou un événement entiers, insistant parfois sur
certains mots ou changeant d‘intonation. L

Il est superflu d’ajouter que ces contes sont récités fréquem-
ment et dans les circonstances les plus diverses. Mais la princi-
pale circonstance quotidienne est celle ou les hommes revenus
de la forét se réunissent dans la salle des hommes pour prendre
le repas collectif, fumer, boire, réparer leurs ustensiles, discuter
les affaires du village, trancher les palabres, rendre compte de
leurs activités et experiences, discuter et distribuer les taches du
lendemain. Les Nyanga disent que c’est dans la salle de réunion
des hommes que Se forge I'opinion publique, tellement puissante
dans cette societe. Les multiples problemes et aspects de vie —
tant des individus que du groupe — qui_sont discutes au cours
de ces réunions guoudlennes sans formalité demandent des exe-
geses soutenues dont le fondement est condense dans les textes
oraux. C'est la delicatesse des allusions subtiles, des allégories,
des Paraboles, des metaphores fournies par les contes plutdt
gue argumentation directe, qui permet aux membres du groupe
e chercher des solutions qui sanctionnent les normes du groupe



_sags _t(rjop mettre en évidence directe les faiblesses et défauts des
individus.

Nous avons divisé les contes d’aprés leurs acteurs principaux:
les animaux, les acteurs humains, les étres surnaturels et les
Btres fabuleux. Les confes qui ont pour acteurs principaux les
étres humains sont subdivisés en contes dont les acteurs sont de
vrais hommes et femmes (consanguins, affins, amis, trangers,
chefs et sujets, Rygmees}_ OU dles caracteres, tels que « Que-girais-
je?», « Le Fainéant Malin », etc. Les contes qui ont les animaux
ﬁour acteurs principaux sont groupeés autour de quelques [?rands
8ros, a+u forment. le centre_de véritables cycles: nteta Duiker
tikrt Tortue, mbibi ou ntdso le chien de’ chasse. Cependant
nous avons. ajouté au recueil quelques contes ou agissent des
animaux d'importance secondaire (poule, hirondelle, caméléon).

B. Lesanimaux comme acteurs

1. Introduction

Les animaux occupent une place importante dans les contes
en tant qu’acteurs principaux et secondaires. Les Nyanga vivent
dans une forét trés riche en diverses especes d’animaux; ils ont
un nombre assez considérable d’animaux domestiques. |
. Des lors, il nest pas étonnant que ces nombreux animaux
jouent un role capital dans la diete, la vie économique, la culture
matérielle, la manufacture de paraphernalia, le cerémonialisme
et e rituel, le systeme de valeurs et de connaissances et la littg-
rature orale. Un bref inventaire des classifications nyanga indi-
guera le rOle des animaux dans les histoires et dans’ le Systéme

& connaissances.

1. Parmi les animaux domestiques, on rencontre:
Le chien - dont nous parlerons plus loin; .
La chevre - objet de_convoifise, mais aussi de récanciliation;
einte comme une idiote qui ne sait défendre son innocence;
a lm)ule - généralement en conflit avec le chien, le chat sauvage
et ['epervier; peinte comme une trompeuse impudente et sans
respect (c’est pourquor on I'ggorge):



Le mouton - un animal sacrificiel et votif, qui ne figure pas dans
les contes.

2. En ce qui concerne les autres animaux, il importe de noter
d’ahord que les serpents, les insectes, et les poissons en tant que
catégories d8tres n’entrent pas dans les textes, mais les qiseaux
et les animaux (quadrupedes et ,pnmatesz y fqurent parfois en
tant que groupes non-differenciés. Quant & cefte derniere caté-
qorie, elleest parfois divisee entre les animaux qui ont échappe
aux pieges et a la chasse des hommes et ceux_qui n'y ont pas
echappe. Parmi les serpents, les multiples especes connues des
Nyanga entrent rarement sur scene; ce sont le serpent fabuleux
Mukifi et le serpent divinise Musoka qui reviennent le plus
souvent, Parmi les_insectes nous rencontrons les fourmies (entre
autres, 1a fourmi kinkéte qui, dit-on, ne dort jamais parce qu’elle
s méfie du sommell qui’ amene des réves qui ne se réalisent
jamais), le cricket (traitre), les mouches (trompeuses), les qué-
pes, les mille-pattes (Kiringeshe, le devin), la luciole messagere,
souvent identifiée avec les étoiles divinisées), I'araignee g%lml
des héros, faiseuse de ponts, qui n'est cependant pas symbole
de ruse et se laisse tromper par de simples animauy, tels le'lézard
qui la fit briler en Blem”mmeu de son champ). Parmi les pois-
sons, ce sont les cranes (ika) et les silures (mpon?o) qui domi-
nent et qui sont d’ailleurs tres importants dans la diete et le
systeme de valeurs nyanga. En tant que groupe les oiseaux figu-
rent dans les contes, ‘se changeant parfois en jeunes filles, 11y a
deux oiseaux, le calao (mombo) et I'aigle couronné (m!)u%_ ui
jouent un role capital dans le_ cérémonialisme et symbolisme
nyanga. Le calao, symbole des rites de circoncision, dela virilite
ef de'la maturité sociale, ne figure jamais dans les textes. Laigle
couronné, consideré comme maitre de I'air, parent du léopard et
messager des divinites, se rencontre occasionnellement dans les
contes. Dans un conte, par exemPIe, il sauve d'un gorille un
homme qui 'avait protegé contre les fourmies. Deux especes de
passereaux, ntsoré et kanton, en particulier, et Ihirondelle ka-
ntambi }Esymbqle de I’mdemsmn(? sont les acteurs les plus fre-
quents. Kantorf est le symbole de la propreté et de I'elegance,
auquel tout travail répugne. Ntsoré est bavard et ravageur des
bananes mdres. On trouve occasionellement dans ces contes le



Elgeon sauvage, le martin pécheur, le bulikoko, |'oiseau mouchg
amponda. |ginalo_ns que plusieurs especes de_chauve-souris
(classees avec Tes oiseaux dans le systeme nyanga), tels munko-
ndg et kakitd sont frequemment acteurs principalx des contes;
kakatd, en particulier, ‘est représenté comme Un _for%eron qui
feme l?j discorde parmi les animaux (c'est elle qui a tacheté le
eopara). T :
Les Nyanga placent dans la c_atelgone,de ésanyama (les ani-
maux) les guadrupedes, y compris [es primates & I’exclusion de
I'homme. Rituellement parlant, le pangolin (kamantso), le
aardvark (n,tympazl I'écureuil volant (mpake), le poto et le
bush baby (itéwa; kimpumbi), le dendrohyrax (imbé), I’antilope
bongo (nkenge) et la, genetta tigrina (kanylronge) sont des
animaux extrémement importants. ‘Tous Tigurent rarément dans
les textes, et certains y font totalement defaut. Dans un conte le
aardvark emprisonne” le soleil, mais le reldche sur l'insistance
des autres animaux; dans plusieurs contes la 8gnetﬂta_. tigrina
(kanyironge), comme sous le nom cheffal de kabinglri, appa-
rait comnie "chef des animaux choisi pour son intélligence et
pour sa modestie. _
D’autres animaux, rituellement peu,|m|portants tels le buffle
mbod) et le gorille (muhumb_al) sont également de rares acteurs.
e tous les animaux, le gorille est considere par les N anqa
comme le plus puissant; il ‘est le seul a avoir hattu au comibat e
géant Murera devenant ainsi le rgi-pygmee des animaux. _
Les qrands acteurs sont le duiker (gnt,eta), le plus rusé des ani-
maux; e leopard (nko'i), le premier-né du pays mais trompeur;
la tortue_terrestre (nkdir(), moins rusée que’le duiker et tres
vorace; I'éléphant (ntsuu) Tort et grand parce que fait des diver-
Ses pieces qui restérent ‘aprés la création des animaux, mais
imbecile; le'cameéléon_ (kot), ruse et symbole de grande activite.
A cote d’eux, apparaissent diverses especes. d’antilopes. (surtout
'antilope-cheval. mukaka), la civette, le hérisson (mukif), Iécu-
reull, la musaraigne, le Chat sauvage _&ennem| des poules parce
que trahi par eIIes?,, le chimpanze (shiko), le varan, le crapaud,
| hippopotame, le lezard, les singes et a petite souris kakord.
Parmi ‘les acteurs animaux ontrouve aussi quelquefois les
mollusques, tels les escargots terrestres et aquatiques (qui disper-
sent lesanimaux par leur bave) et les moules.



Tous ces animaux agissent et pensent comme des étres humains
(les prefixes Pronqmmaux sont des premiere et deuxieme clas-
ses). A part le chien, ils ne portent pas de noms propres. Ils
figurent dans les textes sous le nom genérique de leur esFece, au-

Uel souvent les morphémes muna (s,.)f_ et bana (pl.) sont affixés.

es. morphemes, qui portent des préfixes des classes 1/2 sem-
ploient dans le Ian,ga?e commun des Nyanga pour designer des
groupes de parente et pour identifier Iappartenance sociale des
individus (par exemple, Banabenge; les membres du groupe de
parenté Benge). ls 5|([1n|f|_ent «(é |'espece de... » «du lignage
de... »._ Dans les textes ils semblent parfois avoir la valeur
honorifique de Maitre ou de prototype. Ces animaux agissent
entre eux ou sont en interaction avec des hommes, des divinites
et des éléments célestes (tel p.ex. le hérisson qui prit le soleil
comme ot_ag_eg. Bien que personnifiés, les animaux ne sont pres-
que jamais"identifiés ‘aux humains ou confondus avec eux. par
une métamorphose tromPeuse. Le chimpanzé est le seul animal
a_se deguiser facilement sous les formes humaines p.ex. pour
s'imposer comme époux a une jeune fille capricieuse. Les contes
affirment d’ailleurs que ce sont seulement la vie arboricole et
la diéte du chimpanze qui révélent sa vie animale.

Il est certain que ces animaux agissant dans les contes ne ser-
vent pas uniquement de symboles derriere lesquels se substituent
des caractéres hymains. Les Nyanga trouvent dans les peripéties
auxquelles se mélent ces animaux une certaine interprétation de
leur univers, qui justifie les causes et les raisons de certains con-
flits entre ces animaux, de certaines habitudes et de certaines
attitudes que les hommes adoptent envers eux. Cependant les
Nyanga ont développé des doctrines beaucoup plus complexes
autour des animaux, qui ne sont que fragmentairement revelees
dans les contes, mais qui font une pdrtie intégrale de leur
systeme d’enseignements (mahano). IIs classent, p.ex., les ani-
maux en termes de leur propre Structure politique et sociale.
Cette classification n'est que partiellement basee sur les faits
évidents des caractéristiques physiques. Elle procede e_galement
des odeurs et des habitudes de Ces animaux et de considgrations
purement Ieg?endalres. La genetta tigrina (kanyironge), par
exemple, est Te chef (mwamS des animaux alors que son parent
le éopard est classé comme |é premier-né du pays (ntangi, yacao)



Parce\qu’n fut décidé ainsi _Pa_r les conseillers (bakngd) qui
rouverent le léopard agressit inapte a accomplir les fonctions
cheffales. Laigle couronng (|nju§)_ est lg chef émwaml) des
oiseaux; 1l fut“choisi par les conseillers & cause de son audace
héroique et de sa force. D’autre part, I'sspece musaraigne est
classée comme pere et mére du |éopard et de laigle couronné
sur [a base de leurs mauvaises odeurs communes. Le gorille
(muhiimba), né du chimpansé (Ishlko),_ est chef-pygmée (mwa-
mitwa) du fait qu'il est le plus puissant representant d'un
«qgroupe clanique » qui_comprend en outre les chimpanzés et
le “dendrohyrax; il est « Pygmée » du fait de ses origines parmi
les chimpanzés qui « 3 toUS points de vue, y compris leur diete
ressemblent aux Pygmees ». Le buffle est classé comme serviteur-
client émuombe)_ des chefs parce. qu'il fait des pistes en forét;
il est donc identifié au_mutemuri (un fonctionnaire char%e de
couper la piste qui mene du village cheffal a la montagne
sacrée ou Je chef est intronisé). La majorité des clans nYanga
sont mystiquement lies a un”animal Spécifique qui est son
symholé  sacré ,?r)tswwa), mais pas son totem. Cette associa-
tion est interprétée en termes de réves et d’aide concrete que les
fondateurs humains des clans auraient jadis recu de ces animaux.
Les animaux ainsi associés aux clang vont du passereau a |aigle,
de la chenille au serpent, du caméléon a I'antilope-cheval. De
nombreuses prescnﬁnons et interdictions résultent de ces associa-
tigns: défense de chasser ou, de tuer; défense de manger; euphe-
misme et evitement. Des dangers de pollution rituelle et des
présages néfastes sont également en corrélation avec ces croyan-
Ces,

2. Duiker (nteta)

a) Introduction

De tous les acteurs Duiker est 1'animal le plus rusé, le_plus
habile. Il est le grand héros animal, comme Mwindg ,c1U| flq_ure
dans les épopées est le grand heros humain. Il est I'illustration
vivante que la ruse triomphe de la force physique. A certains
egards Duiker possede I'adresse et 'agilité attribuée au Pygmee;
iI'y a, cependant, un texte ou le Pygmee réussit a ravir une fille



obtenue par Duiker. Les Nyanga se plaisent, d’ailleurs, a donner
dans certains contes, des rles Similaires au Pygmée et a Duiker
et a substituer I'un pour |’autre. Par exemple, e theme de cer-
tains contes consiste dans 1'obtention en mariage d’une jeune fille
promise par un_pere a celui qui enleverait une calebasse suspen-
dug a un'endroit impossible. C’est toujours Duiker ou le Pygmée
qui reussit le tour d’adresse que personne d’autre n’avait su
réaliser. Les Nyanga considerent Duiker comme le fils rejete
dun mariage contracté entre Eléphant et Léopard; le couple
était en desaccord au moment de la naissance du héros. C'est e
pere Leéopard qlm abnégua son fils et c’est a cause de cette
abnégation que le fils devait se rendre trés fort. Ce sont précisé-
ment”Léopard et Eléphant qui sont 'le plus souvent les victimes
des ruses de leur fils Duiker. Quatre des cmg contes ou Nteta
est acteur principal montrent comment Léopard fut son inférieur
en ruse. Le cinquieme conte a pour acteur un certain Kankomho
(nom_généralement donné a une espece d’écureuil); en_fait,
cest hien Duiker qui se déguise sous ce nom. Duiker figure
dans d’autres contes comme supérieur de la tortue, de Iaigle, du
crapaud, etc. Jamais, cependant, Duiker est en compgtition avec
Chien (héros culturel), Genette (Juge et Symhole du chef) ou
Mille-Pattes (le devin), Dans quelques contes il figure dans un
milieu purement humain; réussissant par son adresse a obtenir
en mariage une fille ou_ se montrant généreux_envers un gtre
humain magnanime. 11 existe quelques textes ou Duiker est classe
comme mwea (homme), qui vit comme un &tre humain dans un
village humain, qui s’engage dans des activites humaines (par
exemple fabrication de_biére), qui a peur comme des hommes
ot '(i<UI demande conseil aux Ju?es, Genette) et aux devins.
Duiker est vantard et arrogant ef réussit dans ses ambitions les
plus irréalisables. Sa rivale 1 plus grande en ruse est Ia tortue;
mais Duiker généralement I'emporte sur elle, Je connais un
conte nyanga ou la tortue semble tre présentée comme dépas-
sant Duiker en ruse: Duiker avait denoncé Tortue qui Setait
munie de cornes afin de pouvoir participer aux festins donnés
our les animaux cornus par les habitants d’un certain village.

ais au milieu du festin, Tortue vint annoncer larrivée d'une
armee hostile; tous les animaux cornus, y compris Duiker, s'en-
fuirent de sorte que Tortue restée seulé put assouvir sa faim.



Dans un conte Duiker est au service de Lune pour voler une
fille se trouvant dans un camp de chasse. Il réussit son exploit
en contrefaisant |e chant des parents de cette fille, mais finale-
ment Lune doit ahandonner son ro;{aume a son beau-pere.

Prince, frere de la civette et de la genette, tachete par la chau-
ve-souris, Léopard est le miné-busara, le maitre de la forét.
|| est traité par les Nyanga comme un animal dangereux, terri-
fiant, trompeur et semi-evin & cause de ses habitudes mysterieu-
ses. C'est un animal sacré pour les chefs: sa mort donne lieu a
des danses identiques a celles exécutées pour les jumeaux et a des
rites de purification; sa chair ne peut étre consommee que par
les vieillards qui n'ont plus de rapports avec les femmes et
«(ui sont de toute facon prés de la mort». Dans les textes
Léopard est en conflit per[oetu,el, avec Duiker oy avec Chien.
Genéralement Leéopard est la victime; cependant il y a de nom-
breux textes ou le conflit reste indecis. En outre, Léopard est
continuellement trompe et dejoué par des animaux faibles et
insignifiants, tels Singe, Herisson, Limace, Chauve-souris et par
I'homme. Il est ingrat et accapareur man?ean_t un singe qui
I'avait aidé et n’acceptant pas qu'un ?lus pefit ait une mellleure
ﬁart au festin. Quelquefois il se montre genéreux envers un étre

umain en détresse. T

Quatre des cmg textes présents ici depeignent les luttes entre
Duiker et Leopard. Dans le cinquieme texte Iacureuil kankombo
prend le role de Duiker. Ce conte contient une rare reference
au lion, qui nest pas inconnu des Nyanga, puisqu’il se trouve
dans les pays limitrophes des Hunde, Kumbure et Nande et que
certaing groupes Nyanga vivent dans les savannes qui setendent
au nord-est de la forét.



Textes et traductions



)

Nteta wimba ublngd nti mishi wémau. Otu rumd Nteta
wasia ébana be hoblngl. Weénda mubusard; wakumana ngoi nti
irihabasirwa mobe, nti urisange O Nteta waruka erjkiruka
n'erienda; éboba nti wamamutingé nguru. Wakentsere ho, weya
hart Ngoj. Ngoi wéreke ényama. Wésfm%a Nteta, Wamuh(isa-
busa mared-réa. ingo Nteta wamwire mbu iwé hdawé hahwa
mau. Ngoi wasfa enyama. Bénda; hobungl wamuninka mau,
warisa 0. Wabiso mbu iwé utakocé irire musimpé ntsdra. ingo
wabiso watlira kahangasi kanteta na kakankombo; iwé mbu:
twinyé nto, na kabé ngl katlsano, kamuna-nteta. Nteta was(baha
ringl; wére Ngoi mbu iwé wéndi kashuba. Weta kd. Wakito
kahangési kéngoi nd kantére. Weya, wére Ngoi mbu: urisaa ho
mau muntsara sabé, anga sabéné; Ushjméa ke o bini? Mbu: éo
fusha to. Muna-ngoi mbu wasunge ekahangasi ke, weba mbu
iwé wendda kanena. Kwétdngd we kwabinduke nd hererf, utéyi
tu na. Nteta wiramya mbu,

Ngt kxsingwanga énereka ewénge wekwishlngurushie ntira-
nyara, jna emwea usisimukenga ufindwange b, ina nti
akwasd ho mwea wibikiré mene-mene.

Masokora Kakuru, homme du village Kakuku
(28 janvier 1952)

)

Otu rwima wabiime wétéa kardb0. Wakidnga wamatéd ko,
mimukoma-kdma wénda kasentsa, wakumana nteta mimuri, nti
ikiri ikagngi. Weba mbu watoboraé jo. Nteta weba mbu: anga
inija, n’ani ndkuramyayo. Ewabume wakiré warikira mbo wé-
mureke. Nteta wénda. Ewabiime wakiruka kurwe. Ngoi weya



1)
. Duiker, qui était brasseur de biére, construisit un village, Un
jour il Taissa ses enfants au village; il alla dans la forét, il
rencontra un léopard qui tait ay-dessus d’une antilope, en train
de la devorer. Duiker ne sut ni retourner ni continuer. Il fut
tres pris par la peur. Il sy approcha; il arriva prés du [éopard.
L éopard abandonna I'animal; il vit Duiker, il lui posa des ques-
tions mcomFrehen,smIes. Duiker lui dit quiil ){avalt de la biere
réte chez lui, Léopard Iacha le gibier, il alla au village, (de
uiker). 1l lui donna de la biere; 1 (Leopard) la but. IIfit un
renvoi ‘disant quiil ne pouvait boire dans Un autre gobelet.
I fit un renvoi et cracha un crane de Duiker et un crane de
rongeur kankombo. 11 dit; « En voila quatre (cranes) et le tien
serd le cinquieme» (en faisant allusion) a Duiker. Duiker fut
pris de Prande peur.. Il dit a Leopard de lui permettre d’aller
uriner, IT'y alla; il prit un créne de leopard et un de lion. Il vint,
il dit & Leopard: « Tu ne bois de la hiére que dans des gobelets
a.{ol, jamais dans ceux d‘autrui? Comment donc aimerais-tu la
biere (dans une autre sorte de gobeletsg_?» Il dit; « Amene-les
donc », En voyant son créne, Léopard dit qu’il allait déféquer.
En s rendant, il disparut a jamais et il ne revint plus. C'est
ainsi que Duiker se sauva.

Clest ,our;iuoi se préter une ruse pour sg tirer daffaire nest

pas eqou ant. Clest par surprise que homme se trouve

|dn,capa_be (de realiser sa ruse), n'empéche qu’il fut plein
Bspoir.

)

Un jour un homme dressa un piege karabo. L'ayant dresse, il
alla ['examiner le lendemain matin, il trouva dans le lacet un
duiker qui regardait encore. Il voulut le percer (de sa lance).
Duiker dit: «Ne me tue pas, moi aussi Je te sauverai ». Quand Il
entendit cela, I'homme le Iacha. Duiker sen alla. L'homme



ho nti urite kimbesa. Wakime minumba; wakumana ewabime
mo: wamwire mbu wamdninke meca. Ewabime wamuninka meca
musdra. Ngoi watina 0. Ngoi wasonda kahangasi kdmwea, ngi
kérire mi we émeca. Washwea éwabime tuhangési ikimi na
tlishatu. Waire ewabime mbu: n nki kébé ngi karimisha ikumi
na twinye. Kunuma na mpo Nteta wasda, washéa Ngoi tuha-
ngasi ikimi na twinye twangoi. Na we weba mbu: na kahangasi
kabé ngi karmisha ikumi na tlsano. Ngoi walcic mbu warukiré
bo, wébéka. Nteta nd wé wamwimisa. Béya na mibweru. Nteta
wak(ruka wéba mbu: umérame eribé ntétda mlbweru, ng’
isingwa urama. Wakurike tu hdmira we; wamwire mbu: Ongo
mira we, nd wé (ingu wamakuramya.

Ngi kisingwanga, makumand minu wasakirirwé nti imu-
sake.

Kapeteni, homme du village Kanyasi
(24 janvier 1952();

3)

Muna-nteta wahicanga mpéné kiiri muna-ngoi, yibdti, nd muna-
ngoi nti wahikd yamame. Amat(i &kidnga dméta, muna-ngoi wére
Nteta mbu émpené yabé yarébltd mime na yani Ngoi yaréblta
mpéné yiblti. Muna-nteta wabdra mbu kitastingwaa kiri mbu, mi-
me wampéné wab(ita ! lwé wendaa kablrand kwaKahinglrd. Ka-
biingdru were muna-nteta mbu: dkia imeya kari Ngoi nti imwire
mbu nya- Kablngiru watangirwé na Kablnglrd watangirwa.
Mima-ngoi weya h. Bamwire mbu: ongo Ngoi ngi Griké nakuba
muna-kabng0rd. Muna-ngoi wab(ira mbu: kitasingwaa cas(-
ngwa! Muna-kabinglrl wamwire mbu: 6ngo ngi casingwa naria
bukdre, bushwa mbu ubkanga muna-nteta émpené &, mbu yahe
ngt yalUta. Muna-nteta wénda n’esampéné, wénda na to kumund’



rentra chez lui. Léopard y vint portant une grande gibeciére. |
entra dans la maison, il 'y rencontra I'homme, il lul dit de lui
donner de I’eau. L'homme lui donna de I'eau dans une coupe.
Léopard la refusa. Léopard chercha un crane dhomme; cest dans
celu-ci qu'il but I'eau. Il montra a I'nomme treize cranes. Il dit
a I'homme: « Et clest le tien qui complétera le compte de qua-
torze ». La-dessus, Duiker apparut; il montra a Léopard quator-
26 cranes de léopard. Lui aussi dit: « Et c’est ton créne qui com-
?Ietera la somme de quinze ». En entendant cela, Léopard s’en-
uit. Et Duiker le suivit. 1ls arriverent dans la savanne. Duiker
sen retourna et dit: « Tu es sauf parce que Jle ne passe jamais
dans la savanne, ¢’est pourquoi tu es sauf», Il rentra au village
de son ami: il lui dit” «Voici, mon ami, Je viens @ mon tour
de te sauver »,

Clest ‘p_ourquoi_ Si tu vois quelqu’un qui est sous I'emprise
de difficultes, il faut que tu 1’aides.

3)

Duiker fit garder chez Léopard une chévre, et Léopard avait
en possession un_bouc, Quand les jours furent passés, Léopard
dit '@ Duiker: « Ta cheévre a mis hds un bouc et le bou¢ a moj,
Léopard, a mis has une chévre ». Duiker dit: « On ne voit jamais
une chose Parenle, un bouc de mettre bas! Je vais sur le champ
au tribunal chez Genette ». Genette dit a Duiker: « Quand tu
seras arrivé chez Léopard, dis-lui que I'&pouse Genette est en
labeur et que Genette est en labeur ». Leorpard y arriva. On [ui
dit. «Clest toi Léopard qui seras sage-femme pour Genette
(male) ». Léopard dit: « Ce qui ne se voit jamais voila qu’on le
voit! » Genette lui dit: «C’est en fonction de ton raisonnement
que je suis Pleme, car tu enlevas a Duiker sa chévre, en disant
que C’était ton ﬁbouc) qui avait mis bas». Duiker partit avec
les chevres, il alla avec elles dans un creux d’arbre et Léopard



émord, na muna-ngoi wamutuca, nti wameré ebana bé mbu we
wakia wamakwa: ang’ireri rotu isia bana baNteta, ntica bana
baMpéne. Kwetanga we wakwire na ko bushwa erubingo rwa-
mpeéng saNteta. Kwasianga abana baNgoi babika n omusona ngo
nguru.

N%i hatukiréngd muna-ngoi uténdi wananange na habiné

hiha, mpéné asea impé nyama nti wahora-hora Yo,
Makora She-mumpunge, homme du village Mutakato

(21 janvier 1952)

4)

Muna-ngoi wabuta hana banye. Wakié wamakindi ihita muna-
nteta wéya ho. Wakié wameya ho, muna-nteta wakéa bo mbu:
bénu bana musimuka? Barisia mbu; aé. Washisha hd mbu;
ntsoko wakwenda kuni ? Bamwire mbu: koyo wékwenda kabanga.
Wakié wamakindi ikéa bd, wéninka b mbu: karamo nko; mbu:
ntsoko wakid wameya hano, mbu nasii namurumi. Muna-nteta
wakié wamakindi ienda, muna-ngoi wasaa hobungu. Ebéna bé-
ture ina mwasi mbu: hakutukd mwea, wakukukéanga, weba mbu
wé wasii ukurumanga. Mimukomé-koma wésia web& n’ébana
bé mbu: ingo wamukedyo wakia wameya, nti muburd mbu ntsoko
wakuhité kore; ina nendd kabisama kwihi-kwihi. Wakié wama-
Kindi iéha bo, wabisdma. Mumunkati kémwishi ingo Nteta wéya
tu, wakéa bd mbu: banu bana, musimuka ee. Wakié wénda wére
ti bo mbu: ntsoko wakid wameya hano, mbu nasii namurumi,
Wakié mbu weéndi, wamakindi ikéa ébéna, muna-ngoi weya,
wamushisha mbu: kai ngi bunkambanga ongo bimbo, eé mua
abe! Béta na, nti iye barikitanange. Kwarikitenenga bo ko, muna-
nteta wéshéshéra nd kumunda ekarunda. Muna-ngoi wakié mbu
wéshesheré ko, wahékéne. Muna-nteta wétééna; wénda na karika



le suivit, ayant dit & ses enfants: « Aprés ma mort, n’essayez
jamais de Taisser (en paix) les enfants de Duiker, ou bien Tes
enfants de Chevre », La ou il se rendit, (Léopard) y mourut au
cours de sa poursuite des chévres de Duiker. De’ leur cots, les
enfants de Leopard garderent cette forte rancune.

Clest a partir de la que Léopard commenca a ne plus se
rP(lettrg d'accord avec ses camarades; chevre ou autre animal,
il les dévore.

4)

Leo?ard mit au monde quatre enfants, Quand il fut parti
travailler en forét, Duiker arriva. Quand il y fut arrive, Duiker
salua les enfants, disant; « Vous les enfants, étes-vous hien ré-
veilles? lls répondirent:. «Qui». Il leur demanda; «Ou est
partie votre mere? » Ils lui dirent; « Notre mere_est partie cher-
cher des crabes ». Apres avoir fini de les saluer, il leur donna le
salut, disant: « Quand votre mere viendra ici, dites-lui que g_e
finirai CPar m’accoupler avec elle». Quand Duiker fut parfi
Léopard apparut au village. Les enfants annancerent la nouvelle
a leur mere, disant: «Un"homme est sorti d'ici; il t'a salug; il a
dit qu'un_jour certainement il s'accouplera avec toi ». Le lende-
main matin, elle laissa les enfants leurayant dit: « Quand revien-
dra celui qui m’a salué hier, dites alors que votre mere est partie
tres loin au champ; mais j'irai me_cacher tres pres». Ayant fini
de dire cela, elle se cacha. En Pleme journée, ce Duiker revint;
il les salua disant; «\ous enfants, etes-vous bien portants?»
Quand il repartit, il leur dit encore: « Quand votre mere viendra
ici, dites-lui que Ae finirai par m'accoupler avec elle». Quand il
fut sur le point de partir, apres avoir fini de_saluer les enfants,
Léopard vint, [ui demanda: « C'est donc ainsi que tu m’injuries
toujours, gar ta verge! » Et ilS se mirent en chemin, en se pour-
chassant. Pendant leur poursuite, Duiker se faufila_sous les her-
bes karunda. Quand Léopard tenta dy pénétrer, il fut coincé.



hdbarsiwa nd muna-ngoi, wamuruma na. Waki¢ wamakindi
imuruma, muna-nteta wiire nd munkati ébusard; nd muna-ngoi
wakurike kuri ébéna bé. Wakié mbu weyé ho, ébéna hamushisha
mbu; eé kdjo, mbu buni nko kwakurikitdné banu? Ina wasiibie
bo mbu: citatenga wabime nti wasxi ntwakori co; wakunduma ki!

Ngi kisingwanga, Umarika nd muna-kinu, wamenda umu-
kwd-mukwaa mwiica kinwa, ntwasii ho uronjanga co.

Matiasi Bwaburi, homme du village Kaerenge
(19 janvier 1952)

5)

Wébime uma wénda katéd tuk(mbi. Weénda untsentsantse-
ntsange nti ntiwaréyd kiro nd nyama nima. Wiruhe-ruhe na
mwintsentsa. Otu rama wakumana muna-kankombo makakimbi.
Wabdrd mbu wamir(inde éritimo. Kankombo wamwire mbu:
cahunda mushdkdre, ang’imuga. Ingo wahiime watina mbu; dngo
nyama nakuriré nd mbu. Kankombo wamukonga ringi-ringi. ingo
wahime wamubora; wiire na. Ingo musike wanikira, wasia
némurimo weritéa. Otu ruma waronja mau ibondo. Wakié iye
uri ékwiyo n'eribondo, mbu wékai hantsi nti fyé hari ntare;
yamwire mbu: hita n’émau tiirisé o bate babi. Muna-ntare waku-
ma minki yé; watiinja md nkangasi sabea munané. Wére ému-
sike mbu warisié to mau. Warisia t0 mau. Wamina 6; wahiso,
wére émushukira mbu wé warisingd bea munani, nd’ongo ngi
wémwenda, Wamukonga ampé. Wamurisie ti to. Warisa 0,
wahiso mbu we warisanga bea munéné, nd’6ngo ngi wémwenda.
Ingo musike wakiangd waruka kwaséetd we, muna-kankombo
weya ho, wéba mbu bamdninke mimau. Karingd nkangési
mwenda santére; waria t0 bar hda. Wére Ntére mbwamitabiri
mau, warisié o into nkangasi. Ingo Ntare wabéka mbu wé wenda



Duiker sortit de 'autre c6té; il vint s'asseoir au-dessus de Léo-
pard et s'accoupla avec elle. S®etant accouplé avec elle, Duiker
sen alla en pleine forét, tandis que Leopard rentrait chez ses
enfants. Quand il y arriva, les enfants lui demanderent: « Oh,
mere, quelles nouvelles de votre_Pours_mte?» L.a mére leur répon-
dit: « Ce qu'un homme souhaite faire, il finira par le faire;
il s'est donc accouplé avec moi ».

C'est pourquoi, si tu vis avec un congenere qui ne cesse de
parler de la réalisation d’un projet, sois sir qu’il le fera un
jour.

5)

Un homme alla piéger des lacets tukumbi. |l alla visiter et
revisiter (ses lacets) sans attraper la moindre béte, 1l se fatiqua
de ses visites aux pieges. Un jour il trouva une béte de |’espece
kankombo dans le lacet kakumbi. Il eut I'intention de lui lancer
s lance. Kankombo lui dit qu'il fallait I'enlever, qu’il ne fallait
pas le tuer. Cet homme refusa en disant: « Tu es de la viande;
Je te mangerai aujourd’hui avec des bananes». Kankomho le
supplia beaucoup, Cet homme le délia; et il s%en alla. Ce jeune
homme médita; il abandonna le métier de piégeage. Un jour
il fit du vin de palme. Quand il fut en-haut sur le palmier
raphia et %u’n regardait par terre, un lion tait déja 1a. (Le lion)
lu dit; «Descends avec la biére, que nous la buvions a nous
deux ». Lion fouilla dans sa gibeciere; il en fit sortir les cranes
de huit hommes. |1 dit au jeune homme de les remplir de biere.
Il les remplit de_biere. Il avala, il fit un renvoi, il dit au jeune
homme qu'il avait autrefois mangé huit hommes: « Et cest toi le
neuvieme ». Il lui demanda encore (e la biére). Il les lui remplit
encore. I la but, il fit un renvoi en disant qu'il avait autrefois
mangé huit hommes: « Et c’est toi le neuviéme ». Au moment ou
ce jeune homme fut sans issue, Kankombo y arriva. || demanda
quon lui donne de la biere. (| prit neuf cranes de lion; il les
placa « comme la». Il dit au Lion de lui trouver de la biere,



kdsa katimbuka, kai nti ngf eribéka na. Kankombo washisha ngo
musike mbu: nakwiréngd mbu andamye, ubura mbu utiné! ingo
mushukira warama mbu, bushwd nti waramyanga Kankombo.

Ngi kisingwangd angbiké-hike bampé bea bushu wingi-
wingi: Umaramy& minti ndwé nti wakuramyi ho.
Faranswa Ndakara, homme du village Ngora
(23 janvier 1952)



d’en remplir ces cranes. Ce Lion Senfuit en disant qu'il allait
d’abord qéfequer, alors q#le c’efait la fuite méme. Kankombo
dit & ce jeune homme: « Ne t'ai-je pas dit de me sauver, alors
que tu étais sur le point de refusér ». Ainsi ce jeune homme fut
sauve parce qu'il avait sauve Kankomho.

C'est pourquoi il ne faut pas garder trop de mechancete
contre d'autres gens; si tu sauves ton égal, lui aussi te
Salvera un jour.



3. Tortue (nkiru)

a) Introduction

La tortue terrestre nk{iru est présentée comme un animal, tres
[Use qui échappe aux pieges tendus par des chasseurs qualifies,
qui trompe Elephant, Hippopotame et Varan, qui_bat dans un
conteste e vitesse des animaux beaucoup_plus rapides. Elle est
occasionnellement battue par la petite souris kakoro, et ne réussit
jamais a vaincre Duiker. Ellg est tres vorace, mangeant de Ia
nourriture trouvée dans les pieges des gens de son village, réus-
sissant @ manger seule toute la nourriture fournie pour un festin,
enlevant le gibier aux pieges des autres et le placant dans son
propre p|e?e. Elle est haie dans son propre groupe social, forcée
de s'installer aupres de ses oncles maternels et finalement con-
trainte de quitter sesoncles, »

‘Les trois textes reproduits peignent la voracite et la ruse de
I’|mf)|toyable tortue dans ses rapports avec Duiker, Foudre et
%ml[) opﬁ mobe. Elle finit par avoir raison de ses victimes, sauf
e Duiker.



Textes et traductions



)

Nya-Nkuru nd Nkuru bénda kahimba mubusard kékantsari.
Nya-Nkuru wére Nkuru mbu; nt onEo’sT blishurad mwea washu-
ra ming; cahunda timd busha munkati n’énumba. imbo busha
warisa, Nya-Nkuru waninka Nkuru byoba bisano mbu warié
byo hamatéo, wénda usdmirée na byd hamisinga nd weé nya-
Nkuru wéndd usdmirée hamwangantse. Nya-Nkuru wabikira
muréngé mhu;

Meéti inyé ngi wah{twanga na Nkuru;
Nkiiru wakwa ee, ukilkange na!

Mbu bakai muna-mpunu wéya kakaé kusambiréngi Nkiru, nd
Nkuru nti ubibéngi hisinga. Wakié mbu wamusunge, wituméa
na mubusha. Imbo nti ntibAshibiré, bira yo mo itumo. Muna-
mpunu wakwa. Bakié mbu bésisimuké ésanyama siti sashirire
na mo; kwasia ho muna-nteta. Wabikira tu mbu:

Méti inyé ngi wabltwanga na Nkdru,
Nkiiru wakwa ee!

Muna-nteta wénda kasda, wéya; Nteta washisha mbu: shaisha
Nkuru moké wabé kwécdcd, timilsunge, mukoni utdsambée
kwabisdma. Nteta wakid mbu weyé mo, wakengura imbo busha
wamashirishangd bana-cabd. Wakid mbu wasungé shé-Nkuru na
mbo boba hdmatéo, waringa nd mbo babi Nkuru na nya-Nkuru;
wakimia b mubusha; bakwa na.

Ngi kisingwanga, émanko &kianga ntidja ming-o nti amu-
ramya. N€mukoni usambirenga kwacaca nti - utasambiri
kwabisama kuri mwirimya, nti wendéndwi ho nd kahuka,
kdmubure, wakwa na, waserd mbu wakwa we.

Kintso Hari, homme du village Usumbura
(15 janvier 19523J



)

L épouse Tortue et le mari Tortue allérent construire un petit
hameau en forét. L'8pouse Tortue dit au mari Tortue; « Tu ne
sais pas comment on tue son camarade. Il faut que tu creuses
une fosse au milieu de la maison ». La fosse fut achevée. L *&pouse
Tortue donna a Tortue cing champignons lui disant de les mettre
a son derriere, quil dormirait toujours avec eux pres du foz/er
et qti’elle dormirait toujours pres de la porte. L’epouse Tortue
appela;

Qui est parent de Tortue?
La peau tombe, Tortue est mourante.

Un instant aprés, Sanglier vint voir Tortue 1a ou elle était
malade; et Tortue gémissait prés du foyer. En voulant la voir,
Il (sa_n(?her) se précipita dans la fosse. Ceux-la ne trainerent pas,
ils lui Tancerent une lance; sanglier mourut. En peu de temps,
tous les animaux y avaient péri. Il ne resta que Duiker. Elle
appela encore: « %m est parent de Tortug, Tortue est mou-
rante ». Duiker vint apparaitre, il arriva. Duiker demanda: « Fais
voir Tortue, ton mari, dans un endroit clair é)our (que nous le
voyions; un malade ne doit pas se trouver malade dans un endroit
cache ». En effet, Duiker en arrivant dans la maison avait
remarque la fosse qui avait exterminé ceux de son espece. Lors-
quil vit le mari Tortue avec ses champignons au derriére, il
Fnt les deux, le mari Tortue et I'8pouse Tortue; il les jeta dans
a fosse. Etils moururent.

C'est pourquoi la ruse, si elle ne tue pas son dépositaire, le
sauve. Et le malade traine dhabitude sa maladie a un
endroit clair, il ne faut pas |a trainer dans un endroit secret,
dans lobscurité. Sinon un jour un insecte dangereux_pour-
rait marcher sur lui, le mordre et il pourrait en"mourir sans
quil sache comment il meurt,



2)

Nk{ba na Nkuru banuntsana. Nk(iba wénda weyange kwamira
wé Nkuru, mira wé ngo nti umutékérenga ho biyd, umuronja-
nge shu ématu &ti; nd wakia mbu wamakindf irisa byo nti weré
basike hé mbu: twasii ho tukjndanga byaNkdru bushwa mbu iwé
utdkoci iya kino kwiyo. Washirishe nd Nkuru ébiyo byé. Otu'ma
Nkiba watlma t0 basike bé kamuringé mumpunge kwaNkuru.
Béya ko, ékwantsi kwaNkuru; ingo wénjnka bo mitindd yami-
mpunge mutdba. Nkuru wjhakanya mbu; kai ngu Nk{ba wasii
0 umuhéenga hd bydé, na byawé ngi angd, bushwd mbu
iwé utdkoci ieya ékwiyo. Wéronja wenge wironge ekumu-
nda n’émit(ndd. Béhéndi niramuke na njo mimpunge bana ba-
Nkiba. Bakié béatarié kurwabd bishda ékusi. Nkuru wikuto mi-
mit(nd. Watdya érou mpOmpo-mpompd; nd mbo basike ba-
Nkba béya kurwaho. Nkiha wakié mbu wasungé bo, wére ho
mbu twasii ho tukjndanga byaNkdru, bushwa mbu utakoci iya ki-
no kwiyo. Kwéta kashdngi Nkuru wasda kurd. Bana baNkiha
bdmushemba mbu mira'abé weyd, ongo Nk(ba. Nkiba waringa
mpéng, wamukere yo. Warisa na mibyong0-byongo byakwaNKku-
ba, Kwetd matu Nkuru wianya mbu bani ngi wéakaruki we. We-
re mira wé Nk(ba mbu (kidyo iwé yé uri kénda, émirebé yare-
béki urebeka bird-kast babé nti Gnincica o miri we. Or6tu rwé-
ya na rwerikruka. Nkibd wékanda émirebé; weénda kaninka
yo mira wé Nkuru mdmutu. Nkuru wiria ékumunda na ye.
Mimukomé-koma basike baNk{b& bahéndi ienda n’ebiti mbyo
Bakié beéya harusi rwANkuru basica, bishda. Nkuru witlnja
tu mabiti mbyo. Wenda, wéya kurwé. Warika nd kurb. N&
mbo basike batérié t0 kurwdh0. Nklru nd weé wérisa



2)

Foudre et Tortue firent un pacte d'amitié. Chaque fois que
Foudre venait chez son amie Tortue, celle-ci lui Pr_eparan de la
nourriture, le recevant toujours bien. Et chaque fois que (Fou-
dre) finissait de manger la nourriture, il disait a ses fils: « Nous
pourrons toujours finir les choses de Tortue (a notre guise) parce
qu’elle ne sait pas venir ici en haut ». Ainsi elle épuisa la nourri-
ture de Tortue. Un jour Foudre envoya de nouveau ses fils lui

rendre du riz chez Tortue. Ils arrivérent [a sur terre chez
ortue, Celle-ci leur donna six paniers de_riz. Tortue médita:
« Ainsi donc cette Foudre ne cessera jamais de m'épuiser mes
biens (sans espoir de retour), et ses biens ne seront jamais
epuisés parce que moi je ne sais arriver en haut », Il fit une ruse,
il se fit emballer a Iintérieur des paniers. Les enfants de Foudre
entamerent le voyage trés tot le matin avec les (paniers de) riz.
?uand ils allaient monter chez eux, ils se lavérent a la riviere;
ortue se hissa hors des paniers. Elle monta la pente lentement,
lentement. Et les fils de Foudre arriverent chez eux, Lorsque
Foudre les vit, elle leur dit; « Nous ne manquerons jamais de
profiter des choses de Tortue, parce qu’elle ne sait pas venir ici
en haut ». Apres un petit instant, Tortue apparut la-bas. Ce fu-
rent les enfants de Foudre qui la désignérent en disant; « Toi
Foudre, voila venir ton amie ». Foudre prit une chévre, I'8gorgea
pour elle. Ainsi (Tortue) mangea de honnes choses de chez Fou-
dre. Apres quelques jours, Tortue se demanda avec angoisse com-
ment elle rentrerait. Elle dit a son ami Foudre: « Quand je serai
Pres de partir, les cadeaux que tu veux envoyer aux femmes de
on ami dépose-les 1a ou je dors ». Et le jour de retour vint. Fou-
dre emballa les cadeaux; dans la nuit il alla les donner a son
amie Tortue. Tortue se mit dedans. Le lendemain matin, les
fils de Foudre entamerent le voyage avec toutes ces choses.
uand ils arriverent a la riviere de chez Tortue, ils déposerent
es bagages), ils se laverent. Tortue se hissa encore une fois
nors de tout cela. Elle partit, elle arriva chez elle. Et elle y de-
meura. Et de nouveau ces jeunes gens remontérent chez eux. Clest
ainsi que Tortue de son coté mangea des biens de Foudre, gréce



mubyaNkaba mbu, bushwd éwénge wé; nd miné nti wamé-
mukindirénga byéae.
Ngi kisingwana émwénge nakiro wasiima utdrukdnga wa-
mutéand wénge. Na mwénge wétaa rima, utétda mhiso sibi.

Mushiinganya Shé-Kubu'ya, homme du village Mai-Makoi
(2 décembre 1952)

3)

Muna-nkuru béna muna-mobe bénda kwéhinyantiré wamuna-
nkuru. Bakidngd mbu béyé mumuntse, hakumana coba. Muna-
nkuru were muna-mobe mbu: ti soko, ngi sdnga bitumbi birikad
mo béte kare-kare himbi. Muna-mobe mbu wériké ho, dmunyero
wémubéréka. Muna-nkuru wamwire mbu: eé rata, ntindkukwiré-
nga mbu coba kino kiriwanga? Ukutdngi co; wékanda co wéria
cd mlnku yé. Bénda. Bakianga mbu béyé munkati n entse, hakuma-
na muna-ntsoka. Mind umwiréngi tu mbu: ee mit, ngi dsanga mi-
koba imbaraa béte Inji kare-kare. Muna-mobe mbu wambaré o,
muna-ntsoka wamubure. Nkuru wamwire mbu; ntindkukwiré mbu
ntsoka nji ibree bea? Utingéngi yo, ukdmange yo. Bénda tu.
Bakia mbu béyé munkati yantse, basunga iriba rériisi; wamwire
mbu: ngi &sénga butara bushateé mi héte kare-kare bumbu. Mu-
na-mobe wirekera h0; mbu wishue, wamina meca; éméso amua-
ruka na. Nkuru wamutlnja ho; wamwire mbu: nkukwirengd
mhu iriba ndi ritiishdd mwea wakwé na. Béta tu. Bakidnga mbu
béyé hikdra, Nkuru wére muna-mobe mbu: hisa Oturimbo twitu,
Waéhisa t0. Béya kumbika. Baridrwa mwiremeso mbu ngi mwa-
incird ho. Kwétd kashangi barushie bd mumpunge. Wétima mo-
be mbu: endd kéringa &turimbo hakubisé dngo t0. Wendange.



a_tsa) [USe, apres gue son ami avait epuisé les siens (sans récipro-
Cite).

C'est pourquoi le malin, méme s'il est trés dur, ne manque
pas de trouver quelqu’un qui, le dépasse en.ruse. Et le malin
passe une fois, mais ne passe jamais deux fois,

3)

Tortue et Antilope partirent & eux deux chez les oncles mater-
nels de Tortue. Chemin faisant, ils virent un champignon. Tortue
dit a Antilope: « Par ta mere, ceci autrefois étaient Igs chaises sur
lesquelles nous_ avions Inabitude de nous asseoir», Antilope
voulut s’y asseoir; (son) anus se dechira. Tortue lui dit; « Cama-
rade, ne t’ai-je lDas dit que ceci est un champqnon desting 4 Btre
mangeé? » Elle [’enléve, le mit en paquet, le mit dans sa gibeciere.
|ls partirent. Arrivées @ mi-chemin, ils trouverent Serpent. Son
compagnon de nouveau lui (Antilope) dit: « Eh camarade, autre-
fois ceci étaient les, ceintures que nous avions Ihabitude de

orter ». Quand Antilope. voulut s'en revétir, Serpent la mordit,
ortue lur dit: «Ne t’ai-je pas dit que ceci est un serpent qui
mord les Eens?» Elle 1¢ prend, elle I'ecrase. Ils partirent de
nouveau. Arrivées a mi-chemin, elles virent un_endroit profond
d'une riviere. Elle lui dit: « Autrefois ceci était la cour sur la-
quelle nous avions I'habitude de gouer » Antilope s précipita;
en nageant elle avala de I’eau. Ses Xeux s'infecterent de sang.
Tortue |’en fit sortir; elle lui dit: «Je t'ai dit que ceci est une
eau profonde qui peut faire nayer quelqu’un jusqu’a la mort ».
Elles poursuivirent (leur chemin). Arrivees a |orée du V|Ilaﬁe,
Tortue dit a Antilope: « Cache nos cuillers ». Elle les cacha. Elles
arriverent au village. On les mit dans un gues_t-house pour y
loger. Aprés un moment, on leur apporta du riz. Elle envoya
Antilope disant: « Va prendre les cuillers la ou tu les as
cachées ». Elle part. En revenant, elle rencontra Tortue ayant
fini le riz. (Tortue) lui dit: « Dhabitude on va chercher les



Wakianga mbu wéyé, wakimana Nkiru nti wamakindd amu-
mpunge. Wéamwire mbu: bini béndad karingd turimbo nti bé-
makindf irisa, ukwiri kuno n’érwéka mhu nikusimaa mubiyo. Ha-
mpé hakeke barushiwangé buntu né nyama, mbu: eo enda karinga
meca twash(d o md émine. Ingo wénda. Mwikdruka, wamuku-
ména nti wamakinda ébuntu, nti wamamusiéré kakitoré. Wa-
mwire mbu: ntilkurukira, bind bashuangd mine nti bdmakindi
ird, Mumutdl, bea bati iye baréré, bénda kékerd émpéné yamine-
kurd, itdnenda itdshubda na. Bahaa Y0, bateka na yb; na mbu ya-
kié yamakinai ihwd, hahukurangé yo, barisangé yo nd mbu. Ba-
kié bamakindf irisa, bénda mutord. Muna-mobe wakié iyé uhuru-
range, Nkuru watunja émakiia, waria 0 minku yamuna-mobe;
bénda na mdtord. Mimukoma-koma hisa-kurd héba mbu: émpé-
né yaming-kiino yakushumwa; mbu: mukai miibeni. Babikirangé
bo. Munankuru nti ngi émuberé n’8nku ye. Wéya ho, wakiibura
y0, nti musira nki. Mbu: enda ongo. Wiire nd o. Mobe wéya, wé-
kubura énki, dmakua drongoka émpéné. Mbu: kai ngi wakushu-
ma émpéné yaming-kiino lo. Bamutinge, hamwira mo kabasi;
wakwa na.

Ngi kisingwanga: angienda nd mwea ntiumutéérérd, nti

ushéi ho casima muntse.



cuillers apres avoir fini de manger. Tu mourras de faim ici en
m’accusant de te refuser de la nourriture ». Aprés un autre court
moment, on leur apporte de la pate avec de la viande. (Tortug)
dit; «Va donc chercher de I’eau, nous nous.en laverons les
mains ». Celle-la partit. En retournant, (Antilope) la trouva
ayant fini 1a péte et [ui ayant réserve une petite poignée, Elle lui
dit: « Tu n’as pas compris; d’habitude on Se lave les mains apres
avoir mangeé». Pendant la nuit, quand tous les hommes étaient
endormis, elles allerent tuer la chevre dy chef de,V|IIa(]1e —
chevre qui ne defequait jamais, qui n'urinait jamais. Elles la
mirent en morceaux, elles la cuirent; et quand elle fut préte,

/4

elles a déposerent dans les assiettes. Elles Ta mangent avec des
bananes. Ayant fini de manger, elles allérent se coucher a leur
tour. Quand Antilope fut en train de. ronfler, Tortue amena
les os, les mit dans la gibeciere d’Antilope, Elles reprirent le
sommeil. Le lendemain matin, les gens du wllage dirent que la
chevre de leur chef avait été volée. On proposa Qg geter_ un' coup
d’ceil chez les hotes. On les appelle. Tortue se fit voir la pre-
miere avec sa _?|be(:|ere. Elle e/ arriva et la renversa; rien ny
etait. On lui dit: « Va-t-en». Celle-la s’en alla. Antilope ariva,
renversa sa gibeciere; un a un les os de la chévre tomberent, On
dit: « C'est “donc celle-1a qui a volé la_chevre du chef de ce

village ». On la saisit; on |ui mit un petit couteau; elle mourut.

C'est pourquoi il ne faut pas aller avec quelquun sans le
scrL{ter; sinon tu finiras par avoir des difficultes en cours de
route.



4. Chien (mbibi)

a) Introduction

Le chien, particulierement le chien de chasse bien instruit
éntosol)_ joue un role capital dans la sociéte nyanga. Il est |'objet
e multiples Presc_rlpnons, régles de conduite, rites. Dans la pen-
sée nyanga, le chien est un~heros culturel qui vola le feu au
Dieu du"Feu (Nyamurairi), qui amena le bananier d'un pays
lointain et (1UI enseigna aux hommes la technique secrete pour
comprendre le langage des bétes, _ ,

Les contes soulignent |inimitié perpétuelle entre Chien et Leo-
pard: le premier aime le cuit, le second aime le cru. Le plus
souvent Chien surmonte les ruses de Léopard; parfois il est
incapable d’exécuter les taches que Léopard lui impose (par
exemple, retourner la viande gnllante).‘ll_y 8 quelques cas ou il
est impuissant contre Léopard, mais ou il réussit néanmoins a
fuir de sorte que Léopard ne le vainc pas complétement. Ami et
(;ompag?non des hommes, il I'est un peu malgré lui: il en veut
eternellement a la poule pour avoir. révéle aux hommes ses
qualités de chasseur, Quelques fois il est peint donc comme
un compagnon difficile et intraitable. Ce theme est traité dans un
conte qui explique les causes de I'inimitié invétérée de Léopard
envers les hommes. Se rendant au village de son beau-pere,
un homme rencontra en cours de route un chien qui I'accom-
pagna malgré lui. Revenant avec sa femme, Ihomme fut menacé
par Chien qui lui proposa de manger la femme. Léopard vint
et prit partie pour I'homme. Il exigea que les jeunes mariés
lui préparent Chien comme diner. Ayant mange LeoRard risqua
d’étre tue par le beau-pere de I'homme. Leopard et Chien furent
des lors, pour des raisons différentes, faches de cette duplicité
des hommes. Le plus souvent, cependant, Chien est décrit comme
compagnon fidele et utile, 11 sauve son maitre dun monstre ou le
protege contre les mauvaises intentions de sa belle-mere. Parfois
aussi, il est ﬁ_elnt comme défenseur de la probité et de la mora-
lité: c’est Chien qui d|vulg%ue les secrets dun couple incestueux
en refusant de manger I’entant né de cette union et en informant
le village du_crime. Les hommes puissants, tels les chefs, aiment
et estiment Chien: la mort d’un chien dans un piege pousse un



chef & exposer ses femmes & de dures épreuves et de réclamer
deux femmes en échange. . .. | _ )
Les trois textes reproduits ici peignent le chien dans ses roles

de compagnon fidéle et d’aide, de héros culturel et d’ennemi
invetére de Léopard.

b) Textes et traductions



)

Kwahéséngd wablime uma nti waréshimana n mumina, n nti
umwenderenga ematdl ati; na nti ukianga wamenda ko, nti wari-
kita émbibi ye. Otd rama wénda ko, n’émbibi yé yamutica. Wa-
saa ko. Mwimhuka émbibi jéya héri we, Emusike wénda hariishd,
n’émbibi yamusiére kurama. Muna-mbibi wakuruke tu ékumb-
ka kari nya-mumina, kwiyord kumunda n’ébutara. Ina wanco ki-
kumi weére mwisi wé mbu: kito ésdmpongo siri hotango uteki to
musingirwa’abé gu wakweyanga, na ngu musingirwa’abe -
kuno ngi wateki Ongo ésankokd. Muna-mbibi wésaa, wénda ka-
turd émwasi kuri nyeré-kurwab0. Weya ho mhu; eé tita, ntsokobé
wamebd mbu hate ttekererwé ésdmpongo, nd ngu musingirwa
wamwisi wé wakuno ngi watekererwe &nkoko. Ingo mumina wé-
rua ébuntu: wesampongo weénda kuri we; né wénkoko weénda
kuri musingirwa € worlblngu. Ebutu wasira; bénda toro.
Wahénd'icd; muna-mbibi wahendi iramuke Omunumbd imu
murikanga inabé wanyeré-kurwdb0. Ingo mumina wére tu
mwisi wé mbu: wendanga kéntsentsa émisiru nti ukanda
masikio &bi, ikiri nikeké; érikiri urianga mO bushaké, ngi
ramusingirwa’abé ingu weyangd, n’érikeké ramusingirwa'abé
ingu wékuno. Muna-mbibi mbu warakiré bo, wénda hariishii ke-
turé nyeré-kurwabd imbu wakweba inabé wére mwisi wé. Wénda
ko, wékurlkanya; ebiyo. Muna-mbibi wéya tii mo; bariére bo imbo
buntu. Bérita b mwitina r&muti. Ingo muk(ngQ were mwisi wé
mbu: miikid mwénda tord, usdmenga kurama, nd musingirwa’abé
kukashd, kong0 wésiba imukera. Muna-mbibi wétlre tii o nyeré-
kurwého wakwehangé inabé. Mmutu omusike wétina iincira ku-
kashd, wiincire kuruma, né ngo mwisi wé kukashd. Ingo muk{ing(
weya wakera mwisi we, nti uhakange mbu ngi émusike. Bahéndi
imusea mbu wakuya mwisi we. Bahimba ngo musike mbu ngi wa-
kuya ekikumi. Mbibi wétlre bo mwasi, bamureke. Ingo wabime
warama mbu, bushwé émbibi yawe.



)

Il 'y avait un homme qm était amoureux d’une femme et qu'’i
allait visiter toujours. Et chaque fois qu’il allait gchez_ ell% il
chassait son chien. Un jour il'y alla et son chien le suivit. 1'y
arriva. Au moment ou il se reposait, le chien vint pres de lui.
Le jeune homme alla dans la maison des hommes et son chien
'y Suivit par apres. Chien ressortit (pour se rendre) chez cette
espece femme Pou,r setendre en-dessous de I'etagere (de cuisine).
La mere de cette jeune femme dit a sa fille: « Enleve les silures
qui sont sur I’étagere, cuis-les pour ton amant qui est venu
aujourdhui et c’est pour ton amant de ce village-ci que tu cuiras
les poules ». Chien sortit pour aller annoncer la nouvelle & son
maitre. 1 y arriva et dit: « Oh pere, ta _belle-mere vient de dire
quelle (sa f|II_e? nous prépare les silures et que c'est pour
I'amant de sa fille de ce vil aqe ci que la poule soit preParee »,
Cette femme 13 prepara la pate; celle avec les silures alla chez
lui (I'amant_etranger) et celle avec la poule alla chez son
amant du village. La nuit_tomba; on alla dormir. Au reveil,
Chien alla_de bonne heure a la maison qu'habitait la belle-mere
de son maitre. Cette femme dit une nouvelle fois a sa fille; « Va
regarder les nasses et fais deux paquets, un grand et un petit
Dans le grand mets du poison; cest celui-la qui est pour ton
amant qui est venu, et le petit est pour ton amant de ce village ».
En entendant cela, Chien alla dans la maison des hommes
annoncer a son maitre les paroles que la belle-mere avait dites
a sa fille. 1y alla, il retourna. Elle passa beaucoup de temps a
cuire la nourfiture, Chien y arriva de nouveau. On leur apporta
cette nourriture. Ceux-ci Ia verserent au pied d'un arbre. Cette
vieille femme dit a sa fille: « Au moment g’aller dormir, dors
derriere tandis que ton amant_dormira du coté du feu pour que
je sache I'&gorger». Cette fois-ci encore Chien annonca 4 son
maitre ce qu’avait dit la belle-mere. Pendant la nuit, e jeune
homme refusa de dormir du cote du feu, il se coucha derriere,
et Ia jeune fille devant. Cette vieille femme vint et égorgea
sa fille en pensant qlue ctait le jeune homme. Au matin"on se
mit a se moquer d’elle parce qu’elle avait tué sa fille. On rua de
coups ce jeune homme a croyant que c'etait lui qui avait tué



Ngi Kisingwanga, ang’irikita-rikita mbibi kit Ongwendaa
mubusard, bushwa mbu kikél dshungdrishie mwea, kuti wa-
singd casuma

Hirari Mahamba, homme du village Ngora
(23 janvier 1952)

2)

Wabiime uma nti mutwd. Wabtme ki ngo wamahita n embibi
hima nd mwanda na kashd, nti wendaa kakumé biki. Emusike
Ngo wamasaa na hitina wemuti. Wamataya n'ekwiyo, n’ekasha
n'emwanda, Wakia warengeka émpiti jémuti, émwanda wahuka.
Mbu: éo Ongo muna-mbibi, Gbesi ngo mwea ngi wamamury-
shié émwanda. Muna-mbibind wé wamésombo mwanda; wama-
tayd na 0; wamamusakia o; wamakurika tu. Wakia wamérika
kwantsi, Tyé ukumaa byki, ékashd kahuka. Mbu: &o ngi Ongo
mwea kingi nti uméndushié késhd! Muna-mbibi wétéya ki tu hi-
ma n’ekashd. Muna-mbibi wéhlte tu kwéntsi. Wakié ukumange
eblki, wénda uhucange bisasari, iwé mbu 6ngo muna-mbibi ube-
si nti Gngo mwea kingi nti umasombd bisasari, nti ongo’tuméaa
by6 hima& ? Bamakinda; wabime wamahité kwantsi. lwé mbu: 6ngo
muna-mbibi, inki kisangwad banu mutwéndi banu mwibange, na
ongo umakdrd murimo wakakiri! Muna-mbibi mbu; b6 ntiba-
rawd ieba; ibd haméba nti béndd batiméngé bo. Kunuma nd
mbo: kuto 6hukonge bur mikoté kwani, (rié bo mikoté kwabg,
(rukird bwebangé émintsari n’gbinkéte, n’esdmpéné n’esankoko.
Wakiré wamakinda iria ébukonge mkoté, bana-mintsuntsu nti
béba na, mbu: bea hakwire biyd byaho! Wakiré mbu warukiré bo
wasea. Muna-mbibi wamwire mbu: angé itura mwasi kimbiika;
(imaturd mwasi nti ukwd; drikira bikai bingi byébangé. Kumbi-
ka, inabé wamurue buntu nd nyama. Wakiré mbu wakai, muna



|a jeune femme. Chien leur annonca la nouvelle; on le (le jeune
homme) relacha. Cet homme fut ainsi sauvé grace a son Chien.

C'est pourquoi il ne faut pas sans cesse chasser un_chien
quand tu vas en forét, parce que cest une chose qui Peut
intervenir en faveur de quelquun quand celui-ci’ est en
difficultes.

2)

Un homme était Pygmeée. Cet homme donc va en forét avec le
chien, une hache et du feu pour aller récolter le miel. Ce Heune
homme apparait au,Pled de I'arbre; il grimpe dessus avec [e feu
et Ia hache. Quand il atteignit le %n_ulleu_ du) tronc de I'arbre, Ja
hache tomba. 1l dit: « Alors, Toi Chien, si tu etais un étre humain
tu_pourrais me ramener la hache». Chien ramasse la hache,
?rlmpe avec elle, 1a lui donne, redescend. Quand il fut par
erre, et que I'omme avait commence a récolter le miel, le feu
tomba. 11" dit. « Alors, si tu étais un étre humain, tu pourrais
m'amener le feu». Chien monta donc de nouveau avec le. feu.
Chien redescendit encore par terre. Quand (I’homme? etait en
train de recolter le miel, 1l se mit a jeter par terre les rayons
de miel. 1l dit; « Toi Chien, si tu étais un étre humain, ne pour-
rais-tu Pas ramasser les rayons de miel en les entassant». Ils
finissent. L'homme descend par terre. Il dit. « Toi Chien, quelle
est Ia raison pour laquelle foi et ceux de ton espece vous avez
I'habitude de ne pas parler, alors que tu viens de faire un grand
travail ». Chien dit: « Ce nest pas notre destinée de parler; si
nous parlions, on aurait |'habitude de nous envoyer faire des tra-
vaux ». Cela étant. « Enléve les bukonge de mon oreille, que tu
|e mettes dans ton oreille, et tu entendras la facon dont parlent
les mouches et les fourmis, et les chevres et les poules ». Quand
il eut fini de mettre le bukonge dans l'oreille, les abeilles dirent
(c-a-d. 1l entendit dire les abeilles): «Voila que des gens meu-
rent a cause de leur propre nourriture » Quand il entendit cela,
il rit. Chien lui dit; «N "annonce pas la nouvelle au village;
si tu annonces la nouvelle tu mourras, Tu entendras parler beau-
coup de choses». Au village, sa belle-mére lui prepara de la



muntsari wakambe m{nddf; nti witimb, nti webd; nzimu-nzimu,
mbu nti yabusi.

Wahiime mbu warukiré nti wésea; muna-mbibi nti wamu-
kaé, mbu: haa, (sel. Muna-nkoko nd wé nti weba mbu nyé wé-
kerwa, mihunga wakweya; nd muna-mpéné mbu: mée, inyé ngf
wakerwa. N’xnabé nti wetda, mbu: Gngo mwana, Gngo’sednge;
mbéni ntsdmbange binyoh6? Iwé wakukinguré ncangi nji, asa-
ngwa usea. Waire inabé mbu: mireré bana-cbo, iwé wature
mwasi isangwa wasea. Bana-cabd béya. Wabime mbu: Ongo ina-
bé iya, iwe wak{tlri mwasi. Iwe mbu we Kiseérengi we, iwe wa-
kitongd mubukonge bwamuna-mbibi, iwé wira b0 mukoté kwg,
lwé mbu ngo inabé, iwé wakiré warembera, warlikira bweb@-
ngé ébikai biti, iweé ngi kisAngwé wésea. Iwé uno wakwa kx, wa-
makinda ibutdre émwasi. Muna-mbibi wésfa kumbuka.

Ngi kisingwanga, kuti ongo’ri mubung anga isea, nti baku-
kunguriri ncangi.

Stefano Butinda, homme du village Bese
(16 Janvier 1952)

3)

Miné-busard, Nkima, Ntindi, Mhibi bimba him&; muna-mbi-
bi nti ngi' Béni, biné nti ntibari na &mpé mina. Bakiré hamérika
ho, Ngoi wéba mbu wé warika nti ntiwabingd mwéna winyanti-
ré; biné nti babinga nd bd. Ngoi weéba mbu wé wendéa kakonga
kikumi kwényantiré. Bénda ebati banye. Béta, béya kwéanyantiré
waNgoi. Ngoi wéyd mpo, wére nyantiré mbu wé wiya kakdnga
kikumi kurf 6ngo. Nyantiré mbu iwé utkocé ikusima kikumi:
endd kasonda ndiko, ékikumi Kiri hano. BaNgoi bamakuriké
kurwdbd. Mbu biyé ho mukari waNkima wamabusd moké mbu
myasi nki kwakwend& banu? Mbu bakuninkd Ngoi kikumi, é-



péte avec de la viande, Tout & coup il vit Mouche Se déposer
sur le pilier (de la maison), tourner en rond et dire: « Nzimu-
nzhnu, ce n’est pas (une viande) a acheter ». Chague fois que
I'homme entendait cela, il riait. Chien le regardait de travers,
en disant: « Attention, ne ris pas! » Poule de son cdté dit aussi:
« Qui sera éqorge, le gendre est arrivé! » Chévre de dire: « Meee!
Qui sera égorge! » A ce moment, la belle-mere passait; elle dit;
«Toi fils, tu ris. Est-ce que j’ai des plaies incurales. Je pour-
rais_enlever _Pqur toi ce vétement et me mettre a nu, puisque
tu ris ». 11 dit a sa belle-mere: « Envoie un message aux gens de
mon groupe pour qu’ils arrivent, afin que je puisse annancer la
raison pour_laquelle je ris ». Les gens de son groupe arriverent.
L'homme dit: « Toi belle-mére, viens: loour_que je t’annonce la
nouvelles. Il dit qu'il riait parce qu’il avait enlevé un peu de
buko_nge du chien, quil I’avait mis dans son oreille. Il dit encore:
«Toi Delle-mere, quand j"apparus jentendis a fagon dont toutes
les choses parlaient et c’st Ie pourquoi de mon rire. Voila donc
que je vais mourir vous ayant donné la nouvelle». Chien resta
au village (c.-a-d. resta dans le monde, resta vivant).

C’est pourquoi, si tu es dans un village ne ris pas, de peur
(ue quelqu’un se mette nu devant toi.

3)

Le Seigneur de la Forét, Singe, Civette; Chien hatirent (leurs
cases) ensemble, Chien ayant e nom ‘de Beni, ses copains
n‘ayant pas_d’autres noms. Quand ils furent établis la-bas, Leo-
pard se pIa|?n|t de ne pas etre mari¢ a une fille de ses oncles
maternels, alors que ses camarades étaient marigs. Léopard dit
quil etait sur le point d’aller demander une jeune fille chez
son oncle. Ils allerent, tous les quatre; il se mirent en marche, ils
arriverent chez 'oncle maternel de Léopard. Léopard y arriva
et dit a son oncle qu'il venait lui demander une jeune fille. Son
oncle dit qu'il ne pouvait [ui refuser une jeune fille: «Va cher-
cher des biens, la jeune fille est ici». Leopard et ses copains
rentrerent chez eux; en y arrivant la femme de singe demande
a son mari: «Quelles sont les nouvelles Ia-bas ol vous étes



ndiko ngi yasid. Mimukom@-kéma Ngoi wamahitd na Beni. Mbu
biyé mubusard Ngoi wétinge mobe, wira 0 burx héa, nti ushéré
ho. Watinge impé mobe, nd 0 utayi 0. Watinge mukaka na 0
ngi na hiibo; wétinge tu mobe. Wakiré wamatingé émibimba
inye, were Beni mbu; tukuruké. Bakurla. Mbu béyé haabo, bing
mbu kai Ngoi &sdyo wabiké mpéné sé ékubusard. Barindike éme-
be ishatu n’émukaka nti sirx hd ho. Barika hartshd. Mimukoma-
koma, mbu: twéndi kariko. Ebati bénda mongo kwanyantiré wa-
Ngoi. Béta mintse nti hasumbéngé ésdmpéné. Biya kwanyantire
waNgoi, mbu: ee mantire ésampéng sintsi sendiko. Nyantiré mbu:
(ramé, Ongo mwihwa wé; &o isowé mabikumi bimbi. Ngoi wiso-
wa mwanamukan uma. Bakurlka. Biya kurwabo, barika. Kwé-
kiré kwametd matu &bi Ngoi wére Beni mbu: tihité kdsonda
simpé mpéné. Beni wéba mbu wé wenda kakord umpé murimo
wé

Ngoi wah(sa Nkima nd Ntindi; nd bd batina mbu ibo héndaa
kakord impé mirimo yabo. Bari uma wahita nd mukéri. Bénda
basiange ebana babd mimanumbd, Kiserd €bati nti babita, na
mukari waNgoi nd wé nti wab(td. Ebati bakiré bAmahita, Ngoi
wakuto biwand bibi bydmbibi na kima cdnkima n kima cantind;
wamina byd mututlindd tishtu. Katindd kima wira mo ébiwa-
nd bibi, n ekdmpé katlindd wira md kana kaNkima; n’ekampé ka-
tindd wira mo6 mwana waNtindi. Mwiyord-yoro Nkima na Nti-
ndi na Beni na hakéri babo békurika. K&sa bakiangé ingu wiya
mimweé mbu wakai hakusianga ébana bé nti wéba mbu: émwéana’
ani wakwenda kani? Beni nd we mbu nakusianga béna munané,
hdmasia ho mutlbd, n'ebdmpe babi bakwendd kini? Barika;
butu wasira; bénda tord. Mimukoma-koma Ngoi mbu: eo twendf
kériko. Ebati bdménda; hakéri habd bédmasia mpo. Ngoi wama-



allés», 11 dit gu'on avait donné une jeune fille & marier & Léo-
pard et qu’il ne restait plus que les biens (a trouver). Le lende-
main matin, Léopard va en brousse avec Beni. En arrivant en
forét, Leopard prit une gazelle; il la dePosa_<< comme 1a»
encore vivante. Il prit une dutre gazelle et celle-ci il ne la tua pas
non plus. 11 prit une antilope mukaka et (la laissa) de la méme
fac{on. Il prit encore une qazelle. Ayant pris les quatre animaux
entiers il dit @ Béni; « Rentrons ». IS rentrérent. En_ arrivant chez
euX, Ses camarades penserent que Leopard possedait des chevres
en forét. Il enfermerent les trois gazelles et I'antilope mukaka
encore vivantes. 1ls setablirent dans [a maison des hommes. Le
lendemain matin ils se dirent: « Allons donner les biens de ma-
riage » Tous ensemble allérent chez I'oncle maternel de Léo-
pard. Us cheminerent en_conduisant les chévres. En arrivant
chez l'oncle de Leéopard ils dirent: « Oncle maternel, voici les
chevres de mariage ». L'oncle maternel dit: « Sois béni, toi mon
neveu; maintenant donc, fais un choix parmi ces jeunes filles
que voici ». Léopard se choisit une Heune fille. 1ls rentrerent, ils
arriverent chez eux, ils s'installerent. Deux jours plus tard, Léo-
pard dit a Beni: «Allons en brousse pour chercher d’autres
chevres ». Béni dit qu'il avait |'intention d’aller faire un autre
travail. Léopard demanda a Smge_ et a Civette et eux aussi
refuserent disant qu’ils allaient Taire d’autres travaux aeux.
Chacun alla en brousse avec sa femme. Et il eurent Ihabitude
de laisser leurs enfants a la maison. En effet, tous avaient des
enfants. Et [a femme de LeoParg, elle aussi, avait des enfants.
(%uand tous étaient partis en forét, Léopard prit deux {eunes du
chien, un jeune du P_etlt singe et un jeune e la civette. IS les
emballa en trois petits paniers. Dans un des petits paniers, il
mit les deux jeunes du chien, dans un autre il mit le_jeune du
singe, dans un autre il mit le Heune_de la civette, Tard dans
|'apres-midi, Singe et Civette ef Beni avec leurs femmes ren-
trérent au wllagie. Chacun de son cOté, en arrivant chez soi, et en
regardant ou il avait laissé ses enfants, disait; « QU est parti
mon enfant % Beni se dit: «J'ai laissé huit petits et il nen reste
plus que six, ou sont donc partis les deux autres ». Le temps
assa, la nuit tomba, on alla se coucher. Le lendemain matin,
eopard dit. «Allons donc porter les biens de mariage». Tous
partent, tandis que leurs femmes restent la-bas. Léopard fit



rieshd Beéni émutlindu un mo ébiwana bye; nd Nkima wamaria
emutlndu (rf mo émwana wé, Ntindi n& wé ngi na biibo. Bame-
ta. BaKiré hAmarengéca ériiendo rweritika nku na nku, Ngoi wé-
ba mbu: niriéshanga bahiime nticdsi bo. Beni wéba mbu: csi
wabime nti cosi umpe. Ntindi n wé weéba mbu ani wawénge
buma ngi nakwi; Nkima mbu n'ani ngi kbutandaira, nirikanga
kwiyo. Bakiré bAmakindd iéba hiibd, bénda. Bakianga barl kwi-
hi n’erliblngu, Ngoi weba mbu we wendd kénena. Mbibi wa-
mwire mbu ukundukaa turambo marinda &bi nti md unend, bu-
shwd bantsokobé bamas(inga étubi twabe nti baséenda hakuse-
angé mbu: kai Ongo'nenee kumushi wéntse. Ngoi wékiré wama-
r{ikird hiibd wenda. Wakiré yé uri mubusard, Beni wére hiné
mbu: tlrongu kasa émitundd nji, tusibé biri mo. Bérongo émitd-
ndu. Mbu bakai kumunda, ébana babd ngi bari mo. Beni mbu
kai cAkusingwa weéba mbu uriéshaa babime nticdsi bo. Béba mbu
nyé ngi wabika hisando byasanglihg, wamikiruke haiti wiya tu
héno, Ngoi nti utdngeya? Beni mbu: ani. Beni waminyancaa, we-
ta utibicaa. Wakiré mbu wisimiki mbiso sibi, uri hoblngd rwa-
bd. Weére mukari waNgoi mbu moké webd mbu: mbeési ébyéna
byéndi kard mibiyd byaflindana inku kwakwenda bate. Mukari
waNgoi wékdto ébana bati. Beni wéronge b mimitindd, kisera
éhana bé nti wamaninkd bo mukari, n’ebéna babahiné nti wama-
siéré bo bakér bab. Beni wakiré wamarongé ébana wéta nti uti-
bitda... wéta, weta; wiya mpe hakusianga hiné. Wabdisa bd mbu:
utdngiya ho? Waérika; wature biné mwasi mbu: nirite ébana be,
ina nakeré bakari bitu mbu babékayo; mukéri waNkima wétaayo
mumuti more, nd mukéri waNtindi wéndayo kabisdma, nd mu-
kéri'ani wabékeyo kore, namuk{mani ko. Biné mbu: ukid shu.
Bakiré bdmarikd mpo ntambi inde, barlkira Ngoi wéba mbu:



gprter par Beni lgs_paniers ou il y a ses propres enfants, par
inge le panier ou il'y a son enfant, et de méme pour Civette,
|Is se mettent en route, Quand ils eurent couvert une distance
egale entre le lieu de depart et le lieu de destination, LeoRard
dit. «Je fais souvent porter par des hommes quelque chose
uils, ignorent ». Beni dit: « Ce qu'un_homme sait, .un autre
%aussn le sait», Civette quant a elle dit: « C'est moi qui n’ai
quune seule méthode qui périrai ». Singe dit: « Moi qui suis
qumpeur, ma_demeure est en haut». A_rant parlé de Ia sorte
ils partirent. Quand ils furent pres du village, Léopard d|t_(1u7||
allait defe(TJu_er. Chien Jui dit: « C'est apres étre alle aussi loin
que deux fois sept collines que tu devras deféquer, parce que
sl tes belles-méres voient tes excréments, elles pourraient se
moquer de toi, disant que tu défeques a coté du cheminy,
Ayant entendy cela, Léopard partit. Quand celui-ci fut dans la
forét, Beni dit a ses copains. «Quvrons d’abord ces paniers
Four que nous sachions ce qu'il y a_dedans». Us deballerent
es.paniers. En regardant dedans: voila que c’était leurs enfants
qui'y etaient! Beni dit: « Voila pourquoi il a dit qu’il fait souvent
porter aux hommes ce qu’ils ne savent pas ». Il se demanderent
QUi parmi eux avait les pattes aussi rapides qu’il pourrait rentrer
chez eux et revenir avant que Léopard ne soit déja de retour.
Beni dit; « C’est moi ». Beni se piétina (c.-a-d. courra trés vite)
il it [e_chemin en courant trés vite. Au bout de deux efforts, 1l
fut de{a au village. |1 dit a la femme de Leopard: « Donne-moi
les petits (léopdrds) pour quiils aillent manger la nourriture
que nous n‘avons pas Su finir la ou nous sommes alles». La
femme de Léopard sortit (de la_maison) tous les enfants; Beni
les emballa dans les paniers puisqu’il avait déja donné ses en-
fants & sa femme de méme qu'il avait dgja laissé les enfants de
ses camarades a leurs femmes (respectives). Ayant fini d’em-
baller les enfants, Beni refit le chemin en courant tres vite, il
courut, il courut. || arriva la ou ses camarades étaient restés. ||
leur demanda: «N 'est-il pas encore de retour?» Il sassit, |I
donna la nouvelle & ses camarades; «J'amene ses enfants, mais
j’ai dit & nos épouses d'8tre prétes g fuir, que la femme de _Slnqe
devra grimper sur un arbre éleve, que la femme de Civefte
devra S cacher, que ma femme devra s’enfuir loin ou je la
rejoindrai ». Ses camarades dirent: « Tu as bien fait». Ayant



mbo... mbo. Béba mbu ngi tingu weyd. Ngoi wiya mbu; éo twe-
ndi. Bénda, biya kwényantiré; mbu: eé titd impé ndiko iya, mpéné
ishatu sabé, nd nima yasinkarl. Nyantiré mbu uramé ongo mwi-
hwé we; iyé endd késonda binga bibi byémputo yeriringa muké-
r’abé. Ngoi mbu: nanki ébomina bari hditu ngi bAmuringayo.
Mimukom@-kéma bamakuruka; béta mumuntse, Beni nd Nkima
fye béndad kasando kehi nd kare, na Ntindi. Barembera h&aho;
Beni wérika mukatundu, na Nkima wérika kwihi n muti, mbu
Ngoi waséekia mbu usdange ho mu, nti nitayda mimuti ngu; Nti-
nai ng wé wenda karikd mukatundu, mbu Ngoi waséekia mbu
usddnge hd nti nierékanyaa itibita; impe hantingiré we nti wani-
riré ho. Ngoi wakiré mbu weyé mumwé wabusa mukari mbu:
ebana bar kuni ? Mukari mbu: ubusa bana nd ongo utumayo Be-
ni hdno mbu ntakurebéka ébana béndi kard mubi§id imbi byaku-
sheérwé banu! Ngoi mbu warukiré nd mbo, wésda na habutara.
Mbu bamus(inge buno, Mhibi wébéka na, nd Nkima watéya mu-
muti; wakiré mbu weéyé hambésiro wémuti weba: kico... kico,
Ngoi weémisa Ntindi, wamutinge, wamurisa. N& ha ngi hatuki-
rénga muna-ngoi wénda uriséa ésantindi. Kunuma na mpo Ngoi
wabingura muna-mbibi, béta barikitdnangé. Ngoi wafundwa iku-
méana Beni. N& mpo ngi kisingwad Ngoi wénda wendée hd Mbi-
bi mubingo. Beni wakiré wamarama ékikub& nco, wénda kérikd
na kurl ébea. Weba mbu wé uhianga simpé nyama, ina utakoce
ihia ngoi bushwa iwé watimangd ngof. Erina rAMbibi ratukire
na mpo nti ngi &sénga Benl.

Ngi kisingwangd muna-mbibi uténdi wandnda nd ngoi, ina

érliberé Mbibi nti &sdnga mufiku mukiri waNgoi.

Shé-Rungu, homme du village Manyéma (1955)



attendu un long moment, ils entendirent Léopard dire; «Bon!
Bon! » Ils se dirent, le voila qui vient. Léopard vint et dit; « Par-
tons donc ». Ils partirent et vinrent chez l'oncle maternel. I
dit; « Mon pére, voici une autre (partie) des hiens de marlaPe:
trois chévres pour toi et une pour ma tante». Son oncle mater-
nel dit: «Sois beni, toi mon neveu. Maintenant, va chercher
deux cuisses de réserves pour emporter ta femme ». Leopard dit;
«Oui, ce sont les femmes de chez moi qui viendront les appor-
ter»._Le lendemain matin_ils retournérent; ils parcoururent le
chemin, Beni et Singe et Civette adoptant un, pas tres prudent.
|l aPparurent chez éux. Beni resta sur une petite colline et Singe
s'installa_pres d'un arbre se disant que quand LeoPard sortirdit
de sa maison, il grimperait sur cet arbre. Civette, elle aussi, alla
s'installer sur uné petite colline disant qlue quand Léopard appa-
raitrait; «J'essayerai de courir et c’est 1a ou il m’attendra qu'il
me mangera ». Quand Léopard arriva dans sa maison il demanda
a sa femme: «OU sont les enfants? Sa femme répondit;
« Comment peux-tu demander les enfants, alors (%ue le jour passe
ty as envoye Beni ici pour que je t'envoie les enfants afin quiils
aillent_ manger de la nourriture qu’on vous a offert en. quise
dhospitalité’. En entendant cela, Léopard apparut au milieu du
village. En le voyant ainsi, Chien s'enfuit et |nq<e_gr|mpa SUr un
arbre. En arrivant sur larbre, il cria: «Kico, Kico! » Léopard
Pours_uwlt Civette, il la prit, a mangea, C'est de la que provient
habitude pour Leéopard de tou_{ours dévorer les civettes. Apres
cela, Léopard alla a la poursuite de Chien: ils parcoururent le
chemin en se chassant I'un I'autre. Léopard fut incapable d’attein-
dre_ Beni. C'est ceci qui est la raison pour laquelle Leopard va
toujours a Ia poursuite de Chien. Etant sorti sauf de ce danger
Beni alla s'installer aupres des hommes. 1l dit; « Mon travail
est de toujoyrs chasser les autres animaux, mais je ne peux pas
chasser le 1éopard parce quun jour j’ai trompe le leopards,
Clest de a qu’est veny le nom de"Mbibi (chien), alors qu aupar-
avant il s'appelait Beni (hote).

C’est pourquoi Chien ne se met jamais d’accord avec Léo-
pard, mais jadis Chien était grand serviteur de Leopard.



5. Autres animaux

a) Introduction

Nous avons déja insisté sur le fait que le nombre d’acteurs
animaux agmsan\t dans les contes est trés vaste. Nous présentons
uatre textes ou, tour a tour, Poule et Epervier, Hirondelle,
hauve-souris, Passereau et Cameléon sont les dramatis personae.
Poule est trompeuse (victime de I’eEerwer, Irréverencieuse, c'est
pourquoi on |’&gorge), imprudente. Elle est en conflit Eermanent
avec Chien, Epervier et surtout avec Chat sauvage. Elle est la
victime de I'insatiabilite de ce dernier auquel, fort imprudem-
ment, elle avait révélé le caractére inoffensif de « ses langues
couleur de feu » (caroncules). Hirondelle est indécise, Passereau
est snob. Cameéléeon est srmbole‘de grande activite ?cfest pour-
quoi il a le dos courbe%. | est trés ruse reussissant a faire porter
les fardeaux par Eléphant ou a faire cultiver son champ par
?’gutres animaux, tout en réclamant pour lui-méme les fruits du
abeur.



b) Textes et traductions



)

Nkoko n’Ukori bakera wira, bAnuntsana. Bakié bamanuntsana,
batatdrana kihdngo. Mun’ukori wére mira wé muna-nkoko mbu;
nakii ndmeya kurwabé, nti Gnitékeré kingd cabé; nd munankoko
were ho tu mira we bo, mun-ukori, mbu: n'anf nakif nameya ku-
rwébé, nti unitékeré king cabé; nd umaremé ntiunitékére inco,
nti ukwd kihdngo cani. Kwakié kwetd matu arinda, mun’ukori
weya kwémira wé muna-nkoko. Mira wé ngo wamwira mwicu-
mbi; Tngo mira we nti wash(ra iséka orotu ndo. Muna-nkoko wa-
rure mira we buntu. Habasirwa abuntu wéria ho ékinga ceriséka,
Weya hari mira wé hima n'8biyd mbyo nti wakunya émwindi wé
uma. Wamuninka abuntu, wamwire mbu: ee rmra’ani, ékinga
cani kinci, warananga hate, twatongananga ékihdngo kitu. Mira
wé watumika urisinge, ébiyd wékinda by0. Mumukomé-koma
butu wéca, wénda kenda, mun’ukori. Kwakié kwétd matu arinda,
munankoko nd we wasimana, wénda kwamira wé mun'ukbri. Mi-
ra wé wamuninka numba. Wakié wamaninkd mira wé numba,
weénda kuruma énumbd, wikoko kingd cé, weénda kaninkd mu-
kéri co, mbu wétekeé co. Mukari wétéka co; warua nd buntu. We-
nda késheé co mira wé muna-nkoko. Mira wé warisa buntu, ina
nti warékunya ho ékingd cé. Wakié wamakinda ébuntu, waku-
ruke kikwé. Kwakié kwetd matu &bi, bamuture mwasi mbu; mi-
ra bé ntiuri mo karamo, ukwénge. Washisha mbu: mira wé wa-
kwé na nki e¢? Bamwire mbu: inku kwéakutongi we ékinga cé,
wakutékeérenga co, émishord yé itikange.

Mun’ukri wakié wakwa nti uri nd bana makumi &bi; wére ho
mbu: bénu béna b, ngi casingwa iwé wakwa bushwa Nkoko, na
banu mamastnga bana haNkoko n& banu nti mura. Mun'ukori
wésiére abana bé érirai ndo.
Ngi kisingwangd muna-nkokd nd mun'ukdri béténdi bénd-
nange.
Yosefu Kahubi, homme du village Kembe (11 janvier 1952)



y

_ Poule et Epervier firent un pacte d’amitié. Ils se firent les
incisions (de I'amiti¢). Apres s%&tre donné les incisions, ils
préterent le serment réciproque. Epervier dit a son ami Poule:
«Quand un JFg)ur je serai arrivé chez toi, cuis-moi une_ de tes
cuisses ». Et Poule dit aussi a son ami Epervier; « Moi aussi,
quand je serai arrivee chez toi, tu devras me cuire une de tes
cuisses, et si tu faillis de me cuire cela, sois siir alors de mourir
de mon serment». Apres que sept jours furent passés, Epervier
arriva chez son ami Poule. Cet ami a lui le mit dans un_ quest-
house; cet ami a lui venait d’attraper ce jour méme une pintade.
Poule prépara de la pate pour son ami. Au-dessus de la pate
elle mit une cuisse de pintade. Elle se présenta devant son ami
avec cette nourriture, ayant replié une patte. Elle lui donna la
péte et lui dit: « Mon ‘ami, voici ma cuisse selon I’'accord que
nous avons fait en conjurant notre sort par un serment ». Son ami
commenca @ manger a nourriture, il a finit. Le matin & I’aube,
Epervier entama [e départ. Quand sept jours furent passes, Poule
aussi se leva; elle partit chez son ami Epervier. Son ami lui donna
une maison. Ayant donne une maison a son ami, il alla derriere
la maison. Il s‘arracha une cuisse; il alla la donner a sa femme
pour qu’elle la cuise. Sa femme en fit la cuisson, et elle prépara
une pate. Il alla la présenter (comme cadeau dhospitalite) a
son ami Poule, Son ami mangea la pate, cependant qu'il avait
toujours sa cuisse repliée (sous laile). A}/ant terming la pate,
elle rentra chez elle. Quand deux jours furent passés, on lul
annonca la nouvelle que: « Ton amin’a plus (d’espoir) de vie,
il est mourant ». Elle demanda de quoi Son ami était mourant.
On lui dit: « Les intestins sont en train de sortir de la ou il s’en-
leva [a patte qu’il mit en cuisson_pour toi ». En mourant, Eper-
vier qui-avait vmgt enfants leur dit: «\ous mes enfants, puisque
je meurs a cause de Poule, puissiez-vous aussi manger les enfants
de Poule quand vous les voyez ». C'est ce testament la quEper-
vier laissa a ses enfants,

F,’estt pourquoi Poule et Epervier ne sacceptent jamais I'un
autre.



2)

Kantdmbi wabinga mumma, wamubitire bana babi, nti bna
bdmukari na. Uma wabingwa ékwiyo, n'ompe ékwantsi. Wakié
mbu warukiré, mbu ingu wékwantsi watangirwa, wénda ko. Wa-
kié 1yé uri keya ko, ékwantsi, war(ikira mbu na ngu wékwiyo wa-
tangirwd,wakuruke na hikura; weénda ékwiyo. Wakié iyé uri
keya kari Tngu wekwiyo warikira mwasi mbu ingu weékwantsi
wakwa; wakuruke tu hikara, wénda tu ékwantsi, Wakié uri keya
kwakwiré tu ingu wakwantsi, warikira t mbu Tngu wékwiyo
wakwa, Utéyi tu ékwantsi, watdya tu ekwiyo. Warika-rika nd
munkati, mimwényé: utéyi ekwantsi n’ekwiyo; neno-mpéna wa-
rékeré na mimwanya,

Ngt kisingwanga ébirio bunbganga méso. Ngi casingwanga
Kantdmbi wéruka cando, wabe mwanyai mimwénya.

Mahamuri, homme du village Kirundu
(29 janvier 1952)

3)

Munkondé waséanga hahéréréngi bana-nyama. Wakié mbu
weye ho, bing bana-nyama bamublsa mbu: ongo usaaa hano, nti
0ngo nyama, Gngo muronge. Bana-nyama bamushisha mou: ka
sed kasa, kiti ongo’kwengi méno, kai nti ongo muna-nyama, ntf
Ongo muronge. Wésea-sea: hoo. Béshishara mbu kai ongo mu-
na-nyama ho. Warisa mahiyo byabana-nyama. Wasimana; weya
hahéréngx hana-mirénge. Mbu: kai 6ngo muna-nyama, nti 6ngo
muna-mironge. Iwé mbu muna-mirénge: woka na hana-mironge
nd bo boka. Watdkire ng ha mwirisa mikibimbi cAbana-mironge
hima n’irisa mikibimbi cbana-nyama, bushwé ébydbi n’émeno.



2)

Hirondelle épousa une femme, (%m lui mit au monde deux
enfants qui etaient des filles. L'une tut épousee au ciel et lautre
sur la terre. Quand elle entendit un four que_celle sur la terre
etait en labeur, elle y alla. Quand elle fut pres d'y (sur terre)
arriver, elle entendit’la nouvelle que celle au ciel aussi etait en
labeur. Elle retourna donc a I'orée du village; elle remonta au
ciel. Quand elle fut pres darriver chez celle d’en haut, elle
entendit_1a_nouvelle que celle sur la terre était sur le point
de mourir. Elle retourna donc a I'orée du village; elle redescendit
vers la terre. Quand elle fut pres d'arriver la ou etait mourante la
fille de la terre, elle entendit aussi que celle au ciel était mou-
rante. Elle n’arriva donc plus sur la terre, elle remonta au ciel.
Elle demeura au milieu, dans Iair. elle n'amive ni sur la
terre, ni au ciel et jusqu’a maintenant elle passe des nuits blan-
ches dans I'air.

C’est pourquoi le malheur bouche les yeux. Cest pourquoi
Hirondelle ne_trouva d’endroit fixe; €lle devint une vaga-
bonde dans |air.

3)

Chauve-souris apparut 1a ou ceux de la race animale étaient en
train de faire une offrande (aux esprits). Quand elle y arriva,
ses compagnons, les animaux, |ui dirent; « Toi tu viens ici, tu
n’es pas un animal, tu es un oiseau ». Ceux de la race des ani-
maux lui demanderent: «Ris donc d’abord, si tu as des dents,
c’est que tu n’es pas un, oiseau ». Elle ria et ria hoo. Ils s'étonne-
rent: « Donc tu es vraiment de la race animale ». Elle mangea
de la nourriture de ceux de la race animale. Elle se leva; elle
arriva la ou ceux de la race des oiseaux étaient en train de faire
des offrandes. On dit; « Quoi donc, toi tu es de la race animale;
tun’es pas de la race des oiseaux ». Elle dit qu'elle était de la race
des oiseaux. Elle vola en méme temps que ceux de la race des



Ngi casingwénga bénda baburdngé mbu muna-munkondé
mweénge, warisd mdkibimbi cabana-mironge na mikibimbi
cabana-nyama.

She-Kinkone, homme du village Kaerenge
(19 janvier 1952)

!

Kantori na Kol banuntsdna. Bakidnga bdmakindi inuntséna,
bénda kahinga. Kwéndanga bo kahinga, babird mbu bahingiri
érishwd hima. Kou wénda kakerd mukanda. Wakié mbu watuké
ha, wére mira wé mbu wendi katéta ro, nd we ngi wahwa ériko-
nda émiti. Bakidnga Kantori wameré miné bo, mbu wé ngi mu-
kondi n& Kou ngi mutéti, Kou wakindi n’itéta ékdti n’gkuti. ingo
Kantori wakidngd wéamasungd Kou wamakindi itéta, wamwire
mhu wakondé tu émiti, nd wé ngi wahwé érikuruusha. ingo Kou
wakindi n'ikonda. Kwetanga Kou waruhanya na mwihinga; wi-
kwire nd bukoko-koko n’eriruha. Bakianga ébuhi wamase, Ka-
ntori wérirwa na KOu mbu wéndi kéronja ébuhi, kakdra bo. ingo
weéba mhu: enda ko, n’ani ngi nahwi érisanika bo n’sriowa bo.
ingo Ko weba mbu: moéi b0, €béna bé béramé mubd. Kantori
wakidnga wasunga KO0 1y urisdnge biyo n’ébdna bé, nd wé u-
kwange nérwéka, bénda kaburand ekubami. Bakia béya kuwami
baburana; Kantori wéba mbu: ingu mufl ngi wahingd érishwé,
nd mpo nt|ukweng| bikai bihinga! Na ngo KOu weba mhu: md-
kai, banu bami, iwé rfhinga ngi rasingwa iwe wasdnda, na ngu
Kantori ushlbanenga meca ématu Ati. Ebami béba mbu: ango
Kantori ukwi n’émanko; kaé weénda minu, bushwa érihinga; nd
Ongo énkéshi yabé kwishua ho ékumbika n'isibana hima. Ka-



oiseaux volerent. C'est depuis lors qu’elle mange du repas rituel
de la race des oiseaux tout en mangeant du repas rituel de la
race des animaux, grace aux ailes et aix dents.

C'est pourquoi on a eu I'habitude de dire que la chauve-
souris est habile; elle mange du repas rituel des oiseaux et
du repas rituel des animaux.

4

Passereau et Caméléon firent un pacte d’amitie. Quand ils
eurent fini de faire_le pacte, ils allerent faire un champ. En
allant cultiver, ils dirent I'un a l'autre qu'il fallait cultiver un
méme champ. Caméléon alla tracer la premiere _Enste du champ.
Ayant fini Cela, le Passereau dit & son ami qu'il devait mainte-
nant couper les herbes, lui (Passereau2 se réservant la tache
d’abattre les. arbres, Quand Passereau eut dit cela a son camarade
gue lui serait le bicheron et que lui Caméléon serait le coupeur

herbes, Caméléon finjt de couper les herbes partout et partout.
Quand ce Passereau vit que Caméléon avait fini de couper les
herbes, il [ui dit d’abattre aussi les arbres disant qu’a lui serait la
tache de faire le second coupage des herbes. Ce Cameléon, finit
par abattre les arbres. Dans cette activité Caméléon se fatigue
de travailler, et il eyt beaucoup de fatigues comme une poule.

uand I&leusine marit, Passereau fut “instruit par Cameléon

aller cueillir I'gleusine. Celui-a dit; « Vas-y, c’est moi qui me
chargerai de le mettre au soleil et de le broyer ». Par apres Camé-
leon"dit: « Broie pour moi I’eleusing afin que mes enfants soient
sauves ». Quand Passereau vit Cameléon en train de manger avec
ses enfants de la nourriture, alors que lui mourait de faim, ils
allerent au tribunal chez les chefs. Quand ils_arriverent chez
les chefs, ils exposerent le cas; Passereau dit; « Est-ce ce cadavre
cE1U| a cultivé le champ, alors qu'il n'a pas d’outils agricoles »,

t ce Caméléon dit: « eglardez, vous les chefs, cest le travail qui
a cause ma maigreur, alors que ce Passereau, tous les jours,
ne vit que pour |8au ». Les chefs dirent; « Toi Passereau, tu' péri-



ntorj wasingwa na. N 'ébami bére KOii mbu wémuninkayo twé-
mirimé tukeké mwimusasira.
Ngi kisihgwanga, kuti binu bahingangé nd mwea nti uhi-
ngange na bo; nd nticahunda kwisasira mwihinga ntica kwi-
tooreka.

Muriro Karito, homme du village Manyéma
(16 mai 1952)



ras de ruse; regarde comme ton camarade marche a cause du
travail, alors que ta seule occupation est de te laver au village
et d'y rester oisif en méme temps ». Et Passereau perdit le proces.
Et leS chefs dirent @ Caméléon de lui donner un peu de la récolte,
par pitié pour lui.

Cest pourquoi, quand tes camarades cultivent il faut que tu
cultives avec eux; il n’est pas bon de separgner I'effort du
travail ou de se gater.



C. Acteurs humains

L Introduction

Les acteurs humains abondent dans les récits nyanga. Le plus
souvent, ces acteurs représentent typiquement le peuple nyanga,
dans ses activités, dans ses aspirations, Valeurs, meeurs et compor-
tements. Cependant, il By a maintes réeferences aux Pygmees ou
Pygmoides (Batwa ou Barembd) qui vivent en petits groupes et
en petit nombre en plein ceeur du pays nyanga. Biologiguement
ces groupes sont_fortement métisses, mais culturellement, tout
en subissant des influences nyanga, ils adherent essentiellement
a un type. d'organisation basée sur le semi-nomadisme, la chasse
et la Cueillette, Ils exercent, au sein de la société nY_anga de
nombreux priviléges (Bar exemple le droit de couper Tibrement
des bananes dans les bananeries nyanga) et de multiples fonc-
tions d’ordre rituel (par exemple parmi les fonctionnaires prin-
cipaux_préposes aux rituels d’investiture cheffale il y a le
mivamitwd, chef-Pygmee). Partout ou ils figurent dans les textes,
les Pygmées sont étroitement liés a la personne des chefs sacres,
non pas comme subordonnés, mais en tant que personnes libres
agissant au nom et en faveur des chefs (messagers et chasseurs
du chef; ravisseurs de femmes au nom du chef; ramenant au
chef des femmes fugitives). En méme temps, les textes célebrent
leur incroyable adresse comme chasseurs et récolteurs de miel et
leur générosité envers ceux qui sont Ferdus en forét. Parfois on
leur attribue des dons exceptionnels, tel le pouvoir de voler dans
|"air, Partout ou les Pygmees agissent dans les contes, leur action
se Situe en relation intime avec un évenement qui ,affecte la vie
des Nyanga. C’est des Pygmées que les Nyanga prétendent avoir
appris leurs techniques de piégeage.

|I'y a aussi des références occasionnelles & d’autres pays, sur-
tout au pays voisin occupé par les «non-circoncis », les Hunde,
avec qui. lés Nyanga ont de nombreuses affinités culturelles, et
a la re%mn du’ lac’ Edouard située au nord-est du pays nyanga
ou les Nyanga firent halte au cours de leurs migrations et ou il
subsiste maints groupes_ étroitement apparentés aux l_\I)(anga avec
qui ces derniers ont maintenu des relations commerciales. 11 faut



noter aussi que les contes référent parfois a des pays imaginaires,
tel par exemple le pays « ou il n'y avait pas d’autres méles .,

Les acteurs humains des contes sont en inferaction soit avec
d'autres hommes, soit avec des animaux, SQit avec des esprits
et des_Btres fabuleux (surtout le Dragon Kirimu et le serpent
Mukiti) ou encore avec des éléments semi-divinisés (Nuage, Ciel,
Firmament, Brouillard, Pluie). Le milieu et ’environnement
typiques ou se placent les actions des acteurs humains sont la
Orét (distante et proche du village), le village, le camp de chas-
s, parfois la bananerie ou le domaine des esprits, occasionnelle-
ment le camp de péche, rarement la maison ou la salle de réunion
des hommes, Les activités qui forment Ie,norau des peripéties
relevent de la chasse, du piégeage, de la récolte, de la péche et
rarement de ['agriculture. LCa plupart des contes situent les
acteurs humains “dans_leurs relations de parenté ou d’amitié
et dans les rapports d'homme a femme et de chef a sujet. I

convient d’en examiner les aspects principaux.

a)  Mariet épouse{s). II faut d’abord faire la distinction entre
|8pouse qui est normalement mariée par le transfert de biens
matrimoniaux et la femme qui, ritugllement mariée a un esprit,
vit avec un homme en union quasi-permanente. Cette derniére
institution est d’une importance capitale dans la societe nyan,gia,
cependant il est notoire que les récits y fassent trés peu de refe-
rence. Les rares fois qu’on en fait mention, il s_’apn d’un conflit
entre cette femme et son « époux-amant » au sujef de la distribu-
tion de la nourriture, et non pas d’un conflit entre « concubine »
et véritable épouse d’un méme homme. Autrement les contes
examinent aussi les raisons et circonstances de sa consécration
aUX esprits.

Fréquemment les récits évo?uent une situation difficile dans
laquelle se trouvent mari et femme et une fin tragique. pour
Iun d’eux. Le mari se montre souvent implacable gZhom_lclde)
Four sa femme, lorsqu'elle ne veut pas coopérer avec lui dans
es travaux agricoles ou lorsqu’elle est mensongere ou mauvaise
conseillere. Les contes démontrent, en outre, que le mari doit
respecter le travail deesuclue de sa femme et que mari et femme
ne doivent pas décréter entre eux de fausses regles de partage;



ils insistent plus ou moins sur le fait que le mari ne doit pas
accorder toutes ses préférences a une seule de ses femmes.

,Le theme principal conceme, ce‘oenda_nt, les relations de com-
pétition, de conflit et de véritable haine entre les co-pouses
dun méme mari, et dava_ntagie entre la femme favorite et
|'epouse. méprisée, On dépeint 1a, favorite cruellement trompant
|la ‘méprisée’ et reussissant parfois dans ses. desseins. On voit
egialement la preférée dans des situations difficiles: enfantant un
fils contre la volonte de son. mari, le fils de la meprisee devenant
un chef important, La méprisée est traitée comme plus innocente
que les autres co-gpouses, dont elle est. Ia victime, plus habile a
trouver des solutions a des epreuves difficiles; ses enfants, mal
vus par leur pere, sont souvent plus chanceux que ceux de la
favorite. Il ya également le théme de la femme stérile et du
devin qui lut révele les secrets pour avoir des enfants, Il faut,
finalement, noter que la premiere femme (nyabana) intervient
rarement dans les textes.

h)  Pére et enfants. Les P@rents_ comme tels figurent dans de
rares textes ou il est demontré qu'ils ne doivent pas préférer
ou favoriser certains enfants & d’autres. 1l y a des textes ou il est
prouve que les parents peuvent faire de. leur fille ce quiils
veulent q(Ia marier soit aux hommes, soit aux esprifs). Des
enfants, en général, on souligne I'innocence et la candedr. Les
enfants ont “droit aux objets de leur choix. IIs sont la raison
d’tre du mariage (I«celmlcelle qui na pas d’enfants est deja
mort(e) ») et donc le centre de disputes et de haines entre fem-
mes, surtout entre femmes stériles. Cest, cependant, de relations
specifiques que les contes traitent le plus fréquemment,

Les textes nyangia se plaisent a évoguer le conflit de base
gm oppose pere et fils. Ils racontent de nombreuses histoires

un pere qui ne voulait que des filles, mais dont la femme
favorite donna naissance a un fils. Caché ou sauve du Pere par sa
mere et/ou par sa tante paternelle, le fils a finalement raison du
pere, soit quil détruit tous les allies de son pere, soit que le pere
est contraint par la famine a rejoindre son fils devenu chef d’un
pays riche. Quel que soit le cas, en derniere instance le fils se
montre tougours genéreux, hospitalier et sans rancune pour son
pere. Daures conflits qui opposent pere et fils portent sur la



nourriture ou sur le mariage. Dans le dernier cas, deux sous-
themes sont genéralement élabores; le pere ne veut pas donner
une épouse a son fils et le maltraite mais finalement il se fait
mal voir de. tous; le fils prend une femme de son choix contre le
(T;re ou I'avis du pere, mais ceci tourne mal pour le fils, car la
emme S'avere ne pas étre Une personne humaine.

QOutre I8lément de conflit, les textes mettent I'accent sur la
valeur des conseils donnés par le pere (et aprés sa mort, par son
esprit), sur I'intelligence au vieux pere, sur Iimportance de la
legation, si minime Soit-elle, laissée par le peére. On parle souvent
de’I’amour du pere pour un fils préfere — preférence qui est
implicitement critiquee car le fils preferé se montre plus héte
(Jue ses freres,

Les relations entre pere et fille sont évoquées, dans_des histoi-
res (1l_JI traitent de I'inceste, des décrets de mariage rituel et du
conflit entre pere et fils. Parfois il sagit d'une activite (Far
exemple travailler en forét) que le pere a interdit a sa fille;
tout va mal lorsque la fille Sengage dans cette activite defendue,
bien qu’elle finit loar étre sauvee par sa mere ou par sa tante
paternelle. Les filles sont également I'enjeu d’un test de force
et de ruse impose par le pere a ceux qui la demandent en mariage.

.C) . Mere et enfants. Les histoires qui su[qgérera|ent des rela-
tions incestueuses entre mére et fils font totalement défaut (les
seuls cas_d'inceste mentionnés_sont ceux entre frere et sceur et
pere et fille). Les themes traités sont les suivants: pitie de Ia
vraie mere Pour ses enfants, celle qui faussement se pretend mere
dun enfant, ne voudra pas_affronter de graves dangers pour
son salut; respect pour la mere, respect que les oncles maternels
aident a assurer; lien profond_entre fils et mere, surtout si
celle-ci est méprisée par son mari (le pouvoir de ce lien est telle-
ment grand que_la mere reussit a faire ressusciter son fils tue
par le"pere); pitié du fils qui sauve sa mere d’un pere mauvais
ou d’un esprit de la forét. Le theme du conflit entre mere et fils
ne se rencontre pas. Les seuls conflits suggerés sont ceux qui
opposent mere et fille (surtout la fille mariee) au sug_et d’usten-
siles de menage. Parfois le traitement injuste par sa fille pousse
|amere aux actes de désespoir (suicide).



d) Parents par alliance. Les textes ne traitent pas des relations
entre beaux-freres ou belles-seeurs. 11s esquissent soit les relations
réciproques entre les parents du mari et de Ipouse, soit celles
entre beaux-parents, gendres et belles-filles. DavantaPe ils trai-
tent des rapports entre belle-mere et gendre. La belle-mére est
intraitable, enigmatique, mensongere, voulant Perdre son gendre.
(Elle réussit a se changer en porc-épic pour attraper son gendre
et le tuer.) Cependant, celui-ci reussit genéralement a de{ouer les
ruses et les oppositions de la belle-mere (p.ex. il y a I'histoire des
parents qui promettent leur fille a Iomme qui’ leur ferait une
nouvelle bananerie; un homme se présente qui abat les arbres,
mais la mere de la fille les redresse magiquement pendant la
nuit; finalement, le gfndre Iépie, I'attrape en flagrant delit, la
tue e_t,regon la fille). La belle-mere est egalement peinte dans son
avidite de toujours obtenir des hiens matrimoniaux de plus en
plus nombreux. Elle est mal-intentionnée non seulement envers
son gendre mais envers toutes ses autres épouses et leurs enfants.
Par contre, il y a de rares textes ou le gendre devient I'amant de
sa belle-mere,"qu'il rend enceinte; les deux sont expulsés du vil-
lage et doivent vivre en forét. ‘ N _

Il'y a quelques récits ou le phénomeéne de Iévitement social
entre beau-pere et belle-fille est analyse. Le plus souvent le pere
du fils qui veut marier essaye de joder le malin: afin de ne pas
étre obligé a donner des biens matrimoniaux pour sa belle-fille,
il se faif mettre au tombeau; mais il est déjoue par le pere de Ia
fille qui se déclare mort aussi. Finalement, il y a plusieurs ver-
sions d’une histoire U un pere de sept fils e un pere de sept
filles se lient d’amitié et ou le pere des filles declare ne pas
vouloir donner ses filles en mariage. Mais les fils, aidés dailleurs
par les filles, trouvent le moyen de dejouer leurs plans.

ez Les amis. Des hommes qui sont liés par le pacte du sang
sont impliqués dans de nombreuses peripéties. Le pacte d’amitie
reste solide et efficace tant qu'il y a respect, honnéteté et aide
mutuels, Parfois les contes évoquent la solidité du lien d’amitié
(les amis risquent leur vie pour sentr'aider), Parfms ils en sou-
lignent la fragilite (discorde se developpant au cours de Ia
chasse, du piégeage et du partage du gibier).



fz_ Le chef. La Posmon et la fonction du chef sacré sont une
destinée irréversible, nonohstant les intrigues de certains indivi-
dus, Les ?rands themes développes dans les textes au. sujet des
chefs sonf les suivants: personne ne sait se lier d’amitie avec le
chef; le chef n'appartient a aucun groupe de Parent_e; le chef est
un juge dont les décisions sont acceptees; celui qui enfreint les
interdits du chef sexpose a de %raves,consequences; le chef a
droit au travail des hommes; le chef exécute ses promesses, mais
aussi ses menaces; le chef est foncierement misericordieux et
juste, ce qui n’empéche qu’il est parfois aveuglé dans ses déci-
sions. |1 est a noter que le chef sacré est parfois représenté sous le
nom de kabngiirl — terme générique pour la genetta tigrina,
animal cheffal et sacré.

.0) Le Pygmée, Dans les pages précédentes nous avons déja
discuté le lien intime entre les Pygmées et les Nyanga et |’extra-
ordinaire habilité qui est attribuée aux Pygmées. ~

Ces divers rapports sont illustrés dans notre choix de textes.
Il est bien évident qu’il conviendrait d'y ajouter pas mal d‘autres
qui traitent d’autres catégories de relations. Nous en résumons
les traits saillants.

L'oncle materne| (souvent au pluriel en tant que,%roupe)
et [a tante paternelle. Ces deux catégories de parents intervien-
nent frequemment au moment du danger grave ou_des problemes
insolubles en faveur de leur neveu ou de leur niece. En realite,
les deux tendent a se compléter. Clest la tante paternelle qm
joue le role de gardienne et de protectrice par excellence. Elle
apparait en réve et donne les conseils nécessaires. Les oncles ma-
ternels interviennent par aprés pour donner asile, protection
physique et pour_communiquer la force nécessajre. Les oncles
maternels sont peints dans les contes et dans les épopées comme
fo_r[gerons qui forgent leur neveu et le rendent fort ou qui lui sont
utifes au combat;” directement ou indirectement (en barrant les
chemins d'acces). Parfois la tante paternelle est évoquée dans
le_contexte d’un pays eétranger ou elle réside et ou son neveu
rejete par ses agnats, devient chef 8race a son aide. Parfois aussi
les oncles maternels sont évoqués dans un_ contexte matrimonial,
le neveu allant réclamer une épouse aupres d’eux (la référence
est alors @ une union préférentielle avec la cousine croisée



matrilatérale, union & I'égard de laquelle les Nyanga ont des
sentiments mixtes. et ambivalents). Cette ambiguité” est moins
Pro,noncee vis-a-vis du marlaﬂe avec la cousine croisée patri-
aterale, et la fante paternelle est donc traitée comme une
belle-mere en puissance.

Partout ou ils interviennent, les oncles maternels et la tante
paternelle d’un méme individu ne sont jamais en conflit les uns
avec les autres, mais toujours impliques dans une relation de
coopération au nom du neveu ou de la niece. Cette intimité du
lien n’a rien d’8tonnant dans le contexte de la_ structure sociale
nyanga. Pour de nombreux N?lan?a il y a identite et équivalence
de fait_entre la tante paternelle et la mére, entre 1'oncle maternel
et le pere. Ceci est dd au fait que d'innombrables femmes nyanga
mariées a des esprits procréent des enfants au nom de leur propre
groupe patrilinéaire. Du point de vue social, pour les individus
Issus' de ces unions fictives entre femmes et esprits, le frére de
la mére non-mariée est le pere social, alors que la mere occupe
simultanément la position de tante paternelle.

Freres et sceurs. Cette catégorie de relations de parenté est
rarement mise en scene. Les trois themes ou elle intervient sont:
des situations d’inceste; des démonstrations qu’un gargon est plus
intelligent et malin que sa sceur; des evocations des liens de
solidarité étroite: le garcon se fabrique des ailes pour sauver ses
seurs du terrible dragon.

. Aing(e) et cadet(te). Ce type_de relations est frequemment
illustré. Les Nyanga ont une certaine attitude ambivalente envers
la position sociale préférée de I'ainé. D'une part, on met accent
sur le fait que l'aine est intrinsequement plus intelligent que le
cadet et qul y a desordre la ou i n'y a pas d’aine. Dautre part,
on_peint I'ainé comme mauvais, trompeur, accapareur. L’aine
qui se comporte ainsi n'est pas toujours puni pour son acte.
I arrive cependant qu’ayant baftu Son cadet chanceux il soit
maudit pour cet acte par son pere. Le cadet est généralement
dépeint ‘avec sympathie, pouvant se debrouiller &t se sauver
de situations difficiles, reussissant a sauver son ainé. Tour a tour,
les textes démontrent que, d'une part, le cadet peut étre plus
habile que |ainé et que, d’autre part, il n'est pas I'8gal de I'ainé.



Toujours quand le cadet réussit a se hisser socialement au-dessus
de son aine c’est dans un groupe étranger qu’il le fait.

Le véritable conflit entr'eux n’est peint quen relation avec
la chasse et, dans les villages nyanga ou cette coutume est prati-
quée, en rapport avec I'héritage des veuves. Les textes soulignent,
en outre, quil est mauvais,” voire méme catastrophique, ” pour
les aings et cadets de se dénoncer et de s'accuser mutuellement.

Les rares fois que les textes parlent des ainées et des cadettes,
ci?st pour mettre en relief le bon compagnonnage qui existe entre
elles.

. Grands-parents et petits-enfants. Bien que cette relation d’ami-
tie, d’intimite et de _clua3|-|dent|te est tres importante dans la vie
sociale et dans les rites des NYanga, grands-parents et petifs-en-
fants agissent peu dans les textes. D abitude c’est le grand-pére
qui refuse de donner du gibier a son petit-fils; ce dernier tue le
grand-pere et remet la viande a sa grand'mere; le petit-fils est
acquitte par les Ju?e_s. Le petit-fils” I'emporte sur ‘ses grands-
parents dans un conflit des droits et des devoirs. .

Exceptionnellement la grand’mere assume le role de conseillere
et protectrice normalement dévolu a Ia tante paternelle.

Homme-femme. Les hommes sont physuiu_ement supérieurs
aux femmes et plus adroits qu’elles. Ils sont faibles envers leurs
favorites, mauvais envers les femmes meprisées (nya-kashompe),
impitoyables envers les femmes rusées ef mensongeres. Les fem-
Mes sont trop curieuses, trop bavardes et révelatrices de secrets.
Elles sont belles mais faiblés; elles trompent leurs maris. Elles
sont jalouses de leurs belles-meres & cause du bien que leurs
maris font a leur proRre mere. Leur sort inférieur est e résultat
dUne punition: un cnef, afin d’8prouver une femme, avait de-
mandé_qu’elle égorge son mari; elle le fit et fut punie de son
crime mguste (Ies menstruations 1prowenne,n_t de ce sang inno-
cemment verse). Le sort de la femme stérile est particuliere-
ment pénible — son désespoir la pousse soit au suicide soit a des
actes Inacceptables (voler des enfants ou elever les jeunes d'un
chimpanze).

2. Textes et traductions
a) Mari et épouse(s)



D)

Mumina uma nti uri ni moke. Moké uhitdnge, wendaa katéa.
Moké washura nyama; wamuninka, mbu: Ongo mukéri téka
Urisange. Mbu weye kurf biné, mbu mokeé nqu utashuraa kara-bi-
ténde, utdmaninkaa anga nd nki. Kunuma na mpo, moké wahita
tu, washura tu: 6ngo mukar teka. Biné hamubusa: Kinki Kisa-
ngwé utwéndi ongo utuninkange mibikuro hishurad moké’abé?
Wéya kuri biné, wabhdra mbu: mbéni moké wakoca nki?
MoKé weénda kakanyd n'ompé mumina. Emumina wamusubié
mbu: mbéni ukoca nk ? Wamubusa: inyé ngi ukwirée tondo mbu
wé utkocé nki? Moké wamahita, wamakia cafi cAmumpia; wa-
makanda mo ikisio; wameya dmunumba; wamasakia dmumina,
Amumina wabusa mokeé: inki kwe kino caburé mi we? Moké
wamwlre mbu; Ongo’sondanga nki, nd nki ngi Ta kwe!

Ngi kisingwanga, émumina uténdi unénénge ébimuninkéa
moke

Rubiro, homme du village Mpinga
(10 janvier 1952)

2)

Ewabime wénda mukitandd hand mukari. Békiré bdmakind’
fhimba, émumina wakera momba: wishuré nti wishuré, anga
winyihiré yamjné, buri mwea wéré ényama & Mukoma-koma bé-
mahitd arikura, bénddd katéa. Mumina wamend katéd mitwi,
wahiime wenda katé itéa ré. Bakiré mbu béndi kasentsa mukoma-
komd, kwakwenda mumina, warisia mutund wampongo na ma-
ké né ncwi sé; wabime angd. Moké wamukonga mbu: 6ngo mu-
kéri utuminink&a ikd rima warire r0 mibuntu? Mumina wé-
mwlre: émomba wakeré bate? iyé rire mibuntu bObo. Wakia



1)
_Une femme avait un mari. Le.mari se rend en brousse, il va
p|_?ger. Le mari attrapa_du gibier. Il (le) lui donna, disant:
«Toi, ma femme, cuis », Elle mange. En arrivant chez ses copines,
elle dit; « Ce mari @ moi n’attrape Jamais rien; il ne me donne pas
de quoi ». Apres cela, son mari s rendit & nouveau en brousse;
il attrapa encore (du gibier). « Toi, ma femme, cuis! » Ses copj-
nes lui demanderent: “« Polrquoi_as-tu Ihabitude de ne jamais
nous donner un peu de victuailles que ton mari attrape ?»
S’aplprochant de ses copines elle dit: «De quoi donc mon mari
est-il capable?» Le mari alla courtiser une autre femme; la
femme lui rétorqua: « De quoi es-tu capable?» Il lui demanda:
«Qui donc te dit toujours_que, {e ne suis capable de quoi?» Le
mari se rend en brousse, il fait un paquet de caoutchouc, il le
noue comme un paquet de viande. 11 arrive a la maison, il le
passe a la femme. Elle demanda au mari; « Quoi donc cette
chose sur laquelle je mords?» Son mari lui répondit: «Toi tu
cherches quoi et le quoi cast celui-1a »

C'est pourquoi la femme ne devrait pas toujours dédaigner
les choses que lui donne son mari,

2)
~Un homme alla & un _cam'o de chasse avec son épouse. Quand
ils eurent fini de construire, la femme fixa une regle; « Que celui
(Ui a tué_pour soi, tue pour soi; que personne Nait de I’espair
sur le butin de I'autre; que chacun mange son gibier». Le lende-
main matin, ils sen vont en forét (par? la sortie du village; ils
vont piéger. La femme s'en va dresser des nasses gpour crabes) ;
le mari sen va dresser ses pieges. Lorsqu'ils allerent examiner les
pieges au lendemain matin, la femme de son coté remplit
un panier de silures, de crabes et de poissons; le mari: rien! Le
mari lui demanda: « Toi, ma femme, que ne me donnes-tu pas un
crabe pourque je le mange avec de la pate ». La femme lui dit;



emeru Tyé dm{b0rishdd ho hobd, wabikira mushumbd: kuri ému-
mina ngu wamdri wahina, bénda bariréé ho bo busa ébabil Eo
makoma-koma bamenda kasentsa. Kwakwenda mimina anga
nkd. Shé-himé ngo waméndurd ko njari nd mpund. Iwé mbu;
0ngo mukdri, iwé washird, Mukoma-koma émumina wamenda
késentsa, anga na nki. Hamaruhiré ki n'émumina, mbu wé uku-
rukaa busa, aba ntiwakeré éwabime manko, iwé nti utdngarénga
minyama sewabime ngu. Mikoma-koma bénda kasentsa. M-
mina wakurlkanya, wirekera minumba wising, nd moké nti uri
ho mibusard. Moké wakiangd mbu warindu érubi, émumina
wahikira mbu: angd irindo, (masiingd ébutéd weémwana
wakubitangd we, nti uhind! Wawire moké mbu wamdtékeri
kisa ini réntséngé Yakushrdngd we. Wakiré wamakinda
ird dnyamd mbu, moké wésdme hébutara. Mimukoma-koma,
moké mbu uwendo. Wéronge mitindd ibi yanyama. Mukari
wamwire mbu utakax kumuma, waménda kaslnga émwana,
waméndayo kahina. Moké waria ki na, nd wamusiere mutlndd
hdbutara, Wature na 0 ina mbu muk&r wabtéyo inku
kwendangd bo. Ina wAmwire mbu: Ongo musike we, mukari
wabé watlkangd kuno nti nti mukure, wab(td h6? Mbu
wah(td ho! Wamendd késantsiré musiku wé inku kwaséeo-
ncxrd bo. Bamahémba ki émeso kwikura; utéyi réro. Bakxa
ki mbu bakai, émutlindd nti wésica o minumbd, nd nya-mukiné-
emutindd wamitdd kwxyo, ngi kwamabxsama we. Wahime wa-
kire mbu wendx kakoya, wékae kwiyo, wamusiinga ko, wamu-
kuto k0. Wakiangd wamamubisa mbu: mbéni {lcusid émwana
kinx?..., {kusid émwana k{ni?..., wabobera. Wamuya ki na.

Ngi kxsingwangd mwea uténdx wininkange bukdre,



«Et la régle que nous avons décrétée? Mange donc de la pate
sans. rien d’autre!» Alors que le désir de viande le mordillait
ainsi, il adressa sa priere a un esprit; « Puisse cette femme ne
rign attraper, que nous puissions tous les deux manger de la
pate sans rien. » Ainsi, le lendemain matin, ils s vont exami-
ner (les pieges). La ou partit la femme: P]as un crabe! Quant
a lui, cet homme viril abat_une antilope cheval et un sanglier.
Il dit: « Toi, ma femme, j’ai du gibier. » Le lendemain mafin la
femme foart encore examiner ,{Ie_s nasses). Rien du tout. La-ges-
sus la femme se dit quelle etait faugiuee de rentrer sans rien,
que si elle ne trouve pas une ruse contre son mari, elle_ ne man-
qeralt jamais de la viande de cet homme-ci. Le lendemain matin,
ils allerent examiner les Pleges. En rentrant, la femme se jeta
dans la maison, elle seule, “tandis que son mari était encore
en forét. Quand son mari essaya douvrir la porte, la femme
sexclama: « N'ouvre pas la porte; si tu vois les cheveux de
’enfant a]ue A_e viens de mettre_au monde, tu n’attraperas plus
rien. » Elle dit @ son mari gu’ll lui cuise dabord e foie du
sanglier qu'il a attrapé. Quand elle eut fini de manger la viande,
elle"demanda a son mari de Igasser la nuit au dehors. Le lende-
main matin, le mari dit; « En route ». Il fit deux paniers de
viande. Sa_femme [uj dit de ne pas regiarder en arriére pour
Uil ne voie pas I'enfant, pour qu'il n’aille pas rater du gibier,

insi le mari se chargea (des paniers), et il lui laissa un panier
sur la cour. Il annonga la nouvelle & sa mere en disant que sa
femme_avait eu un enfant [a ou ils étaient partis. Sa mere lui
dit. «Toi, mon fils, ta femme partit d’ici sans étre enceinte.
Adt-elle vraiment enfanté?» 11 dit; «Elle a vraiment enfante.»
Elle alla faire le lit pour son petit-fils & I'endroit ou lui et sa
mere Ioassera|ent la nuit. 1ls fixerent les yeux du_cote de I’entree
du village; elle (I’epouseg ne vint jamais. Tout & CO”P ilS virent
le panier qu’elle venait de déposer dans la maison; la porteuse
i)\roprletalre du panier setait Hetee au-dessus (du secholr); clest
a quelle se cachait. Quand [momme vint pour faire le feu, il
regarda en haut et Iy vit. Il la fit descendre, Quand il lui
demanda; «OU as-tu laissé I'enfant? OU as-tu laisse 'enfant?»,
elle se tut. I [a tua don,

Clest pourquoi il ne faut pas que tu t'attribues une grossesse.



3)

Kwahésénga wabime umé nti wabinga mumina. Wabime ngo
nti warémuhana émishingd iti yeririsa bisu-bisd: misobyo, mis(isa
Wéba mbu weé usasiri ibinga Umpé mumina. Wénda kénonka
kébinga (mpe. Wakié wameya na ngo, mukari wémbiso sibi we-
re moké mbu wé utariséa his-bisd, endd kdmutéére. Wénda ka-
téa. Mwintsentsa wakuméana ko ntsoka, inde, yatiikire kuBabira
yéya kuBérya. Wahird mbu wé ukuhumbange, iwé ukuminénge.
Ingo wémwire mbu dngo mboronge, twendayo kiri bami kab(ird-
na, ngi casingwanga uniya mwitéa. Béta nd kumbika. Bakié mbu
béyé kumbika Tm%o bdmi bédmwire mbu: utlkoci ikererwa uba-
ntsa kiino; wendanga kwétiré ingo mukari wabé muberé. Birekera
mabangd kari mukari muberé. Béya ko. Mukari waronjee ho biyd.
Bakuruka n’e hatéérénga ho, bésaa ho. Weére moke mbu watunga-
nyanyé tu éritéa. Na ngo wéria tu émuntwe mwitéa. Wére mokeé
mbu watoboré co. Moké watobora c; cdkwa. Ingo mumina weé-
roso waramya moké mbo.

Ngi kisingwanga omumina mukwakare utarikitwanga, uri-
kanga nti ngf encama yamwea, nti ngf iye wosi érianikira
ramoke riti, nti ngi iyé wamdmuramya.

Nya-Ngongo

4)

Kwabésénga homina habi, bénda kabingwa na wabime uma.
Bakire bamabingwa, uma mubd ntwahunda nongo-bo mibita-
mbo biti; nompe nti anga, omubi we nti Grf birf wasenga Kare.
dsanga bakianga bira bamoke wab0 bameya, ny’ihunda ngo ie-
nda ubékange ho, nti utdstngani na bo, angi n’iruire bd biyo;



)

'y avait un homme qui avait épousé une femme. Cet homme
lui avait ense||gne toutes les manieres de manger les feuilles:
les épinards, les feuilles de citrouille. Il se dit qu’il voulait
epouser une autre femme. Il alla rassembler les biens pour épouser
une autre. Quand il arriva avec cette seconde femme, celle-ci dit
a son mari qu’elle ne mangeait jamais des feuilles: «Va. dresser
des pieges Pour moi ». II"alla piéger. En allant examiner les
%eg_es, I1'y trouva un serpent, d’une longueur allant du pays des

abira jus u_au_Pays des Berya, || dit: «Je te_frappe, je té lie».
Le serpent 1ui dit; « Toi tu me delies; et nous irons chez les chefs
pour faire examiner la cause pour laguelle tu m’as attrapé au
Plege,». IIs allerent au village. En arrivant au village, ces_chefs
ui“dirent: « Tu ne Peux pas étre Jug_e_lq; va donc_|a ou s'est
rendue ta premiére femme. 1Is sg dirigérent au village ou se
trouvait sa premiere femme. Ils y arrivérent. La femme_Jeur
prépara de I3 nourriture, 1l retournérent avec elle_ou les pieges
étalent dresses; ils ?/ arriverent. Elle dit a son mari de refaire’ le
piege. Et celui-ci (le se[pentl) Plaga de nouveau la téte dans le
piege. Elle dit a son mari de [ transpercer. Le mari le transperca;
Il (Te serpent) mourut. C'est ainsi que cette premiere femme sau-
va son mari,

Clest pourquoi on_ne devrait {ama|s renvoyer la femme
ainée, cest elle qui_est comme ton sang, clest elle qui sait
dgja (c-a-d. contrairement a la premiere femme) toute la
pensée de son mari, c’est elle qui peut le sauver.

4)

11y avait deux femmes qui allerent &tre épousées par un
mémé homme. Elles furent mariées. L'une d’elles etait tres belle
dans tous ses membres; l’autre (ne I'était) pas; tout son corps
etait comme (un corps) qui avait eu le kwashiorkor. Quand elles
furent établies avec leur mari, toutes les deux étaient également
aimees. Chaque fois (iue les amis de leur mari arrivaient, cette
belle d’apparence la les evitait toujours, elle ne se faisait pas



ny'inyara nti ukianga wamasunga bo enyungl nti itatlki hariko,
ébeni nti bénda na tord nti baskitd nongo-bo; na mwikdrika
rabd nti ngi nd biibd, ntwasimbuya bo. Amatu &tf nti ngi nd bu-
bo. Ny'ihunda wakia mbu wasungiri ha, nti wasia uhumbakaa ny’
inyara mbu wakindi ébiyio byabd bushwa ébetni. Rumpé otu ny
ihunda wénda wendo rwématu anye. Mwikirka wéya ntwaso-
nda rémd, bushwa werifindi irisa bijo. Kwékia kwametd bindi
bjngi nK’inyara ntwend@a wendo rwabindi bishatu. Wakia mbu
wakuruke, weya ntwatoha nongd-po, bushwa utangakuba biyo,
hima n“fincira shii kwétangé we. Amatu &tf bimbo hd: kweya
beni nti béatibite kwany’inyara, na kwanyihunda nti basia ko.
Mwanz’inyaré mo mwabése na bikat bingt histérérwange we na
birebékwangé we, nd nyiihunda énumba yé nti yarékia isirl, &
ngana kikai. Omushiki ngo wény’ihunda wamuninka na bukoni,
utdrikéri na nikwd, nd miné ny’inyara wasia urisaa hd mubyo.

1

Ngi kisingwanga muninkani utaserwanga, na caréninkana
Ongo, mbiso ningt ntuninkwi ho tii co, neribinddke wahu-
nda nti ininkwa, n’émwea ucanga mimubi nti ntwécé mi-
mutima.

5)

Wabiime uma wabinga bamina babi. Wahinge bd musisi. M-
mina mukwakare wabése ngumba, n’émumina mwan(nké wab{ta
bana basano. Ehiyd byémubisi byase. Bénda barad hiyo byabo.
Ebéna, dsdngd bakiad ébomina bakirukanya, nti bakokeré ina,
nti batakokeri miné wina. Engumba yénda irikéa ho nti yanikiréa.
Utl ruma éngumba yashibana ekumbika. Wakiré uri ékumbika,
warua buntu nd nyama; wabikira ébéna baminé, béarisa mibuntu
n'ényama. Bakiré bAmakinda irisa, basda habutara, bAsimba mbu:



voir par eux, elle ne leur préparait pas de la nourriture. Quant
a la laide d’apparence, les ayant vu: le pot ne quittait pas le
foyer! et les hotes allaient dormir hien rassasiés. Ef a leur retour
elle leur préparaif de la méme facon le repas du matin. Et tous
les jours cétait ainsi. En voyant cela, la belle passait son temps
a frapper la laide disant qu'elle finirait par liquider leur nourri-
ture a cause des passants. Un autre jour, la belle fit un voyage
de quatre jours. En rentrant, elle arfiva trés maigre, a causg e
manque dé nourriture. Aprés plusieurs jours, la laide partit en
voyage de trois jours. Quand elle rentra, elle arriva bien grasse,
parce qu’elle n’avait jamais été en souffrance de nourritdre, et
parce qu'elle avait hien dormi la ou elle stait rendue. Tous
les jours ce fut ainsi: chaque fois que des hotes arrivaient, ils se
BreC|p|ta|ent chez la laide, laissant de coté la demeure de la
elle. Dans la maison de la laide il y avait beaucoup de choses,
celles quon lui laissait et celles qudn lui envoyait comme ca-
deau, et quant a la_maison de la belle, elle faisait tristesse,
sans un seul objet. Cette inquidtude de fa belle lui causa une
maladie; elle ne tarda pas de mourir; et sa compagne, la laide,
continua @ manger des choses (de ce monde).

Clest pourquol on n’agnore jamais le donateur. Et ce que tu
as donné, heaucoup de fois tu le recevras en retour. Et étre
beau n’est pas recevoir. Et on est clair au corps sans étre
clair dans le ceeur.

5)

Un homme épousa deux femmes, I fit un champ de bananiers
pour elles. La femme ainée fut stérile, et la femme cadette mit
au_monde cing enfants. La nourriture du champ de bananiers
murit._1ls se mirent a manger leur nourriture. Quand les femmes
rentraient, les enfants se mettaient a embrasser leur mere et
n’embrassaient pas la_co-épouse de leur mere. La (femme) ste-
rll,e_loassa le temlps a mediter sans cesse. Un jour, la femme
sterile resta au vi Iage. Etant au village, elle prépara de la péte
avec de la viande. Elle appela les enfants de sa co-epouse; ils
mangerent de la pate avec de la viande. Ayant fini de manger,
ils sortirent sur la cour; ils chanterent: 1



ngumba twamushokora
ngumba twamushokora

Engumba yakiré mbu irukiré mbo, iwé mbu wamaninkd-td-yo
b0 biimpé buntu, nti wé mwanunké! Barika ho kiindo. Rimpé
otll, éngumba yashibana; yarua buntu mukati kAmwlshi. Ebana
bdminé biya mo, wésima b mubuntu. Ebéna basda ékubutara.
Waéshibana tu, waria bimpé buntu, wésima t6 mubo ébana bé-
ming. Ebana bakiré mbu basungé mbo, bére. Ina wabo wak{ru-
ka, éméso ébanabé nti akubimbéa-bimba, bushwé ékiro. "Wabusa
b6 mbu: bénu murinrée nki? 1bd mbu: ina wakusima bo mubu-
ntu. Ina wahd wabusa miné mbu: Kinki cakusingwa usima ébana
mubuntu? Ukuruénga bo hanyé? Engumba yabobera; wanikira
mbu we wakidyo buni mwishée mwana? Moke wiya mo, mbu: -
ngo mukari, tdoncire. Engumba yéba mbu: foncira nti |buta kingi
We wamabutanga ho! Baoncira; oho: kiro nd bukure! Engumba
yénda isimbange mbu:

ébumba wangendéré

Ebea béba mbu émumina .usimbénge mbu ébumba wérémusaka.
Moke wah0 weénda katéa, Wakékaya n’ébusard batl. Kwakiré
mbu kwété matu &shétu, wére mukari mubuti mbu: twéndi k&
sentsa. Bénda ékwitéa. Mbu biyé ko, ésanyama sakukwé mwi-
téa sakakiri. Bakurlka ékumbuka karingd ébarféri hesanyama,
Béya ékubusard, babda ésdnyama; baria, béta; biya ékumbika,
bdsica t& mwémunina mubuti. Esdnyama sélqré iye siri mo, ému-
mina mubuti were éngumba: utlringaa munyama md mumwanf?
Engumba mbu we utangasonda iringa nyama sakwiyeré muimpe
numba, ésanyama sakasa samiyerengi mumwani, bushwa iwé ngf
mumina mukwakare, nakiro iwé utabuti! Engumba yénda irikéa



La stérile, nous en avons profité,
La stérile, nous en avons profite.

Lorsque la femme stérile entendit cela, elle dit: «Si un jour
encore je leur donne de la nourriture, c'est que je. suis enfant! ».
On demeura la-bas (dans l'attente). Un autré jour, la stérile
resta au village. Elle prépara de [a pate en plein jour. Les enfants
de sa co-épouse y arriverent; elle leur refusa “de la pate, Les
enfants sen allerent dehors. De nouveau, elle resta au village,
prépara une autre pate, refusa encore d’en donner aux enfants
de sa co-gpouse. En voyant cela, les enfants pleurerent. La mere
rentra; les yeux de ses enfants eétaient gonflés a cause des
pleurs. Elle leur demanda: «Pourquoi avez-vous pleuré?» Eux
de dire que leur mere leur avait refuse de |a pate. Leur propre
mere demanda & sa co-gpouse: « Pourquoi as-tu refusé de la
péte aux enfants, pour qui I'as-tu pre?a_ree?» La femme sterile
ne dit rien; elle se demanda comment faire pour avoir un enfant.
Son mari y arriva et dit: « Toi mafemme, couchons-nqus ».
La femme sterile dit; « Se couchern’est ~ pas engendrer,sinon
il y a longtemps gue j’aurais deja engendré », 1ls se coucherent:
rign du tout, pas de grossesse! La femme stérile se mit a chanter
(tous les jours) :

La stérilité m’est venue.

Les gens disaient que la femme chantait qu'elle était sous
I'emprise de la stérilite. Leur mari alla piéger. Il parsema (de
p;ege? toute la forét. Apres trois jours, 1 dit a sa femme
feconde: « Allons regarder les pieges». Ils allerent aux. pieges.
En y arrivant; les animaux venaient d'tre pris au piege en
3rand nombre! 1Is_rentrerent au_ village chercher les porteurs
e viande. 1ls arriverent en forét, ils dépecerent le q|b|er, il s’en
chargerent, ils partirent. 1ls arriverent au village, ils les (c.-a-d.
les Viandes) deposerent dans la maison de I3 femme féconde.
uand la viande fut dans sa maison, la femme féconde dit a la
sterile: « Pourgum ne vas-tu pas prendre de la viande dans ma
maison ?» La femme stérile dif 3u’el|e ne voulait pas aller pren-
dre de_ la viande qui avait été deposée dans une autre maison:
«La viande aurait dd venir dans ma maison d’abord, parce que
c'est moi qui suis la femme ainée, méme si je ne suis pas mere »,



nti yanikirange mbu wé washéi mwéna kini? Weénda usimbaa
mbu:

ebumba wangendéré

Otu rwima, moké waho wére éngumba mbu: twéndi késentsa
éritéa mongo, kuti kwakwa nyama situngeani, Gngo ngi mine-to,
Bénda ekwitéa, hasentsa ro; Kékfnda n’eritéa riti, kiro nd nyama
yakwd mwitéa. Bakiré bamakinda isentsa éritéa riti, baklruka.
Kwakiré kwametd matu &shatu batikd ko, dwabime wére mu-
kéri mubti mbu béndi kasentsd. Bénda ko. Bakiré mbu béyé ko,
ésanyama sakurambd mwitéa. Ewabime mbu: kai émumina ngu
ngt wamuntwe wesanyama! Barieri banyama baringa esanyama;
bishie t& mwanya-kibuti. Rimpé otu éwébime were éngumba
mbu; twéndi késentsd éritéa. Bakiré mbu béyé ko, nti ntikwakwa
anga na nyama; bakdruka. Kunuma na mpo, éwabime wénda tu
nd mukari mub(ti ekwitéa. Bakiré mbu beéyé ko, éritéa riti nti ra-
kwd mo nyama. Bak(ruka ekumbika karinga barféri hesanyama,
Biya ékumbiika, batura 0 mbu: ésdnyama siri nku sitdshéi barié
il Mimukomé-komé bénda kb. Ewablime weba mbu éngantsi
itendx ko, bushwé wémenda ko, nti ésdnyama sat(ika tu mwitéa
Bénda karinga ésdnyama; ésiti siyere mwanya-kibditi. Mdmukomé
koma, engumba yas(ibira émubanga mbu yendaa kwikama. Weéta
nakuba. Wakie mbu weye miibusara, wasubaha kwikama; warika
na nko, wakwé nkene stkur(ika ékumbika. Abasianga ékumbika
bdmusonda ékuti, batdmdsingl. Engumba njo yérika ho nko.
Ewahiime wabéwa, mbu mukari wakwire. Wasia n‘dmumina ingu
wab(ta. Weénda uyda ho ésanyama. Kwakié kwametd matu mi-
ngi éngumba yariming, émumina mubdti nd wé wakwa. Ewah-
me weba mbu we wakid hini? Mukari mukwakare wakwire,
nd (mpé ino wamékwa! Iweé utdngasondd ibinga tu impé mu-
mina. Ewabiime weéba-mbu wé wéndi kakera mubisi. Weénda,ké-
kerd mubisi. Wénda uhita n’ebdna bé. Wahinga n’émubisi; éba-
mina babasike babd bénda keka ko ésampokd. Ewabime wénda



La femme stérile passa le temps a se demander toujours ou elle
trouverait un enfant. Elle chantait toujours:

La stérilité m’est venue.

Un Lour, leur mari dit a la stérile: « Allons regarder les pieges
ensemble; s'il s’y trouve du, gibier, quel que soit’le nombre, c’est
toi qui en es Propnetalre». lls allerent aux pieges. Us les
examinerent. 11 finirent tous les pieges: aucun animal attrape
aux p|e%es_! Ayant fini de regarder tous les pieges, ils rentrerent,
Quand trois #purs furent passes apres leur retour, I'omme (it a
son epouse feconde d’aller (a eux deux) examiner les pieges.
lls y allerent. En y arrivant: les animaux étaient etendus dang
les pieges! L'homme dit que c’était donc cette femme-ci qui
avait une téte (pour attraper) du gibier. Les porteurs de viande
allerent prendre la viande; ils Ia firent parvenir dans la maison
de la femme féeconde. Un autre_jour momme dit & la_femme
sterile: « Allons examiner les pieges ». Quans ils y arriverent:
il n'y avaif aucun animal attrape! 1ls rentrerent.” Aprés cela
I'homme alla de nouveau avec sa femme feconde aux p|e_%es.
uand ils y arriverent: dans tous les ﬁ|eges il y avait du’ gibier
attrape! |1 rentrerent au village chercner’les porteurs de viande.
|ls arriverent_au_ village; ils”annoncerent la_nouvelle que Il
?|b|er qui etait la-bas ne trouverait pas (assez) de porteurs, Le
endemain matin, on y alla. Le mari dit que la femme ainée
ne devrait pas s rendre, car si elle Y allait le_gibier sortirait
encore des pieges. Us allerent prendre e gibier. Toute la viande
arriva dans la” maison de la féconde. Le lendemain matin, la
sterile prit avec elle la corde de portage dans |intention d’aller
setrangler. Elle se mit en route. En arrivant dans la forét, elle
eut peur de setrangler. Elle resta Ia; elle fut honteuse de rentrer
au village. Ceux qui étaient au village la chercherent partout:
ils ne [a virent pas. Cette stérile continua a demeurer la-bas,
Le mari fut rase, car on croyait que sa femme était morte. I
resta avec la femme qui avait des enfants. Il continua a tuer du
?lbler. Beaucoup de jours apres que la stérile avait disparu, la
emme feconde, elle” aussi, mourut. L'homme se demanda ce
quil ferait: sa f_emme ainée etait morte et voicl que cette autre
venait de mourir. Il ne veut plus épouser une autre femme!
L'homme jugea qu'il devait faire un champ de bananier. Il alla



wianikirda ématu ati, wénda uhitda hd ekumubisi we. Otu rwi-
ma wiya ékumubisi wé, wakuruusha, warika ékwantsi nti uruhu-
kéda. Mbu wakai kumbo werishwd, nti fye kiri mumina ukdkd-
range éhisti mwishwa. Ewabime wéba mbu: inyé mumina ngf
ukikarénge kumbo werishwa ko, na bakéri babasike babd ntl-
bakuhité kiino? Ewabime weéba mbu wé wakai kasa kumbo we-
rishwa, wasibé émumina. Ewablime wakiré mbu wém{siinge we-
ba mbu émumina wasusa bliri asanga mukari’ani mubere! Emu-
mina mbu; anf ngi (no, nabékanga bushwa esantabdl mbu ani
ngumba ! Ewabme weba mbu; twendf ekumbika. Bakirika. Bé-
Kire mbu héye ekumbika, ebati bashishara; bénda hablsangé é-
ngumba: sanga urénda kdni? Iwé mbu &sanga warénda karika
mukimpé ciio, bushw@ ésantab( sébumba. Ebati béshima nd ngu-
ru. Ewabime wenda t0 kasbya éritéa ré. Wakiré mbu weéndi
késentsa, wakumana ko nyama sakakiri. Iwé mbu kai wasimika
tu. Wiya ékumbika, wére ébga mbu héndi karfa ésanyama. Esiti
siyere m{numb@ yéngumba, Engumba %éba mbu: ngf casondanga
ani kind! Ewablme wére €béna bé mbu: ingu ngi ntsoko wind
ungu! Ebana mbu: nanki, ngi kdyo (ingu. Emumina wasia n’ebé-
na mbu, n’esanyama sénda stkwaa mu sakakiri.

Ngi Kisingwangd, angd kwikédma mbu Gngo mumba, bumba
bitiyerwénga.

She-Rungu Muriro, homme du village Manyéma
(10 Novembre 1955)

b) Pere et enfants

)

Shé-Blingé wabinganga bomina babi. Wakié wamabinga €bo-
mina babi, wariesha bd makure; dmukwakare nti mushombé n’-



faire un champ de bananier. Il prit I'habitude d’aller au champ
avec ses enfants. Et il cultiva le champ; les épouses de ses fréres
allaient y planter les bananiers. L'homme était toujours en medi-
tation, il allait toujours & son_champ. Un jour il arriva dans sa
bananeraig; il coupa les mauvaises herbes; il s’assit par terre en se
reposant. En regardant vers le bas du champ: il y avait (1) une
femme qui transportait les (mauvaises) herbes “dans le” champ.
Lhomme dit; « Quelle est la femme qm ramasse les mauvaises
herbes [a en-bas du champ, alors que les épouses de mes freres
ne sont pas venues travailler de ce c6té-ci? » Lhomme se dif qu’
devait 0’abord regarder en-bas du champ, Pour Savoir qui etait
|a femme. Quand 1l la vit, 'homme dit que la femme ressemblait
a ce que fut sa femme ainée. La femme dit; « Me voici. J'ai fui
a cause des critiques affirmant que jétais stérile ». L'homme dit;
«Allons au village ». Ils rentrerent. Quand ils arriverent au
w[laPe, tout le monde fut étonne. Ils se mirent & demander a Ia
stérile: «Ou étiez-vous partie?» Elle de dire qu'elle était partie
demeurer dans un autre pays a cause de la critique de stérilite.
Tout le monde fut trés Content. L'homme de nouveau alla
dresser ses pieges. Quand il partit pour examiner les pieges, il

frouva beaucoup de,ﬂlbler.,Lul de dire: « Elle sest donC reveil-
lee! » 1l arriva ay village; il dit aux hommes_d’aller transporter
la viande. lls allerent “chercher Ta viande. Tout le (i[b]er fut
desting @ la maison de la femme sterile. La femme stérile dit;
«Clest ceci que je cherchais» Lhomme dit & ses enfants:
«Celle-ci cest elle (1UI est votre mere & vous», Les enfants
dirent: « Qui, c’est celle-Ci qui_est notre mere ». Ainsi la femme
resta avec les enfants, et le gibier fut désormais attrapé en masse.

C’est pourquoi il ne faut pas s’étran?ler,p,a,rc,e qu’on est
stérile; on ne se fait pas tuer a cause de fa sterilite,

Shebunge épousa deux femmes. Aprés qu'il eut épousé les
deux femmes, il leur donna des grossesses. L'ainée (des deux)



mwan(nke nti ngt ncubj; dmukwakare nti utahingirirwanga, nti
utaninkwaa na nyama. Abati babi babita na, Ingu muyd na ngu
muy(. She-Bunge wablra mbu utangahund isinga emwana we
Blinge, wemukwakare nya-kashombe. Wab(ira mbu we émwana
wémushdmbé, nd wé ntwamushima. Wabdrd mbu wé wéndi ka-
tad amwana ngu hakisa, iwe ntwa mushima. Abakungu baburd
mbu; kOko, utai émwana. Wabudra mbu: anga ntinashima ¢é-
mwana ngu. Wamukukuma na hakituri; weta n’e ekisi, okukisa.
Weta n’¢ usimbange, mbu:

Biinge
Namutda kurwaNinge
Blnge
Namutaa kurwaNinge

Wakié weya n’e habasirwa ékisa, mbu wataé musike ekiisi, kai
nd musike & nti wahandié éminaf; wataa n‘ishé kisi. Weénda uku-
rukange nti usimbange, mbu:

Tit
Namusia kurwaNinge
Titd
Namusi& kurwéNinge

Wakie mbu weyé kumbika, binyantiré bamushisha mbu: iso
wakusia knl? Wabdra mbu: tita wakwenda ntwendda kanitaa,
n'ani ndmusia ko, bushwé émaa ani. Binyantiré bAmusaba mpéné.
ingo wakwa kx mbu.

Ngi kisingwanga, (imab(td bana babi ntica bashatu, nti

(shim& nd mbo béti mongo, nti utshimi hAmpe na bampe
ntwanyé bo. N& mpo She-Blinge wakwa mbu.



était la méprisée; et ctait la cadette qui était la bien-aimée,
Pour Iainée on ne cultivait jamais; en outre, elle ne recevait
jamais de viande. Et toutes les deux eurent des enfants: |'un
un garcon et I'autre un garcon. Shebunge dit quil ne voulait
?as voir son enfant Bunge, celui de I'ainee, ﬂde la) meéprisée.
| dit que quant a lui il"n’aimait pas I'enfant de la meprisée.
Il dit qu'il fallait quil aille jeter cet enfant pres d’une chute
deau, (car) il ne Taimait pas. Les vieilles dirent: «Pas du
tout! Ne jette pas I'enfanty. Il dit; «Non, je n‘aime pas cet
enfant-ci». 1l le squleva (et le mit) sur IePaule; il s&n alla
?veé: lui vers la riviére, aupres de la chute. Il I'=mporta en chan-
ant;

Bunge, .
%eulnegjeette dans la demeure de Ninge;
Je le jette dans la demeure de Ninge.

Quand il fut arrivé avec lui au-dessus de la chute et quil fut
sur T point de jeter son fils a la riviere, voila! son fils qui. avait
les pieds solidement fixes éau s0l) Jlefa son pere a la riviere,
Tout au long de son voyage de retour il allait en chantant;

Monpere, _
Je viens de le laisser & la demeure de Ninge;
Monpere, .
Je viens de le laisser a la demeure de Ninge.

Quand il fut arrivé au village, ses oncles maternels lui deman-
derent: « OU est resté ton pere». Il dit; « Mon pere_est parti
dans le but d’aller me jeter et c’est moi qui I'y ai laisse grace
a ma force ». Ses oncles maternels lui donnerent la récompense
d'une chevre. Cest ainsi donc que celui-la (le pere) mourut,

C'est pourquoi, si tu es parent de deux ou. trois enfants,
tu dois aimer tous ces enfants egalement; il ne faut pas
que tu aimes les uns et que tu n’aimes pas les autres. C'est
pour cette raison que Shebunge mourut ainsi.



2)

Wahiime wére mukari mbu béndi mukitanda. Mukari wétina
mbu we utdngendd mukitindd. Ewabime wére mwisi wé mbu
weéndi n’e mukitandd. Wamenda ne mukitdnda hima n& mbibi.
Bamiya mukitanda ewabime waméahimba. Mumukoma-kdma wé-
bime wamendd katéa, wamakakésha ébusara hiti n& mitéo. Ba-
méarjka hakitanda mpo, mwist wé ngi mutéki nishé nti uhéda
asanyama. Wabime wakiré yé uyaa hd esinyama, bakamyéa na
to, wanikira mbu weé wamikia inyé wénge werioncira n’s. Otu
rwima éwahiime wére mwisi wé mbu hano hamiya mwea nti umu-
ninkd biy0. Ewabime wamahita. Mbu weéyé mdbusard wamibi-
nddra; wékuto eriih(; wabikira mbu;

Kahindo wétu
Kahindo wétu
ndindtrae.

Wakiré wamakinda ibikira, wéya hobiingl, wére Kahindo mbu
muninke biyd. Kahindo wéha mbu ishé wakwéhanga mbu wamu-
bikenga biyd. N& wé weéba mbu ani {ino namakumanana na so
mpe wameba mbu ntendd karé biy6 hano; iwé ngi Meshé mwira
wasd. Kahindo wakiré wamardkira bibo, wamuninka biyo. Wa-
makinda irisa wénda, were Kahindo mbu: karamO nko. Weyéa
mpe hakusianga we érind, wambara ti ro. Wéta, wéya hoblngd
nti Tye uri mbu blrikaa ho we. Mbu weye hobangl wablisa Kahi-
ndo mbu: 6ngo mwana wé ntiflkumubikeé biyd, na wé wakukwiré-
nga mbu umubikenga biyd. Kahindo wéba mbu: eé titd wéba mbu
ntinakubike biyd, na héno hatikaa wabime mbu wamesi ukiimé-
ndnda nahé, Imwiré mbu wéndi kard biyd hano mbu mira‘abg,
érina ré ngi Méshé. Ishé mbu: burdbo, nkiiri bimpé biyo. Ewahi-
me wénda ukida ho hiibo. Otu rwima wéoncira n’é, Kahindo nti
wosi mbu Méshé. Wakiré waméaoncira na Kahindo, éritéa ramd-
hina. Ewahiime wamenda usentsda nti ukdrlkaa busa. Wabime



)

Un homme dit & sa femme; «Allons au camp de chasse »,
La femme dit quelle ne voulait pas partir au camp de chasse.
Le mari dit a sa fille quelle aille avec lui au camp. Elle part
au camp avec lui et avec un chien. Us arrivent au camp; I'homme
construit (une case). Le lendemain matin |'homme va dresser
des pieges. Il remplit toute la forét de p|ePes.\ |ls demeurent
dans ce'camp la, lafille étant la cuisiniere et [e pere exterminant
le gibier. Au cours de cette période de chasse et de boucanage
du gibier, I'nomme medita quelle ruse il employerait pour dormiir
avec elle. Un jour Ihomme dit a sa fille: «Si quelqu'un arrive
ici, il faut que tu lui donnes de la nourriture ». L'homme part en
forét, En arrivant dans la forét, il se change, il enleva la peau, il
seria; « Kahindo, des notres, Kahindo, des notres, il fau que tu
m’attendes ». Quand il eut fini de faire cet appel, il arriva au
village. Il dit & Kahindo de |ui donner de la noutriture. Kahindg
dit: « Maon pere a dit de lui garder de la nourriture ». Et il Jui
dit: «Moi(-méme) en personne, je viens de rencontrer ton pere
ici aux environs; il ma dit de venir manger de la nourriture ici.
Clest moi Meshe, ami_de ton pere », En entendant cela, Kahindo
|ui donna de la nourriture, Ayant fini de manger, il partit et dit
au-revoir @ Kahindo. Arrivant 1a ou il avait™laissé la peau, il
'endossa de nouveau. |l se mit en marche et retourna au village
etant comme_d'habitude. En arrivant au village, il demanda™a
Kahindo: « Toi ma fille, ne m'as-tu pas garde"de lIa nourriture,
alors que je t’ai dit de me réserver de la nourriture? » Kahindo
dit; «Péré, comment dis-tu que je ne t'ai pas garde de la nourri-
ture, alors que d’ici vient de sortir un homme, qui a dit qu'il
t'avait rencontre et auquel tu aurais dit de venir manger de la
nourriture ici. Il dit qu'il est ton ami et que son nom est Meshe ».
Son pere dit: « Ca suffit, fais-moi une autre nourriture ». L'hom-
me avait I'habitude de tOU{ours faire ainsi. Un jour il se coucha
avec elle, Kahindo croyant que c'était Meshe. L'homme s™tant
couché avec Kahindo, 'ses p,|e_?es cessent_ d’attraper du %|b|er.
Désormais 1'homme allait véritier, Fses pieges) et rentrait bre-
douille. Un jour I'nomme (it a sa fille qu'il venait de réver qu’on
|ui disait que desormais elle devrait se coucher derriere lui pour
que le gibier puisse mourir. Kahindo dit; «Si ce n’est que cela,



wameré mwisi weé mbu wé wakundnta nti bAmwiréngi mbu: we-
ndaa 6ngo’onciraa kunuma n’é, nti mo ésanyama sakwa. Kahindo
mbu: Kuti c& nti catambd, kai ésdnyama sakwayo. Kahindo wame-
nda uoncirda kunuma n'ishé. Ishe wamenda usentsange ho eri-
ta nti ukrukéa busa. Ishé wamamwire mbu wé wakunonta
mbu wenda ongo'mukaée, kingi ésanyama sakwayo, bushwé O-
menda ongo’kaee kunuma hankingo, €éritéa nti ritaiyo nyama.
Kahindo wéba mbu: cro-cord ca; iwé wénda ukida honcird
nti wakae kuri Ongo. Kahindo wamendd ukaée kuri ishé; Oho:
angd nd nyama yakwa. Ewabime wamébd mbu: e¢ Kahindo,
ongo’si nki?: ébashumbu bakumwiré ékutord mbu Ongo Kahi-
ndo, wenda ongo'mukund(icda mwindi kingi ésanyama sakwayo.
Kahindo mbu: aé titd. Kahindo wamenda ukunducéa ishé émwl-
ndi. Rimpé otu wameré Kahindo mbu: binduké mukariani, ki-
ngi €sanyama sékwago. Kahindo warisia. Shé-Mwindo waruma
mwisi we. Bamenda basentsange éritéa, kiro na nyama yakwa ko.
Ewabime wamenda usdmée ho nd mwisi wé. Kanindo wéria bu-
kire; barika ho nko. Ishé wakiré wamasiinga éhukure wére mwi-
si wé mbu béndi ekublngd ukiri. Baronge nyama, bénda eku-
mbika. Bakiré bari keyd ékumbika, muna-mbibi wasia ho, ngi
waténgira iya ékumblka. Wakiré mbu weyé ékumbika, wétura
mbu; imbi basid kunuma barékora kitkorwe, shé-Mwindo ware-
rigshd mwisi wé bukdre; ina angd itura 6 mbu ani ngi nakubu-
turé 0. Shé-Mwindo nd mwisi wé béya ékumbika n’émitdndd
yesanyama. Bakiré iye bari ékumbika, babiisa shé-Mwindo mhu:
mwisidbé ébura wabimb& bini? Shé-Mwindo mbu: angd
éra, butohé ngi wahimbyd éburd mbu. Barika h0 kindo;
mbu bakai, Kahindo wabta. Wakiré wamabita watlra émwasi
imbu &sangd bimikiad ishé mikitdnda. Bére ishé mbu utakocé
ird busiku, bushwa wabindukéngd mwisi wé. Kunuma nd mpo
ishé waKahindo wakwa na mabinwd mbyo. Wakiré wamakwa,
bére basike bé mbu habéiwa. Bétina mbu béatakoce ibéérerwa ishe
ngu wakoranga kitakorwe. Ebana hé barika ho na ho.



cest simple; le_gibier mourra donc ». Kahindo allait désormais
s coucher derriére son pére. Son pere allait toujours visiter ses
pieges et rentrait bredouille. Son pere lui dit qu’il venait de
réver que desormais elle devrait le regarder pour que le gibier
puisse mourir: «car si sur le lit tu regardes de I'autre cote, les
pieges n’attraperont_jamais du gibier. Kahindo dit que cela
etait tres su*nple; «Désormais quand nous irons nous coucher,
je regarderai toujours de ton cote ». Désormais Kahindo regarda
du cote de son pere. En vain, pas de gibier tue! Lhomme dit
«Kahindo, que sais-tu? Les esprits mont dit en sommeil que
desormais tol Kahindo, tu devras passer la jamhe (au-dessus de
moi) pour que le gibier puisse mourir». Kahindo dit: « Oui,
pére». Désormais Kahindo passa la jambe au-dessus de son
pere. Un autre jour, il dit a Kahindo: « Deviens ma femme, pour
que le gibier pisse mourir », Kahindg consentit. Shemwindo fit
I'amour” avec sa fille. Ils continuérent a visiter les pieges, sans un
seul anjmal tué. L'homme continua a dormir avec sa fille. Kahin-
do devint enceinte. lls demeurerent (quand méme) la-bas. Ayant
VU la grossesse, le pere dit a sa fille de partir au qrand village.
Ils firent des paquets de viande, ils allerent au village. Quand
ils furent pres d-arriver au village, le Chien les laissa (en ar-
riere) - ce fut lui qui vint le premier au village. Quand il arriva
au _\(lllage, Al annanca la nouvelle que ceux qui etaient restés en
arriere avaient fait ce qulon ne devrait pas faire: « Le pere de
Kahindo a fait porter une grossesse a sa fille, mais ne dites pas
que_c’est moi qui vous ai annoncé la nouvelle ». Shemwindo et
sa fille vinrent au village avec les paniers de viande. Quand ils
furent déja au village, on demanda a Shemwindo:, « Comment se
fait-il que ta fille ait le ventre gonflé » Shemwindo dit: «Pas
du tout, mes amis, c’est la bonne santé qui a fait %onfle_r ce
ventre ». On y resta donc dans |'attente; un'jour on vit Kahindo
mettre au monde (un enfant). Apres avoir accouchg, elle révela
ce que son pere lul avait fait'au camp de chasse. On dit au pere
quil ne pouvait pas manger le repas rituel du_petit-fils parce
qu’il s®tait retourné sur sa fille. La-cessus le Pere de Kahindo
mourut a cause de cette affaire. Aprés sa mort, on demanda a
ses fils dBtre rasés; ils refuserent disant qu'ils ne pouvaient pas
Btre rasgs pour ce pere qui avait fait ce qu'on ne doit pas faire.
Et ses fils demeurerent ainsi.



Ngi kisingwangd, anga ienda nd mwisi'ahé mukitanda kuti
kisira bampé bea, nti uma wabi ho wabénga shé-Mwindo
nd mwis we.
She-Rungu Miriro, homme du village Manyéma
(26 octobre 1955)

c) Mere etfils

1)

Kwébéséngd munina uma, were musike wé mbu wé waméru-
hényanga n’irisa ésanyama sakdma; iwé cdhunda wendi kasa na’
bé mubusard, nd mukari wabé wasié, bushwd mbu ngi urTsan_?(a
ésanyama sekitambakara, mbisi, ématu fi. Bénda na musike
wé ekwitéa. Musike we washiira ndkuba ésanyama mu samuhd-
tiko. Ina were musike wé mbu binu batarisanga nyama mbisi,
Ingo ina waruhanyana mwirisa €sanyama, ésambisi, na musike
we nti ngi urisinge ésakama, émitara, Otu ruma ingo musike wé
wanikira nguru, wéba mbu wé ina warékinda rotu ésanyama, na
wé ngi anga! Wamusibire wenge, wenda kakera mEurwa. Wakia
t6 m0 mimpuri hima nimbara minkébénge. Wakianga wéma-
hita, nti weya mubusara; kuti wamimbarica émimpuri, nti wénda
katingé ina hobungd, nti watukd na ho nti wamakindi n’risa mg-
nyama séhitambakara, Ematu &ti bubd-hilbo; wamiruhenga, n’ina
wamakamanga buri uria, wamasonda. Musike wé wakuruka n’e
ekumbika, mbu waméndayo kakwiré mibusard bushwa érisonda.
Wakuruka n'e ékumbika. Wature €bati mwasi &sangd hikianga
ina,

Ngi kisingwangd mwea uténai wendange n’ina mukitinda.



C'est pourquoi il ne faut pas aller au camp de chasse avec
ta fille sl n’y a pas d’aytres ?ens._Autrement, quelqu'un
sera comme furent Shemwindo et sa fille.

)

Il 'y avait une certaine femme qui dit a son fils qlu’elle en avait
assez’ de manger de la viande boucanée, quil fallait que pour
une fois elle aille avec Iui en forét et que son épouse devait
rester puisque cetait elle qui d’habitude mangeait la viande,
saignante et fraiche, tous les jours. Ils allerent pieger, elle et son
fils. 1] se fit que son fils tua des animaux en quantité excessive,
La mere dit & son fils; « Les gens_de ton aPe ne mangent pas de
|a viande fraiche ». Ainsi cetfe mere-la se fassa de manger de la
viande fraiche, tandis _c\ue\ son fils mangeait la viande séche,
boucanée. Un jour, ce fils a elle medita beaucoup se disant que
seule sa mere, ‘et Jlamals |ui, avait exterminé la viande. | trouva
une ruse contre €lle. Il alla couper des fibres de raphia. Il en
fiit des costumes-masque et des g_relots_loour porter. Chaque fois
quiil allait dans la forét, en y arfivant il shabillait des costumes-
masque et allait tromper sa mére au village. Il sen éloignait
zﬁores avoir mange de la viande saignante. Ainsi tous les jours!
b

sen lassa, Sa mere était devenue seche comme les moitiés de
ananes seches, elle avait maigri. Son fils rentra avec elle au
village pour qlu’elle n‘aille pas'mourr dans_la forét a cause de
la mal(]Jreur. Il rentra avec elle au village; il annonca a tous la
nouvelle de la fagon dont sa mere avait agi.

C’est pourquoi on ne va jamais avec sa mere dans un camp
de chasse.



d) Parents par alliance

)

Muhunga n’ishibé béndenda mukitdnda; ishibé ngo nti ukwéngi
kikumi, wénda uburange bino mbu ingu wamutéani wenge ngi
warii mwisi we, Bakié bameyd mukitandd ishibé weénda kére-
mbéya mbuya muclngd hitikariro. Wakié érwéka iyé risahu-
rangé bo, ishibé wétlima muhunga wé kéringa asambuya. Wakié
mbu wéyé ho, utésungi ésdmbuya ekwiyo; wenda kastingé ékir-
mbi-rumbi Okiisi. Wirekera ko; wasonda-sonda. Warlka t6. Mu-
singirwa & weya. Bir(inda Okdisi 1bd bbi. Béruka t0. Ina wéya,
ngi n& biibo. Ishibé wénda kéya, wésiinga ho émeso ntiyé asand-
sanda ke bo. Weya ho, wamushee asambuja. Wakito to okwiyo.
Wére muhunga wé mbu: réro utlingakocdngd mwisi we. Kwéta
mat(l, ingo musike weénda hakisambd, wékumana ho wenda wa-
mukei. Weénda katéd o. Kwakié kwétd matd, weénda kantsentsa
0. Ukumanéda ho omukei nti (shweré, Wéya ho, wakédma 0; wa-
sia 0 ho kwihikwihi n’ékakunda. Weénda kumbuka; wénda kéré
musingirwa & mbu wéndi kékaé hakakunda. Ingo wéta ko. Wa-
kié¢ mbu wéyé ho, warika blri héa, mbu omukei iye uri kékwa,
Warika-rika na hd. Ina wéya; mbu: ang’irubia, émukei iye uri
kakimé mikakunda: Ishé weya nd wé. Barika nd mpo bAmaruha,
nti békurindird ngo mukei. Muhunga wé wéya ho, wakito
0. Were ishé mbu: ublrdngd mbu wakuréngi wénge ngi
warii mwisi‘abé! Ingo wéria n’ékikumi nco.

Ngi kisingwanga, omuhunga, K{iti ushééréshange kikumi nti
utatini- cerirwa we n’ishibg; n'twenge wosi mwea ngi bu-
mlramyanga.



0]

Un gendre et son beau-pére allérent au camp de chasse. Ce-
beau-pére avait une jeune fille; il disait tou{ours g1ue Cétait celui
qui Serait ﬁlus malin que Jui (1UI prendrait sa fille. Arrives au
camp de chasse, le beau-pere alla. suspendre des bananes mires
a un arbre cungu, pres de I’endrqit ot I'on puise I'zau. Pendant
que la faim le castrait, le beau-pere envoya son gendre chercher
les bananes mdres. Lorsquiil y arriva, il e vit pas les hananes
en haut; il vit (Ieur? ombre dans la riviere. Il sy jeta, il chercha
sans cesse, |1 ne les trouva pas. Sa concubine arriva. IS se jeterent,
tous les deux, a la riviere. 11S_ne les trouverent pas. La mere
arriva; ce fut la méme chose. Finalement le beau-f)ere arriva: il
les vit, leurs yeux infectés de san%. II'y arriva, il lui montra les
bananes mdres. 11 les enleva d’en-haut.” I dit & son gendre: « Tu
ne seras jamais capable de ma fille », Les jours s'&coulerent; ce
jeune homme_ alla dans la bananeraie, il 'y vit le terrier d’un
rongeur mukei. 11 alla le piéger. Quand (quelques) jours furent
ecoules, il alla examiner e PLege. I 'y trouve_ un rongeur mukei
encore vivant, Il y arriva, il I'étrangle; il le laissa Ia tout pres du
pl,eﬂe kakunda. I alla au village, il alla dire a sa concubine
d’aller jeter un coup d’ceil sur le piege. Celle-ci s rendit. Quand
elle y arriva, elle resta « comme_ [a», croyant que le rongeur
mukei etait sur le point d%&tre pris. Elle yresta Ionqtemps. Sa
mere vint: elle lui dit de ne pas faire du’bruit, que e rongeur
etait sur le point d’entrer dans le piege kakunda. Son pere Vvint
aussl. IS resterent I, se lassant d’attendre ce rongeur. Le ?e_ndre
va;; Il I’enleva. 11 dit & sn pere: « Tu as dit que c'est celui qui
e depasserait en ruse qui prendrait ta fille». Ainsi celui-la
emporta cette fille.

C’est pourquoi quand le gendre courtise une jeune fille il ne
faut pas qu'il rejette ce que son beau-pere lul dit; et c'est la
ruse que quelqu’un connait qui le sauve.



e) Lesamis

)

Babiime babi bénda katéé miibusard. Bakié iyé hatéange, uma
mubd washura kana kampunu. Beya hobangd, gerane mbu: twé-
mabika nki kana kampunu nti eritéa rftu rahinayo; na mpo eba
kid twémarlsd nki kana kampunu kino kubusard, n'rina 14
mpundl ritahiswanga, émwami nti utdngarikirangd? Bénda nima
yeririsa ekana kémpunu nko; béba mbu: turi hano bate babi, ki-
sird waturdyo mwasi ékumbika, nd mpo éritéa ritu raméndayo
kéhina. Béringangé ékana kémpund nko, babengangé ko bea bé-
bi, babanya ko. Bakié bdmakinda itéa éritéa raho, nd mpo hima-
Kindi irisa ényamé njo, batéya ékumbika. Kwétd bindi bibi bé-
i ékumbika, uma waramuke hariish( kanOnta kasha hér bing,

Weénda uturnge (mpé mwasi mpo, nd mpo nti bésedngé éha-
nonti békashd. N& ngu wasiangd minimba urére, wasimuka, wé-
ndd mpo harl biné; wéya hd nti basedngé. Wére miné mbu: eé
rata, Ongo'tlirdnge inyé mwast hdno? mbeti ingu wekéna kémpu-
nli kérisanga bo miibusard? Biné bati bdmwire mbu: kai murisa-
nga kéna kAmpund mibusard! Miné ngo wamwire mbu; uhem-
ké, akasa niturange mpé mwasi, nd'ngo utika ha, (tabura né-
kub3 ekana kempunu nko mhu twarlmbanga ko, twarire ko m{-
busara! Ebea béti n'émwami bakindi nrikira émwasi wéburi-

mba,

Nticahunda ibisana mwasi wakikai cakoranga banu kimpe,
uma mubanu nti watablri ho o; n'émitima yébea hati ntiiri
wima, Krf babisi nd bataburi.



)

Deux hommes allerent dresser des pieges en forét. En faisant
les pieges, I'un d’eux attrapa un jeune “sanglier. Ils, arriverent
au camp, ils se dirent: «SI nous ‘conservans ce petit sanglier,
nos pieges risquent de ne plus attraper du gibier; d’autre part les
chefs ne I'entendront pas au village». Lautre dit aussi & son
compagnon: « Si nous mangi_eons ce petit_sanglier ici en forét,
alors que le nom d’un sanglier n'est jamais cache. est-ce que le
chef n'entendra jamais la_nouvelle?»" Ils prirent laAdecmon de
_man,?er ce petit Sanglier; ils dirent; « Nous sommes 4 nous deux
ici; i ny a personné qui annoncera la nouvelle au village; (man-
geons-I¢) pourque notre piégeage ne rate Pas (d’autres ani-
maux) ». 1ls prennent ce petit sangh_er, ils le découpent, tous
les déux. Ils Te partagerent. Quand ils eurent fini de dresser
leurs pieges et fini de manger cet animal, ils remonterent au
V|\Ila?e. Deux jours apres leur retour au village, I'un (fd eux) alla
dgs e réveil & la maison des hommes pour sg chauffer au feu
ou se trouvaient ses compagnons. Il se_mit a y annoncer une
nouvelle differente, faisant rire_ceux qui s'echauffaient au feu.
Et celui qui etait reste endormi dans la maison se reveilla; il
alla 1a ou se trouvaient ses compagnons. II'y arriva pendant qu'ils
étaient en train de rire, Il dit & son camarade: « Ami, quelle nou-
velle es-tu en train d’annoncer ici? Stagit-il de cette (nouvelle
selon laquelle) nous avons mange le petit sanglier en forét?»
Tous les camarades lui dirent: « Vous avez donc'mangé un jeune
sanglier en forét». Son camarade dit: «Tu tes expose a la
critique, jétais en train d’annoncer une toute autre nouvelle:
|a-clessus tu es venu; tu as révele ainsi le petit sanglier, (révéle)
(ue nous I’avons cache, que nous l’avons mange en forét. » Tous
les h?mmes et le chef finirent par entendre Cette revelation du
secret.

|l ne faut pas cacher aux autres la nouvelle d’une chose que
toi et un autre avez faite ailleurs; quelqu’un parmi vous
un jour la révélera, car les ceeurs des hommes ne sont pas
les mémes, il y a ceux qui cachent (les secrets) et ceux qui
(les) révelent.



Kwarikanga mwami uma nti wabinga bomina ikumi na babi.
Kwarikdngd mbo bomina mibukité, uma mubo wabuta mwana.
Abati babura mbu bo ngi bakumubutanga. fngo mwami wakié
mbu wasungé hakéri, were bd mbu: méti nyé ngi wakubiitangd?
Mbu ibd bt Imbo bati nti bakumbariré na mpdngd mongo.
Kwétd myeri isdnu, omwami wétuma hana-cé bati: batwa n ba-
kungd, hima n’e bénda mukibu. Weére b mbu ébomina bé haré-
mutima. Waninka batwa mpéné sibi, n’ébakungl mpéné sibi,
bénda katéa. Kwetdnga ebatwa bénda kaya ngoi. Bakié bdmaya
ngoi, bahora ekihu. Kumunda'cd baria mutamba wampoko, bé-
randire 6 mo. Emwami wére bo mbu: mukid mimeya n’orhi,
ang’ieya na rd butu hishwéré, bushwa ébomina n’éhana nti bé-
slinga ro; mweyanga na rd mutu nti mur ro mwiremeso. Bakié
bamakindi irfa 10 mwiremeso, mimukoma-koma were bakari
mhu béti bahitanga, iwé wasibandyo n'émwana. Ebomina bati
bahitdnya na, wasia wasibana n’émwana. Wakié mimumpenge,
ebomina iyé bari kakurucanya, waringa ékihd céngoi, wakindu-
kanya c0 émwana; émukira’cd wasda Okumbika hima n’émindi
yémwana, nti wamamubumbé ekuméso n’ekihdi nco. Moké waki-
anga mukarl wasaa kumbilka watika harishs; wenda kabisama.
ka kiri mukéri, mbu émwana wasir neng0| Mukari Wabura
mbu wabeké, wetda nku na nku, moké wamwire mbu: o éta
h, dngo. Ebomina biti ikimi n’éuma bénda babekangé na. Werf-
kumi n’ebabi wakié mbu wakuruké, mbu wasungé hiné bdmabe-
ka, wéta na tété nti ntiwashisha ti moké. Weéya wakura n’orohi
ndo. Moké wéya mbu kai 6ngo ngi ubltangé émwana.



1)

I 'y avait un chef qui était le mari de douze femmes. Dans
I'enclos ou elles se trouvaient, une |oarm| ces femmes eut un
enfant. Toutes dirent que c'etaient elles (toutes ensemblel) qui
I'avaient mis_ay monde. Quand ce chef vit ses femmes, il leur
demanda: « Qui a mis au monde (cet enfant) ?» Elles de dire:
« Clest nous toutes ». Elles toytes ensemble avaient porté les
feuilles de I"accouchement. Apres cing mois, le chef réunit tous
S6S gens: Pngees et conseillers; avec lui ils entrerent en grand
conseil. Il 1éur dit que ses femmes I'avaient trompe. Il donna
deux cheévres aux Pygmees et deux chevres aux conselllers; on alla
dresser des pieges.” Qu ils allerent, les Pquees tuerent un |éo-
pard. Ayant tué le [éopard, 15 enleverent1a peau. A l'interieur
d’elle on mit une stipe de bananier; on Iy cousut. Le chef leur
dit; «En rentrant avec la peau, n‘arrivez as avec elle Pendant
qu'il fait jour encore parce que les femmes et les enfants pour-
raient la voir. Arrivez avec elle la nuit et mettez-la dans ma
maison privéex. Aprés avoir dépose la peau dans la maison
anee, le lendemain matin il dit a ses femmes qu’elles devaient
outes aller au champ et que lui resterait au village avec I’enfant.
Ainsi toutes les femmes allerent au champ. Il resta oisif au vil-
lage avec |'enfant. Au milieu de la Jloumee, toutes les femmes fu-
rent Fres de rentrer, il alla prendre 1a peau de léopard et la passa
sur l'enfant. La gueue de |a peau et les jambes de I'enfant
apparurent a I’extérieur; le visage de I'snfant était couvert de la
peau. Au_moment qu une des epouses aloparut au village, le
mari sortit de la maison des hommes; il alla se cacher. Lorsque
I'epouse fut pres d’arriver 1a ou I'enfant se trouvait couchg, le
mari se jeta sur la femme en disant que I'enfant était en train
d'Btre devoré par le leopard. La femme voulut s'enfuir, elle
erra de tous cotés. Son mari lui dit; « Va-t-en donc ‘oar 13, toi ».
Onze femmes en tout se mirent en fuite, I'une aprés l'autre. Lors-
que la douzieme rentra, en voyant que Ses compagnes avaient
fui, elle alla vite sans plus s’enquérir aupres de son mari. Elle
vint et arracha cette peau 3. Le mari dit: « C’est donc toi qui as
mis au monde I’enfant ».



Ngi Kisingwanga, miné-kikai, nakiro was(inga casimd, nti
ngi murai ho, nti ngi wociwa hd n omutima makikai cé.

)

Basike habi bénda kakongd ngombe kuri mwami, Bakie beg
mumuntse, uma were miné mbu: Ongo ngf mukiri irénga €oi
ki biti. Umpe miné weéba mbu: émwarni ngi émukiri. Bénda,
béya kri émwami, bamwire mbu: twendaa kahema ncangi. Ba-
mwire mbu: twendaa kihema neangi, Tna mitd wakweba mimu*
ntse mbu 0ngo nti mukiri, n’ni neba mbu 6ngo mukiri. Emwa-
mi were emuombé we mbu: enda karonddra ncangi ya
hundd mwiremeso, nti ukuto nd Yakwa-kwa, ntwéya n'e-
sasibi ntso hano. Wénda ko, weya na to. Wakuto nji yahu-
ndd waninka y0 nqu Wakumutatanga wakutd nji- yakwa-kwd,
waninka yo ngu ntlwakumutatanga ingu wakweba mbu Ongo ngf
emukiri, Wakie wamakindt infnka bd ntso ncangf, were bo mbu
béndi. Bénda na. Bakianga bdmenda, émwami ngo watima éba-
ombé hé, mbu: miiki mimakumanani mbo basike béabi, nti maya
ngu wambard éncangi yakwa-kwd, ngi wakumukambanga; na
ngu wambara encangi yahunda nti mamusfa, ngt dngu wakumu-
tatanga. Bakia beya mUmuntse, bahinganya esancangf, uma wa-
mbara yaming, n’ompe wimbara jaming. Abaombé mbo bakié
bék(mand hashé-ncangi hayia ingu wambard éncangi yakwa-kwa,
na ngu shé-ncangi ntiyakwa békdruka n’e kiri émwami. Emwami
wakidngd mbu wasungé bo nti barf nd ngu wéréyo Ongo mbu
ngt mukiri, na ngu weréyo émwami mbu mukiri nti wamakwa,
émwami weéba mbu ngu wanitatayo ngt wakukwa, n‘ompe wani-
kambayo ngf wasia! Emwami ngo weba mhu: kel Ongo-mana
ngf mukiri ho! Emwea ngo waninkwa na bea bérushii rwe, warika
na bo na



Clest pourqui c\ue ce n'est que le propriétaire d’un objet
qui, méme en le voyant en danger,,est COUrageux a son
e%ar{i; clest de lui seul que le ccelr senvole & cause de son
objet.

2)

Deux jeunes gens allérent demander des vétements chez le
chef. En-cours de route, I'un dit a l'autre; « Cest Dieu qui est
plus grand que toutes choses ». L’autre camarade dit: « Cest e
chef qui est grand ». IS partirent et vinrent chez le chef. Ils lui
dirent, (I'un"0’eux): « Nous venons demander des vétements ».
IIs Jui dirent (I'aure) : « Nous venons demander des vétements,
mais mon camarade a dit en cours_de route que toi tu n’es pas
grand et moi H’al dit que c’est toi qui es grand ». Le chef dit & Son
serviteur d’aller choisir un beau vétement dans sa maison privee:
« Amene aussi un vétement dechiré; viens avec tous les deux ici ».
|I'y alla et revint avec ceux-ci. Il sortit le beau vétement, le donna
a Celui qui avait loug; il sortit le vétement déchiré et le donna
a celui qui ne I'avait pas loug, celui-la %m avait dit que clest
Dieu qui est grand. Apres qu’_ll leur eut donng ces vétements a,
il leur dit de partir. E ils partirent. Apres qu'ils furent partis, ce
foi envoya Ses serviteurs en, disant; « Quand vous atteindrez ces
deux jeunes gens, fuez celui qui porte Te vAtement dechire, clest
lui qui m’a Injurié, et épargnez celui qui porte le beau, véte-
ment, c’est lui qui m’a loué »."En cours de route, (les deux jeunes
?ens) échangérent les vétements: I'un porta celur de son copain,
‘autre porta celui de son copain. Quand, ces serviteurs rencop-
trérent ‘les types |mp_I|(iuesA dans [histoire des vétements, ils
tuerent celui qui portait le vétement déchiré, et celui au vétement
en bon état ils rentrérent avec lui chez le chef. Quand le chef les
vit, amenant celui qui avait dit de Dieu qu'il était grand, et
quand il constata que celui qui avait dit du chef qu’il etait
grand était mort, le chef dit: « C'est celui qui m’a loué qui est
mort et clest celui qui ma injurié qui reste». Le chef dit;
«C'est donc Dieu Tout-Puissant qui est grand ». Cet homme
recut des hommes & constituer un groupe avec eux, et il setablit
AVEC EUX.



Ngi klsm%wanga ingu warehote-hoté bine kuri emwami, na
we nti wanotérwi ho; na ngu waréronja-ronja bushuki- shilki
kurf mwami nti utangaramanga

Kintso Hari, homme du village Usumbura
(15 janvier 1952)

0) Le Pygmée
0

Wabime wabdta kikumi, Wahinga mungd hitina wémuro,
Emungu wétaja mamuti nti hetdd bisha byaraara. Ekisindu ci-
hetanga, cahete hambasiro wemuro. Ekikumi Kisowa c0. Wéba
mhu ngu wak{td co ngi wamubingi. Kwiya musike mbu:
nihunaa ikubinga. Ekikumi céba mbu: ingu wakatii Kisha icaa ki-
i hAmbasiro wémuti ngi wambingi. Mdsike watarie kurd nti usi-
mbange. Kasa ukidd mbu wétingi mukisha kikumf nti cétina:

Mbu mbéti kano
Mbu ihi baba
Munongo-nongo waréngire miné

Wakiré iyé uri munkati, wahika; wahike mwiriba, kiserd dmuti
nti Orf hakunanda n’eririba. Kweya (mpé musike mbu: nihun4a
ikubinga. Kikumi céba mbu; kid imakato kisha kirf hdmbasiro,
Undie. Wasimba hé tu bwasimbanga mine. Wakiré wameya mu-
nkatf, wahika tu nd wé mwiriba. Ebati baruhanya, Emutwa wiya
kurd; biné bamusea; bdmushée hiriba; bdmwire mbu na Ongo
(kwa. N& we watérie kurb nti usimbénge:



C ’est pourquoi que celui qui intrigue trop souvent contre son
camarade auprés du chef sera un jour lui aussi victime
d’intrigues. Et celui qui a trop souvent raconté des menson-
ges au chef, un jour ne sera plus sauf.

1)

Un homme eut une jeune fille. Il planta un calebassier au pied
de I'arbre MUI0. Le calebassier monta le long de l’arbre en ne
cessant de produire des calebasses. La derniere (calebasse) qui
fut produite, fut produite au sommet du muro. La jeune fille se
la choisit. Elle dit que c’était celui qui I’enléverait qui |’épouse-
rait. Il y arriva un jeune homme disant. « Je veux t’épouser. »
La jeune fille dit: « C’est celui qui enléevera cette calebasse la qui
est au sommet de |’arbre qui m’épousera. » Le jeune homme y
grimpa en chantant. Chaque fois qu’il mettait la main sur une
calebasse la jeune fille donnait sa désapprobation.

Lui: « Est-ce cette petite Sc\alebasse)? »
Elle: « Non, mon grand frere,
'y a une jolie calebasse qui depasse l'autre. »

Quand il fut au milieu (de I’arbre), il tomba. Il tomba dans
I’eau profonde, puisque l’arbre était en amont de I’eau profonde.
Il'y arriva un autre jeune homme disant: « Je veux t’épouser. »
La jeune fille dit: « Quand tu auras enlevé la calebasse qui se
trouve au sommet, emporte-moi. » Il chanta aussi de la méme
facon qu’avait chanté son collegue. Ayant atteint le milieu
(de I’arbre), il tomba lui-aussi dans I’eau profonde. Tous, les
uns aprées les autres, firent de vains efforts. Le Pygmée y arriva;
on se moqua de lui; on lui montra I’eau profonde. On lui dit:
« Toi aussi, tu mourras. » Lui aussi monta sur |’arbre en chantant.



Mbu kéno
Mbu thi baba
Munongo-nongo waréngire miné.

Wéya na hambasiro; waklto n’ékisha, wahlte n’ékwantsi. lwé

ng? waria ékikumi, wénda na cb.

N g7 kisingwangd mutwa watundwa kore n’ébea.

Shé-Ntabo, homme du village Busakara
(21 janvier 1954)



Lui: « Est-ce cette petite (calebasse)?»
Elle: « Non, monaine,
Iy a une jolie calebasse qui dépasse | 'autre. »

Il arriva au sommet et enleva la calebasse. Il descendit par
terre. C’est lui qui emporta la fille; il s’en alla avec elle.

C’est pourquoi le Pygmée est placé a part, loin des hommes
(c.-a-d. peut plus que les autres hommes).



p. Les CARACTERES

1. Introduction

La majorité des contes désignent les acteurs humains sous des
termes génériques qui relévent des distinctions sexuelles et des
classifications sociales ou politiques. Ils mettent en scéne « un
homme » ou « une femme », « la tante paternelle » ou « le gendre
et sa belle-mére », « le mari et son épouse » ou « un gargon et une
fille ». Quelquefois le pére et la mere agissant dans le conte sont
connus sous un teknonyme, p.ex. nya'BUHO, mere de Burio ou
Shé'BUkéné pere de Bukana. Quelquefois un garcon et une fille
sont désignés sous un nom personnel couramment donné aux
individus nyanga, p.ex. la fille Kahémbé, le garcon NkUbé. Par-
fois dans les contes qui traitent d’'un homme qui avait un grand
nombre d’enfants (deux fois sept), seuls le premier-né et le
plus cadet seront désignés sous des noms personnels.

Il existe, cependant, un nombre assez important de contes
qui mettent en évidence des personnages symboliques. Nous
pouvons distinguer différents types de personnages. Il y a des
textes ou figurent des personnages connus sous des noms tekno-
nymiques ou persopnAeIs Jarement emploxés gans la société nyan-
ga, tels le vieux Karunga, le garcon Uwenge, la _fiIIe Yanguyan'
gura, I’lhomme Shé'BUkané, la femme nya'MurUbL Il'y a d’autres
textes qui font le contraste entre I’homme de la forét et I’Thomme
du village, p.ex. [tUmba ou lerere de 1a foret et ItUMDA ou
|erere du village. Ces noms sont intraduisibles (p.ex. ierere
est le refrain des chansons gaies). Le caractére de la forét vit en
isolation avec sa femme; il est en conflit avec son homonyme
du village et dans les confrontations il I’emporte généralement
sur ce dernier (Les Nyanga attachent des valeurs supérieures a la
forét; par contre, le village est représenté comme un lieu de faim,
de disette et de tension). Il y a d’autres textes ou des personnages
comme La Femme Bossue, La Femme Barbue, La Vieille Galeuse,
|’H0mme EnCEInt font leur apparition. La Femme Bossue invite
son mari a porter sa bosse, puis s’enfuit; plus tard elle est
rattrapée et punie. La Vieille Galeuse, d’autre part, demande un
service et, quand elle le recoit, donne de bons conseils en retour.
Il y a quelques textes aussi ou Faim, Vulve et Verge, Bouche,



Nez, Oreilles, Yeux, Pied et Dos sont personnifiés. Mais a coté
de ces divers types, il y a de véritables caractéres. La plupart de
ces caractéres se présentent comme couples d’opposés:

— Shé'burongu, le Généreux, et Shé'bUShﬂ, le Haineux

— lainé MUShiSha, le Questionneur, et le cadet Ntahaka'
NyIwanga, Je-ne-suis-pas-désapprouvé

— lainé MUSh|Sha, le Questionneur, et le cadet Ntahaba-
la Cherchguse—de—paroles (palabres)

- TUﬂgO'meSO, Celui-aux-yeux-grand-ouverts, et Kaekae,
Ce’Iui-_qui-reg,arde-beaucoup (qui scrute) o ,

— shé-hinwa béjanga, paroles-tuent et ShE-binwa hétajan-
d, Paroles-ne-tuent pas ;

— yk_Wékare Wébmwa, Alné-des-paroles et MwanUnke
Wab!nwa, Cadet-des-paroles -

- Mwenge, Intelligent (Rusé), et K|tenge, Ignare (Béte)

D ’autres caractéres qui actent seuls sont: Shé'mUkisa, Bien-
heureux, MUhényé, Calamiteux, Kasambakanya, Traitre ou Ca-
lomniateur. Quelquefois nous suivons dans les contes les proto-
types du chasseur, du piégeur, du récolteur de miel, du spécialiste
de la chasse a I|’éléphant, de |’agriculteur. Les textes racontent
également les péripéties du garcon informe et des deux enfants
Vivant et Mort.

Les huit textes sélectionnés, sauf le texte V, D, 2, a, mettent
en scene des caractéres rares. La plupart des histoires se placent
dans un contexte ou le chef joue un réle important en tant
que juge, arbitre et faiseur de paix.

a) L ’histoire de Shé-mbﬂra-bﬂni, Que dirais-je, explique pour-
quoi les hommes donnent naissance a des étres humains, les
chévres a des agneaux, les chiens a des chiots. L ’accent est mis
sur la valeur des conseils du chef.

b) Cette histoire a pour acteurs lerere de la forét et lerere du
village. Le premier essaye de se substituer au second, mais périt
finalement par |’eau bouillante. Le texte présente un des rares
cas ou lerere de la forét est vaincu dans ses entreprises et prouve
une fois de plus I’extréme flexibilité avec laquelle les thémes
sont traités par les narrateurs individuels. La morale de I’histoire

référe a la prescription nyanga qu’il ne faut pas chanter en forét.



c) Les caractéres entrant en scéne sont Bantsunge Qu’ils-me-
voient, et Mun|Senge Filtre-d’amour. Ces deux acteurs rares
se lancent un défi; mais aucun des deux ne réussit dans ses
espoirs.

d) Grace a son frere Galeux-des-Galeux (KakUkU'kUkU),
Ny|k0nda'k0nda, Belle-des-Belles, a raison de ses soeurs haineuses
et envieuses qui |’avaient enterrée.

e) Deux groupes, représentant des prototypes, sont en action
dans cette histoire. Ceux-qui-déliberent-en-secret (Benda'némé)
déposent le chien du chef trouvé dans leur piége dans celui
des Faiseurs-de-bruit (BarUb|a); le cas est tranché par le chef
en faveur des coupables, qui ont su conserver leur secret. C ’est
un des rares textes ou le chef se trompe en rendant un jugement.
Dans une certaine mesure, cependant, |’histoire sauve I’honneur
du chef: au lieu de faire tuer le fils des Faiseurs-de-bruit, il
exige seulement deux filles comme compensation pour son
chien; cette alliance induite est traitée par les Nyanga comme
un acte de justice et une source de prestige plutdt que comme
punition.

f) Cette histoire est plelne d’humour naif et quelque peu
couvert, Sh |runge et She Wenge ont respectivement quatorze fils
et quatorze filles; She Wenge veut jouer le malin en refusant ses
filles aux fils de Sh |runge mais c’est finalement le dernier qui
a tous les enfants et les enfants de ces enfants. L’humour n’est
pas tellement explicite dans les péripéties de’ la narration que
dans I’emploi trés spécial des mgrphémes ShE' en combinaison
aVeCITUNGE (idiotie; folie) et WENQE... (intelligence; habilité).
Normalement le morphéme Sne- désigne un état de possession,
de contréle, d’autorité, de maitrise, d’association mystique ou
juridique. Littéralement les deux concepts signifient donc Posses-
seur/Maitre/Pere de I’idiotie et de [I’intelligence; mais méta-
phoriquement, d’aprées le contexte de I’histoire, tout Nyanga
comprend |’expression comme une bonne allusion couverte a
celui qui accapare indiment ce statut, a celui qui se croit malin
ou béte, a celui qu’on croit malin ou béte, au prétendu possesseur

de ces qualités.

g) Le jeune fainéant malin de cette histoire n’est pas désigné
sous un nom symbolique ou personnel. Il est simplement appelé



ingo kakéndi: ingo est un démonstratif (celui-ci), mais la signi-
fication littérale de Kakéndi... (dérivé de ka- préfixe souvent em-
ployé dans le sens d’un péjoratif et 'kenda, tresser) est « ce qui
ne tresse pas ce qu’il faut » (on parle souvent aussi d’un tresseur
de paroles).

h) Ce texte met sur scene les prototypes: Piégeur (Shé'kitéi,
Récolteur-de-miel (Shé'b||k|) et Agriculteur (Shé'k|hlmg|) Les
deux premiers essayent de rouler Agriculteur, mais c’est lui qui en
dernier compte les met en désaccord de sorte que la seule solu-
tion pour eux réside dans l’acceptation d’un pacte avec |I’Agricul-
teur. C’est une rare histoire qui implicitement met I’accent sur la
synthése originale de ces trois activités économiques dans la socié-
té nyanga.

2. Textes et traductions



a)

Shé-mbdra-ban? wahimba ublngd nti uri nd bomina babi, na
mpéné na mbibi. Ebomina babi bariére na marito mongo; ne-
mpéné n’émbibi, Tngu burito n&d ngu burito. Kwabatirénga ébo-
mfina babf, uma wabuta mbibi n'ompe mpéné. Kwabutirénga émbi-
bi n’émpéné, mbibi yabuta mwea n’émpéné yablata mwea. Shé-
mbdra-banT wianya mbu wé waslnga casima. Nti karikiré mwam?
ng? Banuri. Wénda ko kadmushisha érihano waséekia we. Waku-
mana iika mdmuntse, wakdra rdo byoba bibf, wakanda byd. Na
kumbOka kwaBanuri nti bakushuma ko mpéné yé. Banuri watima
bea kdasonda bakuhangdranga émpéné é, bakushuma yo. Shé-mba-
ra-binT wakumana abasike mdmuntse, wére bd mbu wé waslnga
casima klrikangd we: bakar? na bikal byé bahinganya amabdta.
Mbu: kanddé érisikio rakukandanga 6ngo. Mbu wakandd ro, ra-
bindike muntwé wampéné. Bamwirangé moé bih7; bamuhdmba
mbu ng? wakushuma émpéné yémwami. Béya n’e kdari d6mwamfT,
mbu: ng? wakushuma émpéné yabé ungu. Mwami wamwire mbu:
né’6ngo tondesa kasa. Waténdésa, mbu: wé akwasad wendaa ka-
koénga ihano kart Ongo, na wakia weya mOmuntse, wakumanana
na bana-cabé, iwé nti wamakoéra iika, nti wakanda ro mukitu.
Bamubdsa mbu wakandurl bo ékitd nci, basiinga muntwé wampé-
né mucd. Bakia basGnga o, baAmuhumba na, mbu wé ngi waku-
shuma émpéné yabé; bamurusha na hano hari 6ngo; ngi bumbu
wéya we hano. Mwam?1 wakando ékitu, wasiinga 6muntwé wé-
mpéné, nti ntidr? bari nji ibtkanga wé. Wamwire mbu wiiré. nti
Ongo ushuma émpéné. Wamwire na mbu: 0kia Omeya kikwabé
nti urd mantu abi: buma kdr? bana-mpéné na mbibi, nt’'wéré na
bdé mbu: mpéné itdbltda mwea, na..., mbibi itdbitda mwea; na
bdmpé ntuninka bo bakar? babé, nt'wére bo mbu: mwea utab(-
taa mbibi, n'ompé... utabltada mpéné. Watuca n’erthan6é ndo. W a-
ruire bd mantu; wére na b6 mbu wakuhanwéa we. Batike na mpo

ébana babea béya na kOr? bindad bomina, n’émwéana wémpéné



a)

Que-dirais-je béatit un village et il avait deux femmes, une
chévre et une chienne. Les deux femmes portérent des grossesses
en méme temps; et la chevre et la chienne: celle-ci (porta) une
grossesse, celle-la (porta) une grossesse. Quand les deux femmes
accoucherent, lI’'une mit au monde un chien et l’autre mit au
monde une chevre. Quand la chienne et la chevre mirent bas, la
chienne engendra un homme et la chévre engendra un homme.
Que-dirais-je se plaignit qu’il venait de voir une chose dure. Il y
avait un chef dont le nom était Devin. L’homme alla pour lui
demander conseil sur ce qu’il devait faire. Il rencontra un tas de
champignons en cours de route; il enleva deux champignons, il
les mit en paquet. Et au village de Devin on venait de lui voler
une chevre. Devin envoya des hommes chercher ceux qui auraient
détaché sa chevre au paturage, et I’ont volée. Que-dirais-je vit
les jeunes gens sur le chemin; il leur dit qu’il venait de voir une
chose dure chez lui: ses femmes et ses choses avaient interchangé
les naissances. On dit: « Ouvre le paquet que tu as fait ». Lors-
qu’il I'ouvrit, le paquet devint une téte de chevre. On lui donna
des giffles, on le frappa en croyant que c’était lui qui avait
volé la chevre du chef. IlIs arriverent avec lui chez le chef, ils
dirent: « Voila, c’est celui-ci qui a volé ta chévre ». Le chef lui
dit: « A toi de présenter ton cas d’abord ». |l exposa son cas
disant qu’il était en chemin pour demander conseil au chef:
«Quand je suis arrivé en chemin, j’ai rencontré tes gens apreés
que j’avais cueilli des champignons que j’avais emballés dans
un paquet. Ils m’ont demandé de leur ouvrir ce paquet; ils ont
vu dedans une téte de chévre. L ’ayant vue, ils m’ont frappé disant
que c’était moi qui avais volé ta chévre. C’est ainsi qu’ils m’ont
amené ici devant toi. C’est ainsi que je viens ici ». Le chef ouvrit
le paquet et vit la téte de chévre, mais celle-ci ne ressemblait pas
a celle qu’il avait en possession. Il lui dit de s’en aller: Tu
n’as pas volé la chévre ». Il lui dit encore: « Quand tu arriveras
chez toi, prépare deux pates: I’'une (d’elles) du co6té de la chévre
et de la chienne, en leur disant qu’une chévre n’engendre jamais
un étre humain et qu’une chienne n’engendre jamais un étre
humain; l’autre, que tu la donnes a tes femmes en leur disant (a
I'une) qu’un étre humain n’engendre jamais un chien et (a |’au-



weéya kdri ina mpéné, n’émwana wémbibi wéya kurf ina mbibi.

Shé-mbdra-banT washima ringi? na, bushwa érthano rakuhanwa-
nga we n’¢émwamf.

NgT kisingwanga, 6mwami wameb& kinwa O6tumpuku nti

tdtanint co, nti bénderesha nco kinwa nguru; umaninkwa iha-
no utdca roé.

Mimbira She-Biteko, homme du village Nkingo
(14 janvier 1952)

b)

Asanga kari lerere uma wékumbuka n’ompe wdhusara.

lerere
wénda mdbusarad katéa. Wakié wamakind?

itéa, wakOrdka ku-
mbdka. Kwakié kwéta matu antswa, wénda kantsentsa; wéta usi-
mbéange mdmuntse:

nkdrdcanyange lerere
nkirdcanyange lerere

Wakié wamakindi intsentsa n’esanyama iyé uklrukaa na to,
wénda ké usimbangé bo. Wéya kari mukar? kumbika n’esdnyama.
Warisa t6. MOmukoma-kdéma mukari wahéndi imusumbiya. W é-

nda kubusard usimbangé:

nihitange lerere

N& ngo wdkubusara wénda .usimbangé

nkirdcanyange lerere
nkiirdicnyange lerere

Wénda keya kGri 6mumma, wamwire mbu: nduéri buntu. Ingo
mumina wamwire mbu: nakuruérere buntu nti nénki nak(nga

ényungu; na ngi ritdkaa tu ririsangé Ongo! Ingo lerere wdéhusara



tre) qu’un étre humain n’engendre jamais une chévre. » Et il sui-
vit ce conseil. Il leur fit préparer des pates et il leur dit ce qu’on
lui avait conseillé. De la, les enfants des hommes vinrent du
coté de leurs meéeres humaines, et le chevreau vint auprés de sa
mére chevre et le chiot vint auprés de sa mere chienne. Que-
dirais-je se réjouit beaucoup, a cause du conseil qu’il avait regu
du chef.

C’est pourquoi quand le chef a dit une parole, il ne faut pas
que les simples sujets la rejettent; il faut qu’ils mettent en
pratique cette parole avec force. Si on te donne un conseil,
il faut que tu le suives.

b)

Il y avait autrefois un lerere du village et un autre (lerere)
de la forét. lerere (du village) alla piéger en forét. Ayant dressé
les piéges, il rentra au village. Quand un certain nombre de
jours furent passés, il alla examiner les pieges; il (s’y) rendit
en chantant en cours de route:

Je suis en train de rentrer, (moi) lerere;
Je suis en train de rentrer, (moi) lerere,

C ’est chaque fois qu’il avait fini d’examiner les piéges et qu’il
était sur le chemin de retour avec les animaux, qu’il avait I’habi-

tude de chanter ainsi. Il arriva chez sa femme au village avec
le gibier. Il mangea la viande. Le lendemain matin, de bonne
heure, sa femme lui fit prendre le petit déjeuner. Il alla en forét

en chantant: « Je vais travailler en forét, (moi) lerere ». Et celui
de la forét avait I’habitude de chanter (en I'imitant) :

Je suis en train de rentrer, (moi) lerere;
Je suis en train de rentrer, (moi) lerere.

Il (c.-a-d. celui de la forét) arriva chez la femme, il lui dit:
« Prépare-moi de la pate ». Cette femme lui dit:«(Comment)
que je te prépare de la pate! alors que je n’ai pasencore nettoyé
le pot et que tu viens a peine de manger ». Cet lerere de la forét



wakdruka, nya-mumina nti uhakadnge mbu moké lerere woku-

mbika. WoékumbOka nad wé waklruka nti usimbange mbu:
nkdrdcanyange lerere

Weéya kumbidka, wéya kdari mukari, wamwire mbu: ndonjéi
blyﬁ Mukari wabara mbu: nakuronje blyﬁ ng? ritdkaa tu ongo
hadno! Mukar? wéamurldire; wéra. MOdmukoméa-kéméa wahita td
usimbange bdsimbangad we. Wéabisdma. N& ngo wdbusard waku-

rdka usimbéange mbu:
nkirdicanyange lerere

Weéya kumbika kGrT dmumina. Mukarl uruange. Wakié wa-
makind? irfsa, mbu wakuruké tu dkubusara, bakuméananangé. Ba-
kwana; mbu: kai warékinda ukinda €Diy0 byani babo! Bakwa-
na. Wére mukart wahtya meca. lerere wdébusara wasada mo ihu-
ro. Mukar? wabdé wakubure bé émeca. ingo mwibi lerere wobu-
sard wakwa na. lerere wokumbdka n& mukéari bakuruka na kwa-

tdkédnga bo kumbdidka.

Ngi kisingwanga nticahunda ienda mubusard Ongo simba-
simbéange, bushw& Omend& mdbusard usimbéa-simbénge nti
wikokér? hdé casima kiri kore. Na mpo ngil hatdkirénga n’e-

ribibira kGti mwea uhfitange.

Mutia

0)

Bantsdnge nd mun’iséngé baronja mahakéa ishééresha bikumf.
Bantsinge wére mun’iséngé mbu: anf, nti ntsoko, nameya hari
bikum?, nédmasimbiré ho é6rwimbo rwani mbu biyé bantslnge,
kQti turi mongo, nti utdtlinji na hé kima. Mun’iséngé na wé wére
miné mbu n’an? ndmakOdmana bikumi, namaronja iséngé né’
Ongo nti utdkdtu ho angana kima. Bakianga bamaruha n’ébuha-

k& bo bThakanya bisiné, béba mbu: twieréke kéasa bate babi. Bé-



retourna, la femme croyant que c’était son mari, le lerere du
village. Celui du village, lui aussi, rentra en chantant:

Je suis en train de rentrer, (moi) lerere.

Il arriva au village, il arriva chez sa femme, il lui dit:
« Fais-moi de la nourriture ». Sa femme lui dit: « Que je te
fasse de la nourriture! alors que tu viens a peine de quitter ici ».
Sa femme lui prépara de la nourriture; il mangea. Le lendemain
matin, il se rendit de nouveau en forét en chantant comme d’ha-
bitude. Il se cacha. Et celui de la forét rentra en chantant:

Je suis en train de rentrer, (moi) lerere.

Il arriva au village chez la femme. La femme prépare de la
pate. Ayant fini de manger (et) retournant en forét, il se rencon-
tre avec l’autre. IlIs se battent, en disant: « C’est donc ainsi que
tu épuises ma nourriture ». Ils se battent. Il dit a sa femme de
bouillir de I’eau. (Du corps de) lerere de la forét sortit de |’écu-
me! Leur femme leur versa |’eau. Et ce voleur, lerere de la forét,
mourut. lerere du village et sa femme retournéerent au village
d’ou ils étaient venus.

C’est pourquoi il ne faut pas aller en forét en chantant
sans cesse, parce que si tu vas en forét sans cesser de chanter,
un jour tu te causeras des difficultés (autrement) lointaines.
Et c’est de la que provient la coutume de se taire en allant
en forét.

0)

Qu’ils-me-voient et Filtre-d’amour firent un pari pour séduire
des jeunes filles. Qu’ils-me-voient dit a Filtre-d’amour: « Par ta
meére, si moi j’arrive la ou se trouvent des jeunes filles, et si jy
chante ma chanson disant qu’elles me voient et si nous sommes
ensemble, tu n’y enléveras aucune ».

Filtre-d’amour, lui aussi, dit a son compagnon: « Moi aussi, si
je rencontre des jeunes filles et si je fais un filtre d’amour, toi
non plus tu n’y enléveras absolument aucune ». S’étant fatigués



nda na. Bakié bameya mublngu. ruma& bakumana ébikumi nti

biriséré kur6. Bantsunge wfihanda na hambuka, wabikira mbu:

mwéyé mintsiinge
tnwéyé miintsiinge
eé bikumi

nahunda nqurti ee

Mun’iséngé na wé watenja rdo, waronja émaséngé é. ObutdQ
wakfangad wamasira, bénda mutoré nti ntibarindika orubi, nti
bahakangé mbu béyerirwd mo n’ébikumi. Bakiré basimuka ababf,
uma wére miné mbu: ani nadkuinciranga ékeme nti kinisahGrangé;
nompe ngt nd bubo, mbu: n’ani nti soo, ntindkwend& tordé bush’
ékeme. Bébanangé mbu: tdkuruké kurwitu, tutadngakuba tu na

mahaka ari mbu angan’6tu ruma.

Banu bana-kitu marukiré: nticAhunda kwftanikire kikai mbu
namukocé ibinduke na cd, kuti ongo ntwéakusimira ikdra c6,

ntica ibinduke na cé.

d)

BikumT marinda &bl bénda kdhweka, umé& mubd nti ngl ny’i-
kénda-konda, nti usanange irénga abati; nti wabutwa na kaktku-
kuku, nti ébohe warémutldkiré mumpandad wéya na mQtéd rwé-
muntwé. Bakianga iyé béndangé, bakera momba bisiné, mbu ngu
wabutwa nd musike’ab6 nticd mwisi’abé uténdingi n’e. Bakianga
bameya mantdka-kuni na mwienda-kanl, bébanangé mbu: tutimé
kiribu, kintst uma wieréke mucd, kongd twanyiwayo na basingi-
rwa bTtu ékwéndangé bate. Ekiribu cakiiré camarisa, abati biereka
mucd; urGkoro rwébati rwasira na. Bére ny’ikdnda-konda mbu na

wé wieréke, wiereka. Wakié wameya kumunda, bamusicie éroto,



a discuter ainsi, ils firent un (nouveau) pari entre eux, ils dirent:
« Mesurons-nous d’abord, nous deux ». Et ils partirent. Etant
arrivés dans un village, ils trouverent que les jeunes filles y
étaient en abondance. Qu’ils-me-voient se planta au milieu du
village, il cria en disant:

Venez me voir
\Venez me voir

Oh! jeunes filles

Je suis trés beau, oh!

Filtre-d’amour, lui aussi, secoua son filtre, il fit ses filtres
d’amour. Quand la nuit fut tombée, ils se couchérent sans fermer
la porte, pensant qu’ils y seraient rejoints par les jeunes filles.
Quand les deux se réveillerent, I’'un dit a I’autre: « Moi, jai
dormi, le froid me castrant ». Et l’autre de la méme fagon dit:
« Par ta mére, moi aussi je ne me suis pas endormi a cause du
froid ». Ils se disent I'un a l’autre: « Rentrons chez nous, nous

ne souléverons plus jamais des discussions de ce genre ».

Vous, mes congéneéeres, écoutez: il n’est pas bon de désirer
une chose disant je peux |’obtenir, si Dieu ne te permet pas
de la faire ou de |’obtenir.

d)

Deux fois sept jeunes filles allerent chercher des maris; une
parmi elles avait le surnom de Belle-des-Belles. Elle avait plus
d’éclat que toutes (les autres). Elle était née avec (un frére),
Galeux-des-Galeux, dont la gale lui partait de I’orteil jusqu’au
cheveu de la téte. Chemin faisant, elles se fixérent une reégle
pour elles mémes: celle qui est née avec un frére ou avec une
sceur a elle ne devrait pas aller avec lui (ou elle). Arrivées au
point (ou l’on se demande) « d’ou vient-on et ou va-t-on? »
elles se disent: « Creusons une fosse, que chacune s’y mesure pour
que nous soyions aimées par nos amants la ou nous allons ».
Lorsque la fosse fut achevée, toutes s’y mesurerent; le tour de
chacune d’elles étant fini, elles dirent a la Belle-des-Belles qu’elle
aussi devait se mesurer. Elle se mesura. Quand elle fut dans (la



bdmubumbe rb, nti &sdngd wahatad kisha nd mubanga; bahanika
byd mukabati; biire. Musike’ab6 kakOkO-kOkd nti wendérée bd
kantsdka; wéya mpe hakutdd bo mwisi’abd, watunja roéto, nti
wamasunga ébikal byamwisi’abdé makabati, 6mubéanga n’ékisha.
Utdnjange rbéto, wasaisha mwisi’abdé. Wamuronge mukisha. We-
tange n’e kwakwetanga abampe. Wakié wéya ékisi, hikGra n’é-
kumbiika, wakumana Tmbyo bikumT bishuangé ékusi. Bakiré mbu
bamadsinge, bima mubd mbu bamdye; bima mbu: anga, tuta-
may?, bushwé& mbu twakuya mwisi’abd, tdreki hd ngu, wabandad-
kéyo ntimwa yitd d6kwéndangé bate. Bakianga bamakindi kwi-
shla, béndangé 6kumbika. KakOki-kikd wénda katinja mwisi’
ab6 mukisha, wish(a wisingo na, Tmbi byentsé-byentsé byabené
byékikumi! Watdka Tha, wikimfa mdé kahOGhuma; n& musike’ab6
wjkimiange md murindd. Béta na bo 6kumbika kwakweta biné.
Bakié bameya kumbiOka, bénda keyéré mwaminé-kuré6. MOmu-
koma-kéma, miné-kuré6 wahéndi ibtkira mbu ébea bati mushibo,
rino’ otu ang’hita, rGno’otu Ushindi. Bakié iyé baminangé, miné-
kurd wénda kasada na ny’ikébnda-konda ngo na musike’abd. Imbi
bamutddngd mdmuntse bakwa n’esambi. Miné-kuré wakera

momba mbu bahjmbirirwé n’ékumarare na baké babé.

NticaAhunda ikiana bubi. MObea békumbika, awakianga

miné bub® na nti wisGngiri ho.

¢)

Mwami uma wahimba ubdngu nti rGri mé ndushd sibi, rusha
ruma nti rwabarubia na rOmpé nti rwabenda-nama. Emwami

ngo nti ukwée mbibi nkiri yéshiwa. ingo musike wabarubia wa-



fosse), on lui fit descendre de la terre; on I’en couvrit. Comme
elle avait avec elle une calebasse et une corde de portage, on
les suspendit & un arbre kabatl. Elles s’en allerent. Or, son frere
le Galeux les suivait a pas de serpent. Il arriva la ou elles avait
enterré sa sceur; il enleva la terre aprés avoir vu les objets
de sa sceur sur l’arbre kabatI: la corde de portage et la calebasse.
Il enléve la terre; il fit sortir sa sceur. Il I’enferma dans la cale-
basse. Il passe avec elle la ou les autres sont passées. Quand
il arriva a la riviéere, a l’entrée du village, il retrouva ces jeunes
filles en train de se laver a la riviere. Quand elles le virent,
d’aucunes parmi elles proposérent de le tuer; d’autres dirent:
«Non, ne le tuons pas parce que nous avons tué sa soceur. Epar-
gnons seulement celui-ci, il deviendra notre messager la ou nous
allons ». Ayant fini de se laver, elles vont au village. Le Galeux
fit sortir sa sceur de la calebasse; elle se lava et elle s’enduit
(d’huile): ces rayons de soleil levant des jeunes filles d’autrui!
A partir de la elle s’habilla d’une écorce battue blanche, et son
frere s’habilla d’uné écorce battue rouge. Et ainsi ils passerent
au village ou étaient passés leurs camarades. En arrivant au
village, ils arriverent a destination chez le chef du village. Le
lendemain matin, le chef du village commenca la journée par
un appel: que tous les hommes aujourd’hui restent au village,
sans aller en forét, qu’aujourd’hui (ce soit) la grande danse
diurne. Quand ils furent en train de danser, le chef du village
vint apparaitre avec cette Belle-des-Belles et son frere. Celles
qui I’enterrérent sur le chemin furent trés honteuses. Le chef
du village passa un décret qu’elles et leurs époux devaient
construire leurs demeures du coté des tas d’ordures.

Il ne convient pas de faire du mal a autrui. Parmi les
hommes du monde, celui qui aura fait du mal a son prochain
finira par étre témoin (du méme m al).

¢

Un chef batit un village qui avait deux groupes: |’'un des grou-
pes était celui des Faiseurs-de-bruit et l’autre était celui de

Ceux-qui-délibérent-en-secret. Ce chef la avait un grand chien



hica itéa, na ngu musike wabenda-ndmé& wahica itéa; Thgu intse
yé na ngu intse yé. Embibi yémwami kwéndanga kahté yo, yénda
kikira mukakambi kabenda-naméa; wasfa yo ko, wénda katura
6mwast Okumbdka kwabenda-ndma. Benda-ndm& mbu: eo
wendanga kakutd émbibi mukakdmbi kabé, nti urfa yo makaka-
mbi kabarubia. Musike wabarubia wakié mbu wéyé kukakumbf?
ké, wakumana njo mbibi muké. Watadya kumbidka, wéya mOkisasa
cé; wéya ko, warubia-rubia na b6d; na mpo bea bati bardkira na,
mbu kal ng? waya émbibi yaminé-kuno musike wabarubia.
Emwam? wére barubia, mbu: muhwa bikum? bibi, bthingané na
njo ntdsd. Ebea bati bashima na, nti bakwasad bahakangé mbu

waséekerwa.

NticAhunda irubia-rubia n’ironja-ronja mahaka-mahaka, nti

wikokéri hé; na mahaka asima, ataburangd nama.

Kintso Hari, homme du village Usumbura
(15 janvier 1952)

Sh’irunge wahimba ublngd rwé na shé-wénge na wé wahimba
ublngl; Sh’runge nti wab(ta basike marinda abi na shé-wénge
bikumi marinda abi. Barika nti mwira na mwira. Otu rwiméa sh’
iriinge wanikira mbu wé wabingi basike munyé wénge ? Sh’irunge
waruka bitiri bibT. MOUmukoméa-kém&a sh’lrunge wamenda hamira
wé shé-wénge. Wiya mpo, wére shé-wénge mbu: eé mira’ani

nakusiéréyo bitiri byant na mpéné sani bushwa néndayo na mu-

x

ari’ ani. Shé-wénge warisia mbu: eé mira’ani urushayo by6. Sh’
frunge wénda hadawé. Wakiré mbu wéyé ho, waronge basike bé
mabitiri, barinda bénda mukitiri kima na barinda mukitiri kima.
MOmukoma-kdma bana mukari baria ébitiri hashé-wénge na mpé-

né ishatu. Wiya mpo wasica bydé mira wé shé-wénge mbu: eé mira’



voué (a un esprit). Ce fils du groupe des Faiseurs-de-bruit
organisa une partie de piégeage et le fils de Ceux-qui-délibe-
rent-en-secret organisa aussi une partie de piégeage: celui-ci,
sa piste, celui-la, sa piste. La ou il était parti en chasse, le chien
du chef alla se jeter dans le piege kakumbi de Ceux-qui-délibe-
rent-en-secret. (Leur) fils Iy laissa. Il alla annoncer la nouvelle
au village de Ceux-qui-délibérent-en-secret. On tint un conseil
secret: « Va donc enlever le chien de ton piege kakumbi pour le
mettre dans le piége kakumbi des Faiseurs-de-bruit ». Lorsque

le fils des Faiseurs-de-bruit arriva auprés de son piéege, il y
trouva ce chien dedans. Il remonta au village et arriva dans son
groupe, il y arriva, il fit beaucoup de bruit avec eux. Et ainsi

tout le monde entendit. On dit que c’était donc le fils des Fai-
seurs-de-bruit qui avait tué le chien du seigneur de ce lieu. Le roi
dit aux Faiseurs-de-bruit: « Vous devez deux filles nubiles en
échange de ce chien de chasse ». Tous les gens se réjouirent
puisqu’ils avaient pensé qu’on allait le (leur fils) tuer.

Il ne faut pas faire trop de bruit et faire trop de disputes,
autrement tu provoqueras quelque chose de dur, et les
disputes sont dures: elles révelent le secret.

9

Le soi-disant Idiot construisit un village et le soi-disant
Malin, lui aussi, construisit un village. Le soi-disant Idiot était
pere de deux fois sept fils et le soi-disant Malin (était pere de)
deux fois sept filles. |ls étaient amis I’'un de l’autre. Un jour
I’ldiot réfléchit par quelle ruse il marierait ses fils. L’ldiot tressa
deux boftes. Le lendemain matin, I’ldiot alla chez son ami le
Malin. Il y arriva et dit au Malin: « Mon ami, je vous laisserai
mes boites et mes chévres parce que je vais partir prochainement
en voyage avec ma femme». Le Malin consentit en disant:
« Oui, mon ami, apporte-les un de ces jours ». L’ldiot rentra chez
lui. Quand il y arriva, il emballa ses fils dans les boites; sept
allerent dans une boite et sept allérent dans une autre. Le len-
demain matin, lui et sa femme portérent les boites et trois che-
vres chez le Malin. Il y arriva, les déposa (chez) son ami, le



ani, mbikiri hano. Shé-wénge wabika ébitiri mwamukari. Shru-
nge bana mukari bénda na. Shé-wénge wakiré wamasia n’ébitiri
wére mukart mbu ébitiri béndi karia byo mwamwis? wé mukwa-
kare. Bénda karia byo mo6. Na bisi bé nti warimbé bo kumunda
wamuruta. Mdmukoma-kémaéa shé-wénge wéahita na mukari; bi-
si bé basfa bashibana hébdngd. Bakiré bamasta mpo, émwana’
mukar? mukwakare wére bisi babé mbu: twéndi karongd ébitiri
byarushdyo mwira watitd hano. Ebati bfya Tmu mari ébitiri.
Emusike uri kumunda wékitiri wénda ushulndaa. Ebikumi mbu
birukiré érishuundo béba mbu madbitiri musaange ushuundo. Ba-
bobera. Mwiyoré-yé6ro shé-wénge na mukari batukadnya ékwi-
shwa. MOmukoma-kdéma baramuke tu ko; ébikumi na byo6 biya
tu Tmu mari ébitiri; barongo na byd. Ebasike batimika basaangé
mabitiri Tmbu wabutwanga bo: éntangi ngi yatangira isaa; bé-
misanya nakuba Tmbu wabutwanga bo. Ebasike bakiré bamasaa
éntangi yewabime yarika n’éntangi yékikumi; bGbo bubd, émwa-
ntsaré n’émwantsaré. Barika na mlruba na mo nti baséndanangé
mimasheré. Kwéta nad matu ashatu ébasike 1yé barikangé ho
mOmanumba ébikumi. Erétu rwématu anye shé-wénge nad muka-
ri bahita. Bakiré bamahita, ébikumi byasldbira émyanda, mbu:
twéndi kacaba n’ébasike. Bénda kacaba n’ébasike. Biya ékubu-
sard bashibane irumana. Mwiyoré-yéro, ébikumi byamakuruka,
badmasica ésankuni hamyango na mwina, bamakimé muriba rwa-
bdé hima n’ébasike. Murusisi shé-wénge na mukari bakurdcanya.
Waéashima bist bé, mbu bakukia shu. Ina warua mantu marinda
abt; ébikumTi byénda kariré mdmanumbéa abé hima n’ébasike. Ku -
numa na mpo éntangi yébikumi yéba mbu: tlrongi kasa tu ébasi-
ke mabitiri byab6. Ebasike bakime mabitiri. Kwéta na matu asha-
tu nti bari hé mabitiri. Ebikumi byaboro tQ ébitiri, ébasike basaa
tu, barika tu na basingirwa babd. Bénda bashibanangé mpo, nti
barumanangé. Ebikum? biti byaria na makdre. Kwakiré kwame-
td myéri ishatu éntangi yébasike yére ébikumi, mbu wé waku-

ndénta nti ishé fyé uri hano, nti waturinga, na cakdénda madrongi



Malin, en disant: « Mon ami, conserve ceci pour moi». Le
Malin garda les boftes dans la maison de sa femme. L’ldiot et sa
femme s’en alléerent. Etant resté avec les boites, le Malin dit a sa
femme: « Allons porter les boites dans la maison de notre fille
ainée ». Ils allerent les déposer la-dedans. Et ses filles, il leur
avait fait construire des maisons a |’intérieur d’un enclos. Le len-
demain matin, le Malin et sa femme allerent en brousse. Ses
filles restérent oisives au village. En y restant, la fille ainée dit
a ses sceurs: « Allons ouvrir les boites que I’'ami de notre pére a
amenées ici ». Toutes vinrent dans la maison ou il y avait les
boites. Le jeune homme qui se trouvait dans la bofte commenca
a siffler sans cesse. Les jeunes filles, en entendant le sifflement,
dirent: « Des boftes il sort un sifflement ». Elles se turent. Le
soir, le Malin et sa femme rentrerent ensemble du champ. Le
lendemain matin ils y repartirent de bonne heure. Les jeunes
filles, elles aussi, revinrent la ou se trouverent les boftes et elles
les ouvrirent. Les jeunes gens commenceérent a sortir des boftes
dans l’ordre de naissances: c’est le premier-né qui commenga a
sortir, et ainsi ils se suivirent dans I’ordre de naissances. Quand
les jeunes gens étaient déja sortis, le premier-né des jeunes gens
demeura avec l’ainée des jeunes filles, et de la méme facon
le cadet avec la cadette. Ils resterent dans cet enclos la en se
délectant aux jeux d’amour. Trois jours de suite les jeunes gens
demeurerent dans les maisons des jeunes filles. Le quatrieme
jour, le Malin et sa femme partirent au champ. Quand ceux-ci
furent partis au champ, les jeunes filles s’apprétérent avec (leurs)
haches, disant: « Allons couper du bois avec les jeunes gens ».
Elles allerent couper du bois avec les jeunes gens. En arrivant en
forét ils passérent le temps a faire I’amour. Le soir, les filles
rentrent, déposent le bois a la porte de la maison de leur meére,
entrent dans leur enclos avec les jeunes gens. Plus tard dans la
soirée, le Malin et sa femme rentrerent ensemble; elle (la mere)
fut contente de ses filles, disant: « Elles ont bien fait». La
mere prépara sept fois deux pates; les jeunes filles et les jeunes
gens allérent les manger dans leurs maisons. Aprés cela |’ainée
des filles dit: « Remballons d’abord les jeunes gens dans leurs
boites ». Les jeunes gens rentrérent dans les boites. Et pendant
trois jours de suite ils restérent dans les boites. De nouveau les
jeunes filles défirent les boites et de nouveau les jeunes gens



bo mubitiri imbu asdngad warongérwa bo. Ebasike bakimire tu
mabitiri. Mdkati kAmwish? sh’irOnge warembera n&d mukéari, na
shé-wenge nti wakuhitda na mukari. Sh’irGnge wiya imu mdari
éntangi yébikumi, mbu: mira’ani wakwenda kuni? Mbu: waku-
hita: Entangi yébikumi yénda kéré ishé ékwishwa. Wiya ko, wére
ishé mbu: mira’abé sh’irunge iyé uri hébungu; kati waringa ébiti-
ri byé. Na Ongo titd, kuti ntiubangdna na mira’abé nénki Oma-
ninki ébitiri byé rino-otd, bushwa idmamuninka byo nti wanikira
mbu 6ngo wiramyaa byd. Shé-wénge na mukari biya ékumbika,
bakéana-keand mpo. Mukari washé-wenge wéarua buntu na nya-
ma. Sh’irlnge nd mukari barisa ébuntu. Bakiré bamakinda irisa
ébuntu, sh’irlnge wabusa mira wé mbu: ébitiri iyé umumbésé
byo. Shé-wénge mbu eé mira’ani nénki nakuninka ébitiri rino’otd!
Kai nariré byo? Nosi mbu namakubica kikai nti kiri buri ki-
ri mumwani! Sh’irunge witoto. Wéba mbu: angad mira’ani, na-
kasd nikusubukiange hé. Sh’irunge nd mukéari bénda haabé. Mu-
mukoma-kéma ébikumi byarongo ébitiri, n’ishé n’ina wabd nti
bamahita. Basike batuka mdabitiri. Bashibana baoncirangé n’ébi-
kiuni. Erdtu rwématu ashatu shé-wénge na mukari bénda hash’
irunge; biyaa mpo, bakéa bd; bara buntu nad nyama; bakuruke tu
haabo. Entangi yébikumi yére ishé mbu: iyé umdarieré mira’abé
ébitiri. Shé-wénge mbu namuriéréyo byé mukakéma. MOmuko-
ma-kdéma ina wébikumi mbu wasungé byo, wéba mbu: banu bana,
émara inu amabimbéa-bimba bdni, mumatoha na nguru, mukuto
émakadre kani? 1bé6 mbu butohé mbu. MOmukoma-kéma shé-wé*
nge na mukari baria ébitiri n’esampéné ishatu hash’irunge, n’éba-
sike nti iye bari kumunda wébitiri. Biya hash’irGnge. Bamuninka
ébitiri n’esampéné ishatu. Béba mbu: s6na kasa kumunda wébitiri,
kati ébikai byabé biri héd mo. Sh’irlnge watina mbu wé utangaso-
nda irongo byd: dngo mira wé utikocé ishuma bikai byé. Shé-
wénge bakuruke hdawé bana mukari. Bakiré bamatdka hash’iru-

nge, ébasike basda mabitiri; bari uma wénda mamwé. Ertbungd



en sortirent. De nouveau elles restérent avec leurs amants. Ils
passerent ainsi le temps a faire I’'amour. Toutes les jeunes filles
furent enceintes! Quand trois mois furent passés, |’ainé des jeu-
nes gens dit aux jeunes filles qu’il venait de réver pendant la
nuit de l’arrivée de leur pére venant les reprendre: « Il faut donc
gue vous nous emballiez dans les boftes de la méme fagcon que
nous étions emballés auparavant ». Les jeunes gens rentrérent
dans les bofites.En pleine journée, I’ldiot apparut avec sa femme,
tandis que le Malin était allé au champ avec la sienne. L’ldiot
vint dans la maison ou se trouvait I’ainée des jeunes filles; il
demanda: «Ou est allé mon ami?» Elle de dire qu’il était allé
au champ. L’ainée des jeunes filles alla avertir son peére au
champ. Elle y arriva, elle dit a son péere: « Ton ami, le soi-disant
Idiot, est déja au village; il vient peut-étre prendre ses boftes.
Et toi, mon pere, si tu n’es pas déja en querelle avec ton ami,
ne lui rend pas aujourd’hui ses boites, car si tu les lui donne il
pensera que tu veux en étre quitte ». Le Malin et sa femme arri-
verent au village. Ils se saluérent longtemps. L ’épouse du Ma-
lin prépara de la pate avec de la viande. L’ldiot et sa femme
mangérent de la pate. Quand ils eurent fini de manger la pate,
I’ldiot dit a son ami: « Il est temps que tu me donnes les
boites ». Le Malin répondit: « Mon ami, comment donc pour-
rais-je te donner déja aujourd’hui les boites? Les ai-je donc man-
gées? Je sais qu’un objet que je te ferais garder serait comme
dans ma maison ». Le soi-disant Idiot se gratta (de satisfaction) ;
il dit: « Loin de la, mon ami, je ne faisais que te rappeler ».
L’ldiot et sa femme rentrérent chez eux. Le lendemain matin,
les filles ouvrirent les boites, apreés que leurs pére et meéere ve-
naient de partir au champ. Les jeunes gens sortirent des bofites;
ils passérent la journée a se coucher avec les filles. Le troisieme
jour, le Malin et sa femme partirent chez I’ldiot. Ils y arrivérent;
ils les saluerent; ils mangérent de la pate avec de la viande. lIls
rentrérent encore chez eux. L ’ainée des filles dit a son pere: « Il
est temps que tu apportes les boites chez ton ami ». La Malin dit:
« Je les lui porterai apres-demain ». Le lendemain matin la mére
des filles, en les voyant, dit: « Vous, mes enfants, comment
se fait-il que vos ventres sont si gonflés? Vous étes devenues
trop grasses. D 'ou vous étes-vous procuré les grossesses?» Elles
de dire: «Ce n’est que de la bonne santé». Le lendemain matin,



-

wash’ frunge rwahué tu. Kwakiré kwametad matd abi basike
bari haabd, ébikumi byére ishé wabdé n’ina wabd mbu ibo
bénd& kacaba; kai nti wénge wibungura basingirwa béabé.
Ina wabd warisia mbu béndi kacdba. Bénda nad myanda na
mibanga. Béta. Bakiré biya hikdra rahéash’irGnge basiméana hé.
Ebasike mbu basungé bo, bénda kakdkéré bo, mbu: bisi bftu
biya. Bakéana-keana, mbu: banu mwendaa kOni? Mbu twendaa
kacdba. Mbu: tObOhérékee, twendad tubukondée ésankdni, na
nti bAnu mucabange, na b6 nti mOkuruka tété. Ebikum?i byarisia.
Sh’irGnge wakiré mbu warukiré bo wére basike bé mbu:
muklbya td mirimo mwienda kacdba. Na bdé mbu: émirimo
itasiranga. EbikumTi n’ébasike bénda madbusara. Bakiré mbu
béyé nko, bareké éricaba, barumana. Bakiré bamakinda
irumana, batumika icaba. Baronge nkuni, bénda haab6; n’ébasike
basia haab6. Kwakiré kwametd matd &abi ébikumi byaro-
mboéke impe hari ébasike. Bakiré bamiya ho, bari kikumT cénda
mari musingirwa wé. Sh’ringe wakera mpéné mbu basana bé
baré yo. Nyama sahwa, mukari wash’irunge warua mantu. Basana
bé bamusake irua 6, bushwa mumina uténdaa weni. Ebikum? bya-
kianga byameca mpo otu rwima, ishé wabd n’ina wabd béba mbu:
ébana bitu béndayo kinT? MOmukoméa-kéma shé-wenge nad muka-
ri bénda hash’irunge mbu bénd? kabGsa k{ti basGngayo ébana’o.
Bakiré mbu béyé ho basiinga ébana babd nti fye bari mdmanumba
abasike bash’irunge. Shé-wenge wakiré mbu wasungé mbo, wasera
n’iéba, mbu: Ongo mira wé Gbaké ébana bé ntiumurikdré na! Sh71-
ringe wéba mbu ébana babé babinglrayo basike bant hano; cama-
simange nti ébana bani ngi babingldrayo bist babé. Shé-wenge wé-
re bisi bé mbu: makié takuruki haitd. Ebikum? mbu: tutangasonda
th itdka hano, iyé twarikad ho na baké bitu. Shé-wenge na mukarf
béba mbu ibd bénda kar? ébami katurd o mbu dngo sh’iringe
ubakayo ébana bé. Sh’rGnge mbu: enda kasongore; iwé uta-
ngfanya. Shé-wenge wiya kQri émwami. Watura 6 mbu sh’irunge

wabakayo bist bé. Emwam?® mbu: mdringé shiriinge. Bénda kamu-



le Malin et sa femme portérent les bofites et les trois chévres chez
I’ldiot, les jeunes gens se trouvant dedans. Ils arriverent chez
I’ldiot, ils lui donnerent les bofites et les trois chevres, ils dirent:
«Examine d’abord l’intérieur des boftes pour voir si tes objets
s’y trouvent encore ». Le soi-disant Idiot refusa disant: « Je ne
veux pas les déballer; toi mon ami, tu ne saurais voler des
objets a moi ». Le Malin et sa femme rentrérent chez eux. Quand
ils eurent quitté I’ldiot, les garcons sortirent des bofites. Chacun
se rendit dans sa maison. Le village de I’ldiot redevint chaud.
Quand les garcons eurent passé deux jours chez eux, les filles
dirent a leur pére et mere qu’elles allaient couper du bois,
alors que c’était une ruse pour suivre leurs amants. Leur meére
accepta qu’elles aillent couper du bois. Elles partirent avec des
haches et des cordes de portage. Elles se mirent en route. Quand
elles arrivérent a I’entrée du village de I’ldiot, elles s’y arrétérent.
En les voyant, les jeunes gens allérent les embrasser, disant:
«Nos sceurs sont venues ». Ils se saluerent mutuellement. Ils
demanderent: « Ou allez-vous?» On répondit: « Nous allons
couper du bois ». Ils dirent: « Permettez-nous de vous accom-
pagner; nous irons vous abattre (les arbres pour) le bois et vous
ne ferez que le fendre; ainsi vous rentrerez vite». Les jeunes
filles consentirent. Quand I’ldiot entendit cela, il dit a ses fils:
«Vous allez encore interrompre les travaux en allant couper du
bois ». Ils dirent que les travaux ne finissent jamais. Les garcgons
et les filles partirent en forét. Quand ils arriverent la-bas, ils
abandonnerent le coupage du bois, ils firent I’amour. Aprés avoir
fait I’amour, ils commencérent a couper du bois. Elles firent les
fagots de bois, elles rentrérent chez elles et les gargons restérent
chez eux. Quand deux jours furent passés, les jeunes filles s’en-
fuirent chez les jeunes gens. Quand elles y arrivéerent, chaque
jeune fille alla dans la maison ou se trouvait son amant. I’ldiot
égorgea une chévre pour que ses belles-filles la mangent. La
viande étant préte, la femme de I’ldiot prépara des pates. Ses
belles-filles |’aiderent a les préparer car une femme ne va jamais
(simplement jouir de) I’hospitalité. Quand les jeunes filles
eurent passé un jour la-bas, leurs pére et mere dirent: « Ou sont
allées nos filles? » Le lendemain matin, le Malin et sa femme
alléerent chez I’'ldiot dans le but de demander si on y avait vu
leurs enfants. Quand ils y arrivérent, ils y virent leurs enfants qui



ringa. Sh’irllnge wénda na basike bé. N ’ébikumi mbu: twéndi
ékumburano. Biya ékuwami; bére shé-wénge mbu watondesé.

Shé-wenge wéba mbu:

mira wé ngu wakiré wénda, wamusiére bitiri bibT nd mpéné
ishatu mbu ntamubiké byo. Ani nabika byd mwamwisi’ant
mukwakare; na ngi mpo hiyéréngd mira’ani. Kunuma na
matu abT nariére mira’ani ébitiri bibT n’esdmpéné Tishatu.
Mira’an? wabika ébitiri byé n’esampéné. Kunuma na mpo
ébana bant bénda hamira’ani, babe na bakari babasike bé.

N & ngi bimbu casingwa niya kablrané ébana banf.

Bére sh’iringe mbu na wé watondesé. Sh’iringe wéba mbu:

Narukanga bitiri byani bibl, naronge mo6 basike banfi bati né-
nda na byé hamira’an? shé-wénge. Namwire mbu eé mira’
ani, mbikire ébitiri byani n’esampéné ishatu ntsi. Kunuma
nd mpo néba mbu ntarongd kasa ébitiri; mira’ani watina
mbu biriké h6 bibd. Shé-wénge wénda kabika ébitiri mdnu-
mba yéntangl yé. Ebitiri byarika na k6 myéri ishatu. Niya
h6é, néba mbu: eé mira’ani mbése ébitiri byani. Shé-wénge wa-
tina, mbu wé wisiné wandushiéyo byd; nti ntiwosT mbu
ébikumi byarérongd ébitiri; basike bani iyé baké babd na.
Kunuma na mpo shé-wénge wandushie ébitiri haani n’esa-
mpéné ishatu. Wakiré wamatikad ho, naboro ébitiri. Ebana
bani basda kumunda wébitiri. Bacanura tu émanumba abé.
Bakiré iyé barikiré haanfi, bisT bamira’ani biya haanf; bére
basike ban?T mbu baherekeé bo. Basike bani bahérékea bbd.
Bakdrdka n’esankuni, bénda haabé. Kunuma na matu abf
mbu ntaslnga, bisi bamira’ani biya haani, bakime na ma-
manumba abasike bani nti iyé bakdre hdé. Na& bo ngi waki-

ayo barika n’ébasike bani. Mira’ani sh’iringe wiyayo ho,



se trouvaient déja dans les maisons des fils du soi-disant Idiot.
En voyant cela, le Malin ne sut que dire: « Toi, mon ami, enlever
mes enfants! sans m’avoir donné les biens de mariage». L’ldiot
dit: « Tes enfants ont rejoint mes fils ici méme. Il y aurait de
quoi si c’était mes fils qui avaient rejoint vos filles ». Le Malin
dit a ses filles: « Faites que nous rentrions chez nous ». Les filles
dirent: « Nous ne voulons pas partir d’ici; nous y resterons avec
nos maris ». Le Malin et sa femme dirent qu’ils partiraient chez
les chefs pour annoncer le fait que: « Toi Idiot, tu as ravi mes
enfants ». L’ldiot dit: « Va accuser, je ne m’en fais pas ». Le
Malin vint chez le chef, il annonga la nouvelle que I’idiot avait
enlevé ses filles. Le chef dit qu’on aille prendre I’ldiot. On alla
le prendre. L’Idiot alla avec ses fils; les jeunes filles aussi dirent:
« Allons au tribunal ». Ils arrivérent a la cour du chef. On dit
au soi-disant Malin d’exposer le cas. Le Malin dit: « Quand cet
ami-ci partit en voyage, il me laissa deux bofites et trois chevres
pour que je les garde pour lui. Moi je les gardai dans la maison
de ma fille ainée. C’est la-dessus que vint mon ami. Deux jours
plus tard, je lui apportais les deux boites et les trois chévres.
Mon ami reprit possession de ses boftes et des chévres. Apreés
cela mes enfants alléerent chez mon ami et devinrent les femmes
de ses fils. C’est pourquoi je viens demander un jugement pour
mes enfants ».

On dit au soi-disant Idiot que lui aussi expose son cas. L’ldiot
dit: «J’ai tressé deux bofites; j’y emballais tous mes fils, j’allais
avec elles chez mon ami, le Malin. Je lui dis: Mon ami, conserve
pour moi mes boftes et ces trois chévres-ci. Aprées cela je proposais
d’ouvrir d’abord les boiftes. Mon ami n’accepta pas: Qu’elles
restent telles quelles. Le Malin alla garder les boites dans la
maison de son ainée. Les boftes restéerent la-bas pendant trois
mois. J’y arrivais et dis: Mon ami, donne-moi mes boites. Le
Malin refusa en disant que lui-méme me les rapporterait, sans
savoir que les filles avaient ouvert les boites et que mes fils
étaient déja leurs maris. Apres cela le Malin m’amena les boftes
avec les trois chevres chez moi. Quand il fut parti, je déballais
les boites; mes enfants sortirent des boftes. Ils refirent le feu
dans leurs maisons. Quand ils étaient déja réinstallés chez moi,
les filles de mon ami vinrent chez moi. Elles dirent a mes fils
de les accompagner. Mes fils les accompagnérent. Elles rentré-



wéreyo bisi bé mbu bakuruki haab6; ébana bémukari ba-

tinayo. Banu bami, ani namina nende mpe.

Ebabume bénda manama. Béba mbu shé-wenge wasingwa bu-
shwé bis? bé babingurayo basike bash’irunge, nad bo iyé bakéari
babd. Ina ébasike ng? bamdbinglraa ébana bémukari kingi shé-
wénge wasingdna. Kunuma na mpo shé-wénge wasimira ibfka
bitiri nti ntiwakaé kumunda; wabishanga tu mica. Babikira bd
Béba mbu: Ongo sh’riinge, usingana, na bist bashé-wénge iyé
bakari babasike babé. Ntiuhwa n’klto behe bushwa ébikum?
ng? byabinglranga basike bash’runge. Er(bantsad rwasira; sh’
frunge wénda n’ébikumi biti n’ébasike bé. Shé-wénge wakiré mbu
wasungé mbo, wére sh’irlnge mbu wamadninke bist bé babl na
basike babi baséenda barikangé haawé. Sh’irnge watina mhu wé
utangasonda ikuninka td bana, iwé wamasingané bo. Shé-wénge
wénda haawé nti utenjada émuntwé n’thuhuma. Wiya haawé; wé-
nda wébéa mbu kai ibGta bana bamukar? iruhe busa. Wénda uri-
kda h6 ématu ati nti uhihimaa. Wakwa na. Wakiré mbu wéyé
ékwirnga wabinddke kirundi. Sh’ringe wabika nakuba énk(-

mo iti ya. Ebana bémukari bab(ta-buta na.

N gl cadsingwéanga kati 6ngo’biciwa Kkitiri nti wére késa ngu
.ukubicada c6 mbu warongu kasa c0, Gsibé Tmbi biri mo; bu-
shwa O0mabika c6 ntiusiba biri kumunda minu wamudkuha-

mbike bimpé bikai imbi asanga bisira mo.

She-Rungu, homme du village Manyéma (1955)

9)

Kwabésénga mushikjra uma nti utakérda murimo; kdti biné

bakdérangé na wé nti wasfa ékumbika uhaéhange mimwe. Otu



rent avec le bois chez elles. Aprés deux jours je fus surpris de
voir les filles de mon ami venir chez moi entrer dans les maisons
de mes fils. A ce moment elles étaient déja enceintes. Et c’est
ainsi qu’elles ont commencé a demeurer avec mes fils. Mon ami,
le Malin, est venu chez moi; il a dit & ses filles de rentrer chez
elles; les jeunes filles ont refusé. Vous les chefs, ceci est la fin
de ma danse». Les hommes entrérent en délibération secrete.
Ils dirent: « Le Malin a perdu le proces, car ses filles ont rejoint
les fils de I’ldiot et elles sont déja leurs épouses. Mais si c’était
les jeunes gens qui avaient rejoint les jeunes filles, alors le Malin
aurait gain de cause. Et puis, le Malin accepta de garder des bofi-
tes sans qu’il ait regardé a I’intérieur. Il a eu tort en faisant cela ».
IIs les appelérent; ils dirent: « Toi I’ldiot, tu as gain de cause;
et les filles du Malin sont déja les femmes de tes fils. Tu ne dois
pas donner des biens car ce sont les filles qui ont rejoint les fils
de I'ldiot ». La palabre prit fin. L’ldiot s’en alla avec toutes ses
filles et ses fils. Quand le Malin vit cela, il dit a I’'ldiot: « Donne-
moi deux de mes filles et deux jeunes gens pour qu’ils viennent
habiter chez moi ». Le soi-disant Idiot refusa, disant qu’il n’avait
plus le désir de lui donner des enfants, qu’il venait de les gagner
dans un procés. Le soi-disant Malin alla chez lui en secouant sa

téte et en murmurant. Il arriva chez lui, il dit: « Engendrer des
filles est une peine perdue ». Il passa tous ses jours en murmu-
rant. Et il mourut. Quand il arriva dans |’Au-Dela, il devint

I’insecte bourdonnant. L’ldiot prit donc possession de tout ce
groupe et les filles enfantérent et enfantérent.

C’est pourquoi: si quelqu’un te fait garder une bofte, il
faut que tu lui dises de I’ouvrir d’abord pour que tu saches
ce qu’il y a dedans. Car si tu la gardes sans savoir ce qu’il
y a dedans, ton copain pourrait te rendre responsable d’au-
tres choses qui n’y étaient pas.

9)

Il'y avait un jeune homme qui ne travaillait pas. D ’ordinaire,
alors que ses copains travaillaient, lui restait au village, ne



ruma wénda kakund6é ibondo ritéa nyama. Wakianga wamaki-
nd'Tfronja émirf, wakumana ubungu nti kur? kikumi caMuaisa, é-
mwami. Ingo kikumi wamukere nkéké, wamuronjee na biyo;
wabindike na musingirwa é. Kwabésénga otu ruma, ingo wabi-
me wénda katéa, wakumana muro wakama, wacaba 6, wakoya 0;
warfa na hé émiri. Wénda urikda na ha, Tngo kakéndi. Wénda
uhéyange n'esanyama hima n’ébiyd byainco kikumi. Wénda we-
bange mbu sadkwi hé. Otu ruma, ishé wékikum? wéatuca ngo sh’i-
téa. Wamukumana hd, nti urére, n’éntumo yémirl makumi asa-
no. Wamwire mbu: Ongo mwéana, utdtéda émiri? Wilre mbu wé
utikange kaklOngdra yo. Ishé wékikumi wahangire na ngo mu-

shukira mwamwis? wé. Wahahuka na.

N g1 kisingwanga, émwea mwenge usonderwanga bari éwé-

ngé we.

Katambo, homme du village Myanga
(15 mai 1952)

h)

Babime bashatu bénda mibusarda uma nti ngi? shé-kihingi,
na shé-kitéi na shé-biki. Bakia béya miabusarda béba mbu:
twahimba b0ni? Béba mbu &6ngo shé-kihingi himba munka-
ti n’ébitwa bishatu, n& shé-kitéi wahimba muntata, n& shé-buki
wahimba muntata. Bakianga bamakind? ihimba, shé-kihingi nti
wamakindi n’thinga mirimé yé hadmukukuru. Shé-kitéi washisha
shé-hiki mbu b6 banlintsané, ibd batangasonda intntsana na shé-
kihingi. Wakianga bamakindi inintsana, baya nyama, shé-kitéi
wénda na y6 kOri mira wé; batashwéi yo kari shé-kihingi. Wakxé
wéca, shé-bgcki wéta n’iréa rahuki, wariére rd6 mira wé shé-kitéi.
Basima shé-kihingi. Ematd ati ng? na bibo, bécanyanga hé ébi-

kal bo hikura na hdawé. Wéba mbu wé ébéana bé ng? bakwi n’é-



faisant que balayer sa maison. Un jour il alla enlever les tiges
tUSI0 du palmier raphia pour piéger du gibier. Ayant fini de
préparer les lacets, il rencontra un village ou il y avait une jeune
fille consacrée a Muisa, le chef. Cette jeune fille lui égorgea une
poule, lui fit de la nourriture et devint sa concubine. Un jour, cet
homme alla piéger; il rencontra un arbre MUr0 desséché. 11 en
fit du bois de chauffage, il en fit du feu. Il y déposa les lacets.
Désormais il prit I'habitude de s’y asseoir, ce fainéant. Depuis
lors il ne fit que consommer la viande et la nourriture (prépa-
rées) par cette jeune femme. Il disait toujours que de toute
facon (le gibier) mourrait un jour. Un jour, le pére de la jeune
fille alla a la poursuite de ce soi-disant piégeur. Il I’y trouva
endormi. Quand il vit le tas de cinquante lacets et (I’homme)
endormi, il dit a I'homme: « Toi fils, que ne dresses-tu pas les
pieges ?» — (L’autre) dit qu’il venait de les défaire. Le pere de
la jeune fille interdit la maison de sa fille & ce jeune homme. Et
(le jeune homme) disparut.

C’est pourquoi, pour le malin on cherche la réponse qui
convient a sa ruse.

h)

Trois hommes allérent en forét: I’'un était le Cultivateur,
(I’autre) le Piégeur, (le troisieme) le Récolteur-de-miel. En
arrivant dans la forét, ils se demandéerent: « Comment construi-
rons-nous?» Ils dirent: «Toi, le Cultivateur, construis ta case
au-milieu des trois collines ». Le Piégeur construit sa case sur une
colline, le Récolteur-de-miel construit la sienne sur une colline.
A peine avaient-ils fini de construire, que le Cultivateur avait
déja fini de cultiver des plantes derriére sa case. Le Piégeur
demanda au Récolteur-de-miel de faire un pacte de sang, disant
qu’il ne devait pas conclure un pacte avec le Cultivateur. Ayant
fini de faire I’amitié, et aprés avoir tué du gibier, le Piégeur alla
avec la viande chez son ami. Ils ne la montrérent pas au Cultiva-
teur. Le lendemain le Récolteur-de-miel passa avec une cruche
de miel la porter chez son ami, le Piégeur. On ne donna rien au



rwaka... Ingo shé-mirimé shé-kihingi wénda kashuwanya bo ba-
mwira na mwira. Wabikira mbu: Ongo shé-mikei shé-kitéi, dngo
ng? uyl ébana bé, angi rotu irusha yo mikei hano. Shé kihingi
wirekera tu hashébuki mbu: 6ngo shé-buki émintsari irushanga o-
ngo kino ngi kisingwangé ébana bé basamba, hima n’émikei
yani irfsanga mo6 6ngo ngi casingwa utoha. Kwarikanga sh’itéa
wanikira ringi, mbu kaj mira wé wamukamba; na ngo shé-buki
na wé mbu kai mira wé wamukamba. Bakianga bamardkira bo
shé-kitéi na shé-buki, uma watuka hdawé n’ompe watuka haawé,
bakuméanane hakibika hashé-kihingi. Bakianga béya ho, babu-
sanya, uma mbu: ukubikirangd mbu émikei yani ngi yasingwa
ébana babé bakwa ntsérwe bushwéa émikei; n‘ompé mhu ukubi-
ki rangd mbu &abana bani baniwa n’émahembo bushwa Ongo.
Uma watuna n’‘ompe watuna, ébabi mongo; n& ngo shé-kihingi
na wé nti uminange, mukari nti umusiirée ngoma. Ingo kinyunyu

shé-kihingi wénda uminénge n’ilsimba mbu

wé kinydnyd shé-kihingi
washuivanya bari babi.

Imbo bamwira na mwira béasiba nti bamardkird wisikdnyiwa-
nga bo na ngo shé-kihingi. Bakiangad bamakairé ha, banuntsana
nakuba nad ngo shé-kihingi, ébashatu himé& nti iyé bamwira na
mwira. Bénda baninkdnangé na mdnyama na mdbuki na mdmiri-

mé, nti iyé baninkanangé ébati.

Ngi kisingwanga, émwea uténdi utinange usadko, bushwa

mbu usdko kikai ldramya nkdmo.

Kabonganya, homme du village Manyema
(16 mai 1952)



Cultivateur. Ainsi tous les jours on faisait passer les choses a
I’orée du village de celui-ci (Cultivateur). Il se dit que ce sont
ses enfants seuls qui mourront de faim. Ce Moissonneur, ce Culti-
vateur, alla mettre en désaccord les deux amis. Il appela a haute
voix: « Toi I’homme aux rongeurs m|kl|lt, toi, le Piégeur, c’est toi
qui feras mourir mes enfants, n’apporte plus jamais des rongeurs
mikit ici (chez moi) ». Le Cultivateur se dirigea aussi du coté du
village du Récolteur-de-miel en appelant: « Toi Récolteur-de-
miel, ce sont les mouches que tu ameénes ici qui sont la cause
que mes enfants sont malades; aussi ce sont mes rongeurs m|k||
dont tu manges qui te font grossir ». De son c6té le Piégeur pensa
beaucoup, disant que voila donc son ami venait de I’injurier;
de son cOté aussi le Récolteur-de-miel de penser que son ami
venait de I|’injurier. Ayant entendu cela, le Piégeur et le Récol-
teur-de-miel, I’'un sortit de chez lui et |’autre sortit de chez lui;
ils se rencontrerent dans la vallée chez le Cultivateur. En y arri-
vant, ils s’interpellérent_. L’un dit: «Tu m’as crié disant que
ce sont mes rongeurs mlkll qui sont la cause que tes enfants ont
attrapé le kwashiorkor, oui mes rongeurs m|k.|lt ». Et l’autre dit:
«Tu as crié qu’a cause de moi tes enfants ont la gorge obstruée
par les larves des abeilles ». L’un nia et l’autre nia, tous les deux
ensemble. Pendant ce temps le Cultivateur était en train de
danser, pendant que sa femme battait le tambour pour lui. Cet
instigateur, le Cultivateur, se mit a danser et a chanter:

Moi Iinstigateur Cultivateur _
Je viens de mettrelen désaccord ceux qui sont deux.

Ces deux amis comprirent, ayant entendu la facon dont ce
Cultivateur les avait mis en désaccord I’'un contre |’autre. En con-
sidérant cela, ils firent pacte d’amitié avec le Cultivateur. Ainsi
les trois devinrent amis entre eux; ils se mirent a se donner de la
viande, du miel et des produits agricoles, se donnant tous mu-

tuellement.

C’est pourquoi un homme ne devrait jamais refuser le
tatouage d’amitié, parce que le tatouage d’amitié est une
chose capable de sauver le groupe familial.



E. Lesespritset les éléments divinisés

Introduction

Les Nyanga ont un panthéon assez impressionnant. La plupart
des divinités vivent avec les ancétres kW|runga en un endroit
localisé dans les cratéres des volcans. Quelques rares divinités
sont censées passer la plus grande partie de leur existence sur
terre (OtO) et Nkﬂbé, la divinité de la Foudre habite I’atmospheéere
(mwanya) Certains éléments divinisés tels Soleil, Lune, Etoiles
habitent le firmament (bUtU) d’autres tels Pluie, Nuages, Bru-
me, Vent, Gréle habitent |’atmosphére (|nwanya) Le Dieu
Créateur Ongo vit sous terre, il est « le cceur de la terre », il est
le créateur de toute chose, le donneur de vie, le grand modifi-
cateur. |l enseigna aux hommes les travaux qu’ils connaissent
et la connaissance des médicaments qui guérissent ou qui tuent.
Il envoya la mort sur terre. Il continue a influencer la vie des
Nyanga, du fait qu’il décide du sexe des enfants a naitre et qu’il
rend les femmes stériles ou fécondes. Ongo et le spectre ou
I’ombre de Ongo figurent dans certains textes, sans en étre
I’acteur principal. Il y a un conte ou Dieu Créateur est «vu »
par un homme, qui est puni pour cette révélation. Parfois
Dieu est visité par un étre humain; il récompense alors ceux
qui ont bien agi envers les faibles et punit ceux qui leur ont fait
du mal.

De I'important panthéon de divi_ni.tés qui vivent dans I’Au-
Dela sous la conduite de Nyamura|r|, Dieu du Feu, peu nom-
breuses sont celles qui agissent dans les textes. Les divinités se
manifestent dans les réves et dans les épopées plutdét que dans les
récits. Ceux qui figurent dans les contes y sont rarement les
acteurs principaux, mais leurs interventions sont toujours déci-
sives. C’est Foudre {Nkl]bé) qui est l’acteur le plus commun.
Les contes le présentent simplement comme NkUba sans en dé-
crire les particularités; mais dans les discussions les
Nyanga affirment qu’il se manifeste sous la forme d’un mouton
ou d’un coq blanc ou d’un singe ou de I’animal imaginaire ngere.
Il vient a I’aide des faibles et des héros; il fait des pactes du sang
avec des hommes, voire méme avec des femmes; suite a un
conteste il épouse parfois un étre humain. Il arrive que Foudre



soit engagée dans une épreuve de force contre le serpent MUkm
ou contre le DragoQ. A cOté de Foudre, nous rencontrons occa-
sionnellement _MUSOka, esprit féminin identifié avec un serpent
aquatique, MU|Sa, esprit male qui au nom de Dieu introduit la
mort auprés des hommes, Kahémbé, esprit féminin de la bonne
fortune.

Les ancétres (baShumbU) interviennent rarement dans les
textes. On fait mention de I’esprit du pére ou de la tante pater-
nelle qui sauve le fils/le neveu. On suggére I’inopportunité
d’attribuer a I’esprit du pére la chasse infortunée. On met en
scene l’esprit d’un ami qui se venge du manque de générosité
de la part de son congénére. Le texte V, E, 2, a) dépeint un
esprit (non-identifié), qui veut prendre les apparences de |’épou-
se d’un fils de chef, en interaction avec les personnages symboli-
ques Harmonie et Nkuréngé (oiseau bU“kOkO)

Les éléments divinisés, Pluie, Brouillard, Gréle, Roc agissent
quelquefois dans les épopées et dans les contes. Nous présentons
le texte V, E, 2, b) ou Pluie s’engage dans un pari avec Soleil
et finalement I’emporte.

2. Textes ettraductions



a)

Kare-kare kwabutwangad mwana-mukari uma érina ré nti ngt
Buringanyé; na kunanda nti kGrikdngd mwamf, nti wabitd mwa-
na nti ng? Nkuréngé. ingo mwamft wabdra mbu wé émwana wé
utanga-bingangd 0mpé mwana-mukari irénga ingo wab(twa-
nga kumbo, mbu ng? Buringanyé. ingo Buringanyé, kumbo kwa-
bGtwanga we, nti utahitaa kwisiné. Kwarikanga Nkuréngé wére
ishé mbu: imbu warénda nk0rd ingo mwana-mukari, iwé usasiri
ienda ko; muninke bea bab? bamdatindikie. Ishé wamusima Tmbo
bea. Wamwire mhu: enda 6dngo wisiné. Nkuréngé wénda mabi-
ngo rwékikumi nco. Wéya ko. Wéba mbu wé ubunglrange mwa-
na-mukari kGno ng? Buringdnyé. Bamukere mpéné. Bamushée
énumba yékikumi. BamusObie mbu: ngi casingwa utika kikwinu,
fngu utadkdérda murimo utdhitdnga na. Nkuréngdé wabdra mbu:
ica ntxcasiima, iwé wabltwa na mibimba irinda yabana bamu-
kart, bénda bamakoéréngi. Bamukere mpéné ikumi na sib? séndi-
ko. MOmukoméa-kéméa wamakindi eririko, Nkuréngé wénda na
mukari. Buringdnyé wéatlka haab6é né& wé nti usira mutindiki.
Biire na na moké. Bakié béya mimuntse baraama munkambi. Ba-
héndi ienda. Bakié béya mimuntse ingo mwana-mukari wakwa
tub?, moké wamutindike kénena. Bakié wamakindi inena, bénda;
bakunduka turambo tubf, mbu wé wakwa tubi. Moké wamwire
mbu: nakurindiré hakuruma haa. Buringanyé wakié unenange
kwasda mushumbd. ingo mushumbu wamwire mbu: mwana-mwa-
m1 wanena na behe birehe mpe! Rusha abehe, iwé wakabiki byé.
ingo wamuninka byd: ntsaro, butinda, isia, miringa. Wakié wa-
makind? imbara wirekera kdri Nkuréng6, wénda n’6. Na ngo
mwana-mukari wasfa unenange; nd nko kampaca ngi kénda n’e.
Buringanyé wakié mbu wakuruké, mbu wéye hakusia moké, bi-
né nti baménda, bamakunddka na turambo mutdba. W akié iyé u-

bunglranyaa moké Nkuréngé, wénda usimbange mbu:



a)

Anciennement il fut né.une jeune fille du nom de Burin-
ganye (Harmonie), et dans le pays d’en-haut il y avait un chef
qui était pere d’un enfant du nom de Nkurongo (I’Oiseau Buli-
koko). Ce chef dit que son enfant n’épouserait jamais de jeune
fille autre que celle qui avait été mise au monde dans le pays d’en-
bas, et qu’on disait étre Buringanye. Dans le pays d’en-bas ou
elle naquit, cette Buringanye n’allait jamais seule au champ. De
son c6té Nkurongo dit a son peéere: « Puisque cette jeune fille est
renommée, je veux y aller; donne-moi deux hommes pour qu’ils
m’accompagnent ». Le pére lui refusa ces hommes. Il lui dit:
«Va, toi seul ». Nkurongo alla a la poursuite de cette jeune
fille. Il y arriva. Il dit qu’il était venu rejoindre une jeune fille
s’appelant Buringanye. On lui égorgea une chévre; on lui indiqua
la maison de la jeune fille. On lui répondit: « Celle pour laquelle
tu es parti de chez toi ne fait jamais du travail et ne vas jamais
en forét ». Nkurongo dit: « Cela n’est pas difficile, je suis venu
au monde avec sept sceurs parfaites; elles vont travailler pour
elle». On lui imposa douze chévres comme paiements de ma-
riage. Le lendemain matin, ayant fini de présenter les paiements,
Nkurongo s’en alla avec sa femme. Buringanye, elle aussi, quitta
son groupe sans avoir de compagne de route. Elle et son mari
s’en allérent. En arrivant en cours de route, ils passérent la nuit
dans un gite. lls repartirent tdét le lendemain. En cours de route,
cette jeune femme devait déféquer. Quand elle eut fini de
déféquer, ils repartirent. Ils dépasserent deux plateaux; elle dit
qu’elle devait déféquer. Son mari lui dit: « Je vais t’attendre la
un peu derriére ». Lorsqu’elle était en train de déféquer, il appa-
rut un esprit. Cet esprit lui dit: « Comment! Une jeune fille
de chef déféque ayant tant de richesses (sur elle) ! Donne les
biens pour que moi je les garde pour toi ». Celle-la les lui donna:
des colliers en perle, des colliers en rondelles de coquillage, des
touffes de poils fixées sur des disques, des anneaux en cuivre.
Ayant fini de s’en revétir, (l’esprit) s’¢lanca du cOté de
Nkurongo et s’en alla avec lui. Et cette jeune femme resta
occupée a déféquer; et c’est cet esprit qui partit avec lui. Quand
Buringanye revint, en arrivant ou son mari était resté: (voila que)



eé Nkirongo, Nkirongo
(rindé Buringanye.
ingo moké wablra mbu: narOkira kuruma basimbaa. ingo

mpacd wamwire: mirénge njo. Bakié bamaruhanya, Nkiréngé
wirekera kurwéabdé. Na ngo Buringanyé wénda kwirekéra mumu-
hord wamuti hikura bushwé nti wamakwa nkene, nti ntiwamba-
rd tu 4sdngd bumbarangéd we. Nkiréngdé wéya kurwéabd. Bamu-
shee biy6. Tngo mpaca mbu wé utarisanga biydé. Bénda kamukeré
itondd. Mdmukomaéa babitu bé bénda kakdéré muramO wabd ito-
nd6. Kwétanga bo kakoéra eritondd bénda basimbangé mbu

mukari ivababa

bamutoke mirdnge

mbu wataraa yo

nya-buene bute

Kwéndanga Buringdnyé kumunda wémuhord wardkira. N&
wé wasimba mbu:
mukari wamuku wabé
wendanga nd hika't byani nko
nya-buene bute.

imbo bana bamukari batima ntidmwa kumbidka mbu béyé ba-
rukiré ébirt Tnku kdri bo. Kwéta basike babi. Banunké basimbire
b6, bahanisa na bd Tmpe hatikiréngi émuréngé. Béta ho. Baku-
mana Buringanyé. Bamuk(Oto hd, bénda n’é kumbdka. Bamurui-
re buntu nd nyaméa; wara b6. Bamusingo n’okaru n&d makutéd &-
mbéa. Bakié 'ye baminangé bahdyire bd nyungd sib? sdmeca; ba-
kubure b6 to. Tnjo mpaca yakwa na; na Buringanyé wasia na mo-
ké Nkiréongo.
N gl carésingwa, mwamf nticA mwana wamwami uténdi
wendange kwisiné. N&a nticahunda ienda kwisiné kati 6-

ngo’kwéngi batindiki.

Nkaba



ses compagnons venaient de partir, ils passaient déja la sixiéme
colline. En poursuivant son mari Nkurongo, elle chantait:

Oh! Nkurongo, Nkurongo
Attend Buringanye.

Son mari dit: « J’entends chanter derriere (moi) ». Cet esprit
lui dit: « Ce sont des oiseaux ». Au bout de ce voyage fatigant,
Nkurongo apparut dans son village. Et cette Buringanye la alla
se jeter dans un creux d’arbre a I’entrée du village parce qu’elle
fut honteuse, n’étant plus habillée comme elle avait |’habitude
de s’habiller. Nkurongo vint chez lui. On lui présenta de la
nourriture. Cet esprit dit qu’il ne mangeait jamais de la nourri-
ture. On alla lui cueillir des feuilles d"itondo. Le lendemain
matin, les femmes de son village allerent cueillir pour leur belle-
sceur les feuilles &itondo. La ou elles allerent cueillir les feuilles,
elles se mirent a chanter:

La femme de notre frére ainé
On [ui pluma des oiseaux,
Elle dit qu’elle ne mange jamais;
Celle dont on ne sait que faire.

La ou Buringanye était allée se cacher a l’intérieur du creux
(d’arbre), elle entendit (la chanson). Elle aussi chanta:
Lafemme de votre %rére aing
Partit autrefois avec mes objets 1a;
Celle dont on ne sait que faire.

Ces jeunes femmes envoyerent un messager au village pour
que (les gens du village) viennent entendre les choses qui se
passent la. Deux jeunes hommes (s’y) rendirent. Les enfants
leur chantérent et elles leur montrerent I’endroit d’ou sortait la
voix. Ils s’y dirigérent. Ils (y) rencontrerent Buringanye. |Ils
I’enleverent de Ia, ils allerent avec elle au village. On lui prépara
de la pate avec de la viande; elle la mangea. On I’enduisa de pou-
dre rouge et d’huile de mbea. Au cours de leur danse, on leur
fit bouillir deux cruches d’eau. On la versa sur elles. Cet esprit
mourut et Buringanye resta avec son mari Nkurongo.

C’est pourquoi il ne faut pas qu’un chef ou un enfant de
chef voyage tout seul. Il ne faut pas non plus voyager seul
si tu as des gens (qui peuvent étre) compagnons de route.



b)

BaMwish? na Mbura bakiangad buhaka; mime wankima nti
waréb(td mwana wamukari murumpé ubungu. Mbura weyange
hé nti usonddnge mwana’'madkar? ngo. Wakié mbu wéyé ho wére
Nkima bushwa mwisit wé. Ingo ishé wékikumi watina. Mbura
wakié wamasObiwa bubo, wakuruka busa n’esankene siti. Mw i-
shi wakia wamaslnga Mbura warukd nco kikumf, iwé Mwl-
sh? wéya ko. Wakdénga nco kikumf, waninkwa c6; ngi wabindu-
ke n’émuhunga waNkima. Bita byéya, byabingura mime wanki-
ma. Ebitd mbyo bydya mukart waNkima, hima n’ébana bé, na wé
nti wamabéka. Kwabékérénga Nkima, kwahahtkénga we, wara-
ka mbu: Ongo Mwish? kwakusananga usana, ng? cakusingwa na-
kwa mo kikondé cabea. Otu ruma tu, bahfa-hia karf. Nkima;
émbura na y6 yake. Bamusta ékwiyo nti yamakambe. Embura
kwéatdkwa na yd na, yadke ninginingi. imbo bahi baNkima bak(-
rika na, bushwa émbura. Mbura wakianga wamakindi iké, na
Nkima wamarama, wéya kari we, wamwire mbu: uninkanga
Mwishi ékikumi cabé mbu ng? wamakuramya, ina ani ungu na-
makuramya na nti untstimanga mwlsi wabé. Nkima wakianga wa-
maramiwa bd na Mbura, waringa wabaka ékikumi kwaMwishf.
Waéaninka cé6 Mbura, bushwé& mbu ngi wamuramyangad. Mbura
wakuruka na ki n’ekikumi caNkima mbu; n’erfberé nti wata-
ngiranga istimwa cd; n’¢bunkangwe wé, n’éwénge wé, n’émaa é

asingwa wéaninkwa cé.

N gi kisingwanga: émaa n ewénge wamwea ngi wamdarushié
mwea byong6-bydngd, dkwasa bitamasingad mwea. Na mpo
éribata rdhunda, risingwangad mwea wakwirirwa nkene mu-
nkati ntéko, n’iramiwa byasima, akwasad byaméyeré mwea

mwimuya, na ntiwarébdta nti wakwiré.

Asangwa Mingiro, homme du village Wenga
(24 janvier 1952)



b)

Soleil et Pluie firent un pari. Il se fit quun singe méale avait
une fille dans un autre village. Pluie y vint a la recherche
de cette jeune fille-la. Quand il y arriva il parla a Singe au

sujet de sa fille. Ce peéere de la jeune fille refusa. Ayant regu
pareille réponse, Pluie entra bredouille avec toute la honte.
Ayant vu que Pluie avait raté cette jeune fille la, Soleil a son
tour y arriva. Il demanda cette jeune fille-la; il la recut. Ce fut
lui qui devint le gendre de Singe. Une guerre vint, qui suivit le
singe méale. Cette guerre tua la femme de Singe avec ses enfants,
alors que lui venait de fuir. Du co6té ou Singe s’était enfui, du
coté ou il s’était égaré, il s’écria: « Toi Soleil, c’est parce que tu
as continuellement brillé que je suis frappé par la mort d’un
groupe de (mes) gens ». Un autre jour, on fit la grande chasse
chez Singe. Cette fois Pluie tomba. On laissa (singe) en haut ou
il avait grimpé. Et il en vint de la pluie en quantité, elle tomba
en quantité! Et ces chasseurs de Singe rentrerent a cause de la
pluie. Ayant cessé de tomber, et (voyant) que Singe était sauvé,
Pluie vint chez lui. Elle lui dit: « Tu as donné a Soleil ta fille
croyant que c’est lui qui peut te sauver; mais c’est moi ici qui vient
de te sauver alors que tu m’as refusé ta fille ». Ayant été ainsi
sauvé par Pluie, Singe alla ravir sa fille chez Soleil. Il la donna a
Pluie, parce que c’est Elle qui |’avait sauvé. Ainsi donc Pluie em-
porta avec lui la fille de Singe, alors qu’auparavant on avait com-
mencé de la lui refuser. Et c’est grace a sa vigueur, a son intelli-
gence et force qu’il la recut.

C ’est pourquoi ce sont la force et I’intelligence de quelqu’un
qui peuvent lui amener de bonnes choses qu’il n’aurait pas
pu trouver (autrement). Ainsi engendrer des enfants est
bien parce que cela améne les autres a avoir du respect
pour vous dans une assemblée et cela vous épargne les diffi-
cultés qui auraient pu vous arriver et vous tuer. Aussi celui
qui n’a pas eu d’enfants est déja mort.



F. Les étres fabuleux

1. Introduction

Il s’agit essentiellement de trois créatures: MpaCé, Kirimu et
Mukiti. MpaCé est le spectre de la forét, de sexe male mais souvent
présenté sous une apparence féminine, sale, aux cheveux abon-
dants et aux ongles trés longs, et trés maigre car il ne mange
pas. Ce spectre a le don de se métamorphoser en jeAune fille tres
belle. Ses intentions sont toujours mauvaises. Mpaca est toujours
envieux et puissant; il posséde un flair extraordinaire et a
d’ailleurs un museau d’animal. Il s’attaque aux femmes seules
en forét (toutefois cette attague n’est jamais sexuelle); il s’agrip-
pe fermement au dos des femmes les obligeant a exécuter divers
travaux; il ravit les enfants et « mange » les horpmes; il seme
la discorde entre mari et femme. Cependant, Mpaca finit toujours
par étre vaincu. Il aime la biére et on s’en débarrasse donc en
le faisant boire copieusement. |l adore le chant qui exerce un
pouvoir magique sur lui, de sorte que ses vi,«\:times versés dans
les chants réussissent a se débarrasser de Mpaca. Il se fait attraper
dans les piéges tendus par des horpmes. Dans I’épopée de la
fille Ngarya nous avons suivi Mpaca présenté comme une petite
vieille femme et peint avec une sorte de sympathie. Les deux
textes qui suivent traitent Mpaca avec indiffgrence. Les themes
sont typiques: dans le premier texte, Mpaca est vaincu par le
chan_t,. dans le second texte il est vaincu par la biéere.

K|r|mu est un dragon a plusieurs tétes qui habite la forét vier-
ge, qui extermine les hommes et enléeve les enfants restés au
village. Il est poilu et vétu d’une abondance de fibres de raphia
et d ’écorces d’arbre. Il aime a tromper les étres par une hospitalité
traitre. Cependant tout terrible qu’il soit du point de vue physi-

que, il est un peu idiot et béte et se laisse facilement massacrer
par les étres humains, méme tres faibles. Il est grand buveur de
biére; il est aisément fasciné par le chant et par la danse. Biére,

chant et danse sont des moyens qui permettent aux faibles de
s’en débarrasser. Parfois, ce sont les Pygmées ou la Foudre qui le
tuent et qui, en le découpant, font renaitre les hommes dévorés
par lui. Dans quelques textes, le Dragon est vaincu par un petit
gargon, seul survivant d’un massacre perpétré par lui, soit que ce



garcon se laisse dévorer par le monstre et le tue de Il’intérieur
avec un couteau qu’il avait eu soin de cacher, soit que le garcon
grimpe sur un arbre, tend un liane au monstre pour qu’il I’attrape
et la coupe de sorte que le monstre s’écrase. Dans le texte V,
F, 2, ¢) K|r|mU se fait tromper par un fabricant d’étoffes, alors
qu’il avait voulu intervenir dans une dispute qui opposait ce
dernier au piégeur.

MUkm, qui joue un role capital dans |’épopée de Mwindo, est
représenté soit comme un serpent fabuleux, soit comme un igua-
ne géant, qui vit dans les eaux profondes et troubles. C’est lui
qui fait déborder les rivieres. Il est le chef de I’eau et des riviéres.
En fait, les Nyanga disent que MUkm eSt la riviere, qu’il est
«la coutume de la riviere ». Différemment du spectre de la forét
et du dragon, MUkm n’est pas foncierement mauvais; il a ses
alliés et ses amis; il a ses ennemis. Il est enleveur de filles, mais
pas mangeur d’hommes. Les filles qu’il _epléve deviennent ses
épouses. Un texte raconte comment MUkltl ayant entrainé une
fille dans la riviere pour en faire sa femme fut contraint par
les chants des gens du village a remonter a la surface et prometta
au pere de la fille de la racheter. Dans son role de vilain,
MUkm est toujours battu par le dieu de la Foudre.

Il 'y a d’autres étres fabuleux que les contes mettent occa-
sionnellement sur scéne. Nous avons choisi deux textes qui illus-
trent cette catégorie d’acteurs. Le premier évoque I’histoire d’une
femme-Sllure trouvée dans une nasse qui devient |’épouse d’un
pécheur; lors d’une dispute le mari lui ayant rappelé ses origines
animales, la femme-silure disparait dans |’eau; le mari qui veut
la rattraper est dévoré par les silures. Le second texte traite
des DentS d’Un mort qU| parlent: I’Thomme est mort a cause de
ses dents (c.-a-d. parce qu’il était trop bavard) et aprés sa mort
ses dents continuent a parler en son nom et a lui causer des diffi-
cultés. Le texte est difficile parce qu’il confond délibérément
les dents de I’homme mort avec le mort lui-méme.

2. Textes et traductions



a)

Kwabéséngad mwea uma nti wabOtd mushdkira uma. Ishé wé-
nda urikdngi kar? bikumT nti utinange byd, mbu wé wabing? hoé
kabonts6-bontso kablOtwangé. Inko kabdnts6-bdntso kabutwa;
bariko nd mukd nti kdmdéshuka. Wakianga wamakind? ishuka,
wénda ubdtda kakiri kébé&na, na moké nti warémwanyé nguru-
nguru. Moké nti warémukeré momba, mbu uténdi uhitange na
bampé bea, bushw& mbu wamdhanwayo bubi. Moké wamu-
shima na& miuca, bushwa nti uhitanga wisiné, nti usira na ba-
mpé bea. Otu rama, wénda kacadba; wakumana ko mpaca nti iri
mumoo. ingo mumina wakidngd mbu wasungé émpaca njo, wi-
anikira nguru, mbu wé wikdté mpe buni? injo mpaca na nti ya-
rébtka butédé wakakiri. ingo mumina wasimba mbu:

Kanyeré kojo
nya-butéd blri kumuntwé
Kanyeré koyjo
nya-butéd blri kumuntwé

Wakiangé 1yé usimbange hé mbo na nti ucabange, na njo mpa-
ca nti iminange, Tnjo yabéke n okubusara, na wé wflire na, éku-

mbaka; warama na.

Ngi kistngwangéd, umabingd mumina, ang’imuhana micd

iri bbmpé, yakore na bampé bea.

Katambo, homme du village Myanga
(16 Mai, 1952)

b)

Kwéabéséngd mumina uma nti ng? Ntldro. Wakianga wama-
bingwa, wakwéana nad moké. Ntidro wakié wamardkiriré ébihumbo
byamoké, wablrd mbu wé utunge na Ntlro, iwé wenda kikama.

Wénda na. Wakid mbu wéyé mantdka-kunT na mwienda-kunf,



3

Il y avait un homme qui était pére d’un jeune fils. Chaque fois
que le pére donnait des paiements de mariage la ou des filles
étaient (disponibles), le fils les refusait, disant qu’il n’épouse-
rait qu’un bébé né de son temps. Ce bébé fut mis au monde. On
donna les paiements de mariage pour elle devenue grande.
Quand elle fut grande, elle se mit a mettre au monde une foule
d’enfants, étant donné que son mari se trouvait |’aimer beaucoup.
Il se fit que le mari avait fixé pour elle une régle selon laquelle
elle ne devait pas aller au champ avec les autres gens, de peur
qu’elle ne recOt de mauvais conseils. Le mari |I’aima pour cette
raison qu’elle allait au champ toute seule sans étre avec d’autres
gens. Un jour elle alla couper du bois. Elle y rencontra I’esprit
Mpaca sur un tronc d’arbre tombé. Quand cette femme vit cet
esprit Mpaca, elle médita sur son sort se demandant comment
elle se tirerait d’affaire. Et cet esprit Mpaca avait une masse
de cheveux abondants. Cette femme se mit a chanter:

Kanyere ma mére _ )
Toi qui te dintingues par les cheveux qui sont sur la téte
Kanyere ma mere _ )
Toi qui te distingues par les cheveux qui sont sur la téte

Pendant que la femme chantait ainsi tout en coupant du bois,
I'esprit Mpaca dansait. Et cet esprit finit par s’enfuir en forét. Et
elle s’en alla au village et elle se sauva.

C ’est pourquoi si tu as épousé une femme, ne lui enseigne
pas des facons de faire différentes des autres.

b)

Il y avait une femme nommée Nturo. Aprés son mariage elle
se battit avec son mari. Ayant trop senti les coups de son mari,
Nturo dit qu’en ce qui la concernait elle allait se pendre. Elle
alla. Quand elle fut au point « d’ou viens-tu et ou vas-tu », elle



wénda kasdd mukdbingd; kal nd muna-mpaca nti ngi miné-nko
kébldngu. Walda mbu wéakimi, émpacéd njo yashemba n erina ré
mbu: ee Nturo. ingo wéba mbu kal nasiwd mo. Bakié iyé bari
mdamunumba& mbo babf, Mpaca wdka na, wirfa n’ékumongo na
Nturo. Empaca njo nti ikwée cara kere; waringa na c6, waribirire
na cd6 Nturo hikoti. WakTanga iyé ukéra-koranga hé mirimo Tti
yamo, na ngo Mpaca warékwirikéré hé kumongo, wamwire mbu:
usikayo rotu, nakdéra mirimo nti ndi na’bé, nenda kusi nti nakurfa
hé kumongo! Wakiangd waméamha-ruhanga, Mpacéa wasara-sara
watunja écara cé hikoti. MOmukoma-kédma Tnjo mpacé yénda ka-
shakdré NtOro. Yakfanga yamahita, Ntdro wibékére. Kwabéké-
nga Ntidro wikimia mumunkink? wankd. Mpaca wakié mbu wa-
kuruké, weéya ho, waslnga nti asira mwea; warito-rito écara;
kwakwetad wé, wamuruka, wakuruca tu co. Ecara nco casonda-so-
nda Tnku n& nku. Cadkuména muna-munkinki: wamukuto mé.
W aringa tu écara waribirire ti co 6muminad ngo, waruhanya na.
Isinkari wé wamukimire mbu wakeré mau. Wakera 06, ahwa.
Wénda kadmwerékd mdmai ngo; urisange 0, wamukdto n’éca-
ra hikoti, mbu kongd wastbi ira o. Emau amatingé Mpacai;
wamaké o, wénda tord. Wakié 1y orére, wamukera nd mweré wé.

WakdOruka n’ékumbdka kGr? bana-cabé.

N gl kisingwangé, angiereka mbu dngo wenda kikdma, nti
ca, angl kwikdma; nticAhund& kwikera mubuingo kati O-
ngo ukir? watind. N& mpo utdkoci? kwThiire mubuingo kati

Ongo ukirf watina.

Shé-Muranda Nk(b&, homme du village Usumbura
(15 janvier 1952)

0)

Babime babi bénda mukitanda; uma nti mutéi wanyama na

Ompé nti muhGri wancangi. Bakiré biyd nko hima n& bakari ba-



alla apparaitre dans un petit village. Or il se fit que I|’esprit de
forét Mpaca était le seigneur de ce village. Quand elle entra
(dans la maison), l’esprit de forét Mpaca prononga non som:
« Eh! Nturo ». Celle-ci dit: « Donc, on vient de me reconnafltre ».
Quand ces deux furent déja dans la maison, Mpaca sauta; il se
mit sur le dos de Nturo. Ce Mpaca avait un long ongle;
il I'avanca et il I’introduisit au cou de Nturo. Alors qu’elle faisait
tous les travaux dans cette maison et que Mpaca était toujours
installé sur son dos, elle lui dit: « Il faudrait que tu descendes
un jour: je fais du travail et je suis toujours avec toi. Je vais
a la riviere et je te porte sur le dos! » Totalement épuisé (par
ces plaintes), Mpaca enfin enleva son ongle du cou. Le lende-
main matin, ce Mpaca alla chercher du bois pour Nturo. Quand
il fut parti en forét, Nturo s’enfuit. Pendant sa fuite, Nturo
entra dans une coquille d’escargot. Lorsque Mpaca rentra, en

y arrivant il vit qu’il n’y avait personne. |l étendit son ongle: il
ne trouva pas l’endroit ou la femme était allée. Il fit rentrer son
ongle. Cet ongle-la fouilla encore ici et la; il rencontra coquille
d’escargot, il en fit sortir (la femme). Il avanca l’ongle encore,

I’enfongca encore dans cette femme la, et (cette femme) s’épuisa
(de plaintes). Sa tante lui apparut en réve (entra en elle), disant
qu’elle devait préparer de la biére. Elle la prépara, (la biére)
fut préte, elle alla tenter |’esprit avec cette biere. Il la boit. Il
lui enléeve I’'ongle du cou pour qu’il sache la boire. La biére vient
de captiver Mpaca: il vient d’en étre ivre. Il tomba ensommeillé.
Pendant qu’il était ensommeillé, elle I’égorgea avec son couteau
etelle rentra au village chez les gens de sa famille.

C ’est pourquoi il ne faut ni essayer d’aller se pendre ni se
pendre, il ne faut pas se couper la vie quand Dieu est
encore réticent. Ainsi tu ne dois pas te menacer dans ta vie si
Dieu est encore réticent.

0)

Deux hommes allerent au camp de chasse: |I'un était piégeur
de gibier et I'autre confectionneur de vétements en écorce d’ar-



b6, shé-nyama wénda usimange miné munyama. Shé-ncangi wa-
kiré wasinga bo wénda kdhimbéa hampe. Bakiré bameca ko matd
méngi, Kirimu wéya hashé-nyama. Kirimu wéba mbu: mwana’abé
ngu wamjné miné, n’ina’abé waminé b6; na 6ngo Gminé mukari’
abé; na wé Kirimu na wé wakiminé: mamina-maminana. W a-
kiré wamebéa ngendo ishatu, shé-ncangi na wé wardkira, wa-
mbara émirumba é, warénga Kirimu bukiri. Na wé wiya hd, na
wé wabdra, mbu: dngo miné-hano, Ongo’rOkirange; mwana’abé
waminé miné, n’ina waminé bo, na 6ngo Gminé mukari’abé, na
Kirimu wakdminé, n’ani namumina; ifyé mamina-maminana! W a-

kiré mbu wébé ngendo ishatu, Kirimu wabéka. Hasfanga bo ba-

banya n’esanyama sjti bénda na kumbika.

N gi kisingwangad, Gmahitd na minu, Gmaya nyama nti dmu-

tambura

Miteso, homme du village Mpeti
(13 janvier 1952)

d)

Kwarikanga mushukira uma nti wabiré muanda n’ishé nti wa-
kwiré. Otu ruméa ishé wamukimire mbu waruké musiru. Wa-
ruka 0, wénda katéa o hitaé érusi. MOmukoma-kdma wénda ka-
ntsentsd o. Wakuméana mo6 kikumfi; wataya na c6 ékumbika, ba-
na-cabd nti ntibdsi. Wénda umuhémbéngi biyd. Otu’ma washée
bana-cabd mukari, mbu wé warébinga. Wabdta n’é bana babi,
uma mukwakare n‘'ompé mwanunké. Otd ruma wasiére mwisi wé
émwana hima n’ishé, na wé wénda kakao. Wakiangad mdmumwi-
shi émwana ware. Ishé wihanya mbu wé émwana iwé wamuta-
njangad mumusird, ina mwana wampongo. Emwana wakianga
mbu warukiré ékinwa kishé, wabungura n’na kwakuhité wé,

wénda nti usimbéange:



bre. En y arrivant avec leurs épouses, I’homme au gibier prit
I’habitude de ne pas donner de la viande a son copain. Lorsque
le confectionneur de vétements vit cela, il alla faire sa case
ailleurs. Aprés qu’ils y eurent passé beaucoup de jours, l’ogre
Kirimu arriva chez I'homme au gibier. Kirimu dit: « Que cet
enfant-ci a toi avale l’autre, que leur mere les avale a son tour,
...que toi tu avales ta femme et que moi Kirimu a mon tour je
t’avale: avalements consécutifs! » (Kirimu) ayant dit ceci trois
fois, le fabricant de vétements a son tour venait d’entendre
(les paroles). Il endossa ses vétements d’écorce, il dépassa Kiri-
mu en grandeur. Et il y arriva; il dit a son tour: « Toi maftre de
ce lieu, toi écoute! Qu’un de tes enfants avale l’autre, que la
mere les avale, et que toi tu avales ta femme, et que Kirimu
t’avale et que moi je l’avale, c’est donc avalements, avalements
consécutifs! » Quand (le fabricant de vétements) eut parlé trois
fois, Kirimu s’enfuit. Restés la, ils partagerent toutes les viandes
etils partirent au village.

C’est pourquoi, si tu vas travailler en brousse avec ton
camarade et que tu attrapes du gibier, il faut que tu lui en
donnes une partie.

d)

Il 'y avait un jeune homme qui était resté célibataire apres la
mort de son pére. Un jour, le péere lui revint en réve disant qu’il

devait tresser une nasse. Il la tressa. Il alla la poser au confluent
d’une riviere. Le lendemain matin il alla I’'inspecter. Il y trouva
une jeune fille; il monta avec elle au village, sans que les gens

de son groupe le sachent. Dées lors il se mit a lui apporter de
la nourriture (en cachette). Un jour il montra sa femme aux gens
de son groupe, en disant qu’il était son époux depuis longtemps.
Il eut deux enfants avec elle: une (fille) ainée et un (fils) cadet.
Un jour elle (la meére) laissa I’enfant a sa fille et au pere, tandis
gu’elle allait cueillir des bananes. En pleine journée I’enfant
pleura. Le pére murmura: « Cet enfant, je I’ai enlevé d’une nasse,
sa mére est une enfant de silure. » Lorsque la fille entendit la



Mbu ké§o ‘céré
Mbu tita céré
Mbu bate céré
Mbu bana céré
bampongo cére
twatlkiré céré
kumariba céré
kumukombi céré

Waktangéd wakumanéa ina wamwlre wakumwiréngd ishé mbu:
Ongo ina, ishé utdburange bd, mbu bd batdkangd mumusird; reké
ébiyd, ib6 béndi kwatiukangéd bo. Ina wasibika na. Bénda na
mwiriba n’ébana bé, kwatukanga bo mwiriba. Moké wamuku-

méana mwiriba, wirekera murdé. Bana-mpongo bamurisa.

Ngi Kkisingwanga, éntdbu mbiso ningil intsdntsanga bana-

rushu na ban’oanda.

Nya-Mbuntsu, femme du village Misoke
(16 mai 1952)

¢

Ebayl bahfita katéd mbeba. Bakié béya mibusara babanya ma-
kura. Bakié mbu batéadngé, uméa mubd, Tnku kwakwetad we, wé-
nda kasiingd meno amwea. Emuyd ngo washisha aménO ngo
émwea, mbu nki ng? cakuyanga? Ménd ngo émwea éba mbu:
ushishange inki ng? camuyanga! ind catdkdngd mabdnu wé ngl
camuyéanga. Kwahitirénga bo bakardka, Tngo muyd nti ntiwatu-
ré miné mwasi. Wature ébabime mwast mbu wé wakuslngad mé-
no amwea ébangé. Ababume bamwire mbu ifra h6? Warisia. Ba-
bdra mbu ng? casingwa éméno ngo émwea akia mishinga, béta

ko na ngo mwéana. Bakdrdka n’¢méno émwea. Badmushisha mbu:



paxole de son peére, elle suivit sa meéere ou elle était partie au
champ, elle alla en chantant:

Oh ma mere! cere

Selon notre pere! cere

Nous autres cere

Sommes des enfants cere

De silure cere

Qui sommes venus cere

Des eaux profondes cere
Dans les méandres inondeés cere

Lorsqu’elle rencontra sa mere, elle lui dit ce que lui avait dit
son peére: « Toi ma mere, notre pére nous critique, rappelant
notre origine en disant que nous sommes sortis d’une nasse.
Laisse la nourriture, allons-nous en d’ou nous sommes sortis. »
Et la mére se facha; elle et ses enfants partirent dans |’eau
profonde d’ou ils étaient sortis. Son mari la rejoignit dans |’eau
profonde; il s’y précipita. Le peuple des silures le mangéerent.

C’est pourquoi la critique basée sur l’origine d’une personne
trop souvent disperse les gens d’un méme groupe local et
les gens d’un méme clan.

¢)

Les garcons allerent en forét piéger des rats. En arrivant en
forét, ils déciderent de suivre des chemins différents. Quand ils
furent occupés a piéger, I'un (d’eux) de son cdté vint a voir
la denture d’un homme (mort). Ce gargon demanda a la denture
de I’homme (mort) : « Qu’est-ce qui te fit mourir? » Cette den-
ture de I'homme (mort) dit: «Tu me demandes ce qui me fit
mourir? C’est ce qui sortit de ma bouche qui me tua ». llIs retour-
nérent au point d’ou ils étaient partis en brousse sans que
ce garcon ait annoncé la nouvelle a son copain. Il annonga aux
hommes agés la nouvelle qu’il avait vu parler la denture d’un
homme (mort). Les hommes lui demandérent: « Est-ce vraiment
vrai? » |l confirma. Ils dirent que puisque cette denture de
I’homme (mort) faisait des choses extraordinaires, ils s’y ren-



60 éba tu wakwirénga wére O, akurisia. Omuyu ngo washisha 6
munkati ékikanda cébea. Ingo muyu bamwire mbu ngi cakusi-
ngwa ushuka-shuka, tkerwa. Bamukera na. Wakié mbu wakwé
ménd ngi akare-kare atitia-titia miné mbu: nki n6-Ongo ngi Ci'
kuya? ntiunishishdngd mbu nki ngi céaniyangad, nakwire mbu

nikékénga ani’siné; éo né’6ngo cakwikdke ngi cakuya.

NgT kisingwanga, Omasunga kikal hih&-hihda ubikira binu
bari kwihi, nd bé basunga c6, angi kwirimbe cd, nti wisungi-

ri ho.

Saidi Nkuba, homme du village Kikoma
(17 janvier 1952)



draient avec I’enfant. Ills rentrerent avec la denture de I'homme
(mort). Ils lui (au garcon) demandérent: « Parle encore a celle-ci
de la fagon dont tu lui as parlé pour obtenir sa réponse». Ce
garcon lui posa la question au milieu dune réunion de gens.
Cette denture-la se refusa (a toute réponse). On dit a ce gar-
¢on: «Puisque tu as menti, tu seras égorgé». Et on |’égorgea.
Quand il fut mort, la denture (de I'homme mort autrefois) fit
des critiques réitérées a son interlocuteur (mort), disant: «Qu’est-
ce qui te fait mourir, toi aussi? Ne m’as-tu pas demandé ce qui
me fit mourir. Je te répondis que je m’avais moi-méme attiré
(le malheur); voila que c’est la chose que tu as imposée a
toi-méme qui te tue ».

C ’est pourquoi, si tu vois une chose, il faut que tu appelles
sur le champ les camarades qui sont a proximité pour
qu’eux aussi la voient; n’en fais pas ton secret, autrement
tu seras vu.



a. Introduction générale

Les traditions ethno-historiques des Nyanga sont faiblement
développées. Les Nyanga parlent de leurs origines au Bunyoro,
de leurs migrations vers les foréts tropicales qu’ils habitent
maintenant et des hommes qu’ils y ont rencontrés. Ils récitent
les grandes généalogies des nombreux chefs sacrés et celles des
clans; ils évoquent les partages des terres, les conflits et alliances
entre groupes et chefs. |ls traitent des segments claniques qui
accompagnaient les chefs au cours des migrations. Mais tous
ces faits ne sont pas condensés en textes historiques cohérents;
c’est par bribes et par fragments que les Nyanga les présentent
et comme commentaires aux généalogies. Pour leur histoire plus
récente, celle qui se rapporte a la fin du X IX e siecle et au
X X “ siecle, ils aiment a évoquer les événements du temps des
révoltes Tetela, le passage des premiers Blancs dans ce pays fort
isolé et qui d’ailleurs ne fut jamais intensivement occupé par
des planteurs ou par des compagnies miniéres, par des missio-
naires ou par des agents administratifs. Mais encore ces faits
historiques ne sont que rarement condensés sous forme de textes
cohérents.

Ils aiment a décrire ces faits divers qui se passerent sous le
régne de certains chefs ainsi que des péripéties auxquelles ils
furent directement ou indirectement mélés. Ces évocations sont
souvent condensées dans des textes cohérents, ou le fait histori-
que se méle a I’imaginaire et a I’extraordinaire: L ’origine de
ces textes se trouve dans la coutume nyanga de |Shémbéra, qui
veut que tout individu rentrant d’un voyage ou d’une visite
prolongée raconte ses expériences et ses actes devant |’assem-
blée des hommes de son village. Au cours de ces réunions, il y a
toujours de la part des « rapporteurs » un effort de bien dire
et d’impressionner. Certains de ces comptes rendus bien dits
passent dans la mémoire des habitants du village et, par le pro-



cessus normal de manipulation des themes et des personnes,
passent dans le patrimoine des contes. ,

Le premier texte est tiré de l|’autobiographie de She'rungu.
C’est vers la fin de notre séjour au pays nyanga que nous avons
annoté ce:(te autobiographie, longue de plus de deux mille
pages. She'rungu raconte une bagarre qui eut lieu au village
Muntongo. Les personnes mentionnées, les nom de groupes de
parenté et les noms de lieux sont tous vrais. Mais les événements
historiques sont mélés a des faits imaginaires, empruntés aux
réves et qui doivent justifier I’acc§ssion de la meére du narrateur
au culte de la déesse-serpent MUSOka. Dans cette méme autobio-
graphie il raconte de nombreux faits divers dont il prétend avoir
été le témoin: d’une personne qui fut enlevée par un léopard;
d’un cynocéphale qui mordut un chasseur; d’un copain de chasse
qui fut tué par un éléphant; de la mort tragique d’un compagnon
de route; d’un chasseur tué par un autre chasseur qui lui portait
une haine, etc. ]

Le second texte célebre le souvenir du chef MUINISA, dont 1a
renommée fut trés grande et qui recut de nombreuses épouses
d’autres chefs nyanga.

Le troisiéeme texte donne un exemple d’un commentaire que
les Nyanga donnent sur l’avénement des révoltés et des Euro-
péens.

B. Textes et traductions



Otu rwima badhumba titd Bukore kuMuntédng6, bamukére kisa-
siré we; bamumina n’¢mabdko kunuma, kisera nti wameba mbu
watoboraé nya-Mwaka, bushwa nti wamoca cli. Kuri bamuhu-
mbéanga nti Kanyangara, muna-Buhini, Kandeke kuBuSantsé nti
purushi, shé-Mpendéki purushi. Bakiré bamakinda imuhOmba,
wénda kahimba kunanda na nya-Kitimba kuMukondari.
Kwakiré kwametd matd ashatu, shé-Beni Kablku, muna-Kase,
wanture 6 mbu: is6 uri kdkwa; bushwé ébihumbo. Nakiré nama-
rikira bibé, nére k6yo mbu twahénda iramuke ko. MiGmukoma-
kdma nenda na kdéyo nti urite iréad. Twakié twéya hitakdriro,
kéyo wasia ho eriréa; twéta, tweya himba Bdkore. Mbu twiyé
ho, Bukore waturikita mbu béate ngi twasingwadyo wahumbwa,
iwé utangasonda itusinga. K6yo na wé wamuslbie mbu: kai
bate ngi twasingwayo bakuhumba? Nosi mbu bakuhdmbayo
nti umablra mbu Gtoboraé nya-Mwaka! Wakiré wamaturikita,
twatdka hé, twakurika. Mbu twiyé mpe hakusiangéa kbéyo ériréa,
émongi nti wamarisd mwiréa, na nti kiberé-bére. Nére kdéyo mbu
tibengé ériréa, watina. Twenda ékumbika, ériréa rasia hé mpo.
Twakiré mbu twiyé hanya-Mwaka, kdéyo watire 6 nya-Mwaka
mbu wé wamasldnga campunda, iwé wakusianga ériréd hitdkadri-
ro, twakid mbu tdkuruké mwiréd nti mwamarisd kiberé-bére céa-
mongi n’éno-mpéna émongi ari hé mwiréa hitdkdriro. Nya-Mwa-
ka wakiré wamardkira bo, wére Marai mvma-Kahanga, na shé-
Mené Ngashani mutwa wakuBirike, nti bafdk(d béaya-Mwaka,
wére b6 mbu barié ntengi yamau, béndi karitéré yo hdé. Twenda
na b6 ho. Mbu twiyé ho émongi nti usirda tu mwiréa, nti wame-
nda. Shé-Mené wére kdyo mbu: kai Gkutimanga mbu éntséka iri

mwiréa rabé, iri kimi nino? Nére bd mbu twakuslinga yo bate



Un jour on frappa mon pere Bukore a Muntongo. On lui fit
ce qu’il désirait! Et on lui lia les bras derriere (sur le dos), parce
qu’il avait eu l’intention de transpercer (avec sa lance) Nyam-
waka, parce qu’il avait fumé du chanvre. Parmi ceux qui le

frappéerent il y avait Kanyangara, un Munabuhini, Kandeke,
des Basantse, étant policier, (et) Shempendeki étant policier.
Aprés qu’ils eurent fini de le frapper, il alla batir sa demeure

en amont (de la riviere) Nyakitimba, sur le domaine Mukon-
dori. Quand trois jours furent passés, Shebeni Kabuku, un
Munakase, me l’annonga (la nouvelle) : « Ton pére est prés de
mourir a cause des coups ». Ayant entendu cela, je dis a ma mere
dy aller le lendemain matin. Le lendemain matin je partis avec
ma meére qui portait une cruche. Quand nous arrivames a |’en-
droit ou l’on puise l’eau, ma meére y laissa la cruche. Nous
continuames, nous arrivames a la demeure de Bukore. En y
arrivant, Bukore nous chassa disant que c’était a cause de nous
qu’il avait été battu, qu’il ne voulait pas nous voir. Et ma mere
lui répondit: « Est-ce vraiment nous qui sommes la cause qu’on
t’a frappé? Je sais qu’on t’a frappé parce que tu avais l’intention
de transpercer Nyamwaka ». Quand il nous eut chassé, nous
partimes de la, nous retourndmes. En arrivant a I’endroit ou
ma mere avait laissé la cruche, (nous vimes) qu’un serpent
mong|, énorme, occupait entiérement la cruche. Je dis & ma mére
que nous devions casser la cruche; elle refusa. Nous allames au
village; la cruche resta la-bas. Quand nous arrivames au village
de Nyamwaka, ma mere annonca a Nyamwaka la nouvelle
qu’elle venait de voir une chose extraordinaire, qu’elle avait
laissé la cruche prés de I’endroit ou I’on puise I’eau, qu’en
rentrant (elle vit) la cruche remplie d’un énorme serpent mong|
et que jusqu’alors le serpent était encore dans la cruche a l’en-
droit ou I'on puise l’eau. Ayant entendu cela, Nyamwaka dit a
Marai, un Munakahanga, et a Shemene Ngashani, un Pygmée
de Luberike, qui étaient des serviteurs a lui, il leur dit d’amener
une assiette de biére pour qu’ils aillent la déverser la-bas. Nous
y allames avec eux. En y arrivant le serpent mong| n’était plus
dans la cruche; il venait de s’en aller. Shemene dit a ma meére:
«Voila que tu as menti en disant que le serpent était dans ta



babi. Twakiré twamakinda iéba bubd, kdéyo watuko meca, waria

6 mwiréa, iréa rar

isa, twénda n’émeca ékumbdka. Twarika. Kwa-
kiré kwameta matu ab! twaslOnga éntséka, Masokdéra wasamba
kirarGro; camutinge na nguru. K6yo wakiré mbu wasungé mbo,
wénda karorwéd na shé-Kabdro kuBuntsantsé. Wéba mbu: 6ngo
nya-Basi ukiré dngo kikum? undntangad. Musdka nti ukwirée mbu
wé wamakuramya nti umukia bdani?, nad 6ngo usibya mbu nti
ubut? érina ré raMasbéka, na éngo Uno urémobya; na ca ngi kisi-
ngwangé émwana wasamba; na bo ngi bwishéayo émongi. N ’é-
mwana ngu usambange, umuninkanga érina raMisdka. K6yo wa-
kiré wamarorwa bo, wéya wasonda mau, twenda kahjmba busoni
munya-Kitimba. Tweba mbu Ongo Mukiti, OstblOki tu, Aacasi-
ngwanga uramya nya-Basi mumatu abakusu, na wé Gno wakusi-
bukia rdno-otu; n’émwana ngu usambange ng’lye Msdka, Tyé
muramyé. Twakiré twamakinda ikdbme ébusoni twakOruke éku-
mbika; twaninka ké Masoko6ra érina raMOs6ka: twara na buntu
nd mpongo. Twakdméngéa ébusoni nti turi ani, kéyo, shé-Mené
Ngashani, shé-Beni Kablku muna-Kase. Kwéakiré kwametd ma-

tu abf, Masokéra wéarama. Twasdnga émpumanani.

Eciio casima, Murintsa, mwana’Ntambi, nti ng? miné-co. Bati-
ka ha, 6mwamf’ 1yé usimange, bana-Bitondo bakuto kikumT béani-
nka c6 Murintsa. Na shé-Ngoa mwis’iRamba wakuto kikumT wa-
ninka c¢d Mdarintsa. Buhini waNya-Nkdb& mwiRamba wéaninka

Murintsa kikumf, érina ré nti ngi nya-Kéntsé, baKusu nti bata-



cruche; ou est-il donc?» Je leur dis que nous l’avions vu nous
deux. Quand nous eGmes fini de dire cela, ma meére puisa de
I’eau, elle la mit dans la cruche; la cruche fut pleine; nous parti-
mes avec |’eau au village. Nous fimes dans |’attente. Deux jours
apré§ que nous avions vu le serpent, Masokora devint malade
de k|rarur0, qui le prit fortement. Quand ma mere vit cela, elle
alla recevoir I’oracle de Shekaboro, du village Buntsanse. Sheka-
boro dit: « Toi Nyabasi, un jour que tu étais encore jeune fille
tu révas (de) I’esprit-serpent Musoka qui te demandais ce que
tu ferais pour lui s’il te guérissais; et toi tu lui répondis qu’un
jour tu lui enfanterais « le nom de Musoka ». Et voila que tu
I'as oublié et c’est pourquoi I’enfant est malade et c’est ainsi
gue le serpent mong| s’est manifesté a toi. Et a cet enfant malade,
il faudra que tu lui donnes le nom de Muso'ka». Aprés avoir
recu cet oracle, ma meéere vint chercher de la biére; nous allames
construire une chapelle busoni pres de la riviere Nyakltlmba
Nous priames: « Toi esprit-serpent Mukiti, ne sois plus faché,
puisque du temps des Bakusu tu as causé sa guérison, Nyabasi
maintenant aussi se souvient de toi. Et cet enfant malade: désor-
mais il s’appelle Musoka. Guéris-le donc! » Quand nous edmes
fini de construire la chapelle busom, nous retournames au
village. C’est alors que nous donnadmes a Masokora le nom de
Musoka; nous mangeames de la pate avec des silures. En construi-
sant la chapelle busom, nous étions: moi, ma mére, Shemene
Ngashani, Shebeni Kabuku, un Munakase. Deux jours plus
tard, Masokora guérit. Nous fimes témoins de cette vision terri-
ble.

Le pays fut prospere, Murintsa, fils de Ntambi, étant son
chef. La-dessus alors que le chef monta en gloire, les Banabito-
ndo amenérent une jeune fille qu’ils donnérent a Murintsa. De
méme Shengoa, originaire de Iramba, amena une jeune fille qu’il
donna a Murintsa. Buhini, fils de Nyankuba, du pays Iramba
donna a Murintsa une jeune fille, qui s’appelait Nyakentse, au
temps ou les Bakusu n’étaient pas encore arrivés. On lui donna



babi. Twakiré twamakinda iéba bubé6, kéyo watiko meca, waria
6 mwiréa, iréa rarisa, twénda n’émeca ékumbika. Twarika. Kwa-
kiré kwametad matu abi twaslnga éntséka, Masokdéra wasamba
kirarGro; camutinge na nguru. Kéyo wakiré mbu wasungé mbo,
wénda karorwa na shé-Kabéro kuBuntsantsé. Wéba mbu: 6éngo
nya-Basi ukiré éngo kikum? unéntédnga. Masbéka nti ukwirée mbu
wé wamakurdmya nti umukia bdni?, n&d 6ngo usibya mbu nti
ubdti érina ré raMasdka, na Ongo Gno urémobya; na ca ngi kisi-
ngwangé émwana wasamba; na bo ngi bwishéadyo émongi. N ’é-
mwana ngu usambange, umuninkanga érina raMGsdka. K6yo wa-
kiré wamarorwa bo, wéya wasonda mau, twenda kdhimba busoni
munya-Kitimba. Twéba mbu &ngo Mukiti, QGstbdki tu, &acasi-
ngwanga uramya nya-Basi mOmatu abakusu, na wé Gno wakusi-
bukia rdno-otu; n’émwana ngu usambénge ng’lye MOsbka, 1yé
muramyé. Twakiré twamakinda ikdbme ébusoni twaklruke éku-
mbadka; twaninka ké Masokoéra érina raMOs6ka: twara na buntu
nd mpongo. Twakdménga ébusoni nti turi ani, kdéyo, shé-Mené
Ngashani, shé-Beni Kablku muna-Kase. Kwakiré kwameta ma-

tu abf, Masoko6ra warama. Twaslnga émpumanani.

2.

EcOo casima, Murintsa, mwana’Ntambi, nti ng? miné-co. Bata-
ka ha, 6dmwami Tyé usimange, bana-Bitondo bakuto kikum?i bani-
nka cd Murintsa. Na shé-Ngoa mwis’iRamba wakuto kikumi wa-
ninka c6 MQrintsa. Buhini waNya-Nkdb& mwiRamba waninka

Murintsa kikumfT, érina ré nti ngi nya-Kéntsé, baKusu nti bata-



cruche; ou est-il donc?» Je leur dis que nous l’avions vu nous
deux. Quand nous eOmes fini de dire cela, ma meére puisa de
I’eau, elle la mit dans la cruche; la cruche fut pleine; nous parti-
mes avec l’eau au village. Nous fimes dans |’attente. Deux jours
aprég que nous avions vu le serpent, Masokora devint malade
de k|rarur0, qui le prit fortement. Quand ma mere vit cela, elle
alla recevoir I’oracle de Shekaboro, du village Buntsanse. Sheka-
boro dit: « Toi Nyabasi, un jour que tu étais encore jeune fille
tu révas (de) I’esprit-serpent Musoka qui te demandais ce que
tu ferais pour lui s’il te guérissais; et toi tu lui répondis qu’un
jour tu lui enfanterais « le nom de Musoka ». Et voila que tu
I'as oublié et c’est pourquoi I’enfant est malade et c’est ainsi
que le serpent mong| s’est manifesté a toi. Et a cet enfant malade,
il faudra que tu lui donnes le nom de Muso'ka ». Aprés avoir
recu cet oracle, ma mere vint chercher de la biére; nous allames
construire une chapelle busoni pres de la riviere Nyathimba.
Nous priames: « Toi esprit-serpent Mukiti, ne sois plus faché,
puisque du temps des Bakusu tu as causé sa guérison, Nyabasi
maintenant aussi se souvient de toi. Et cet enfant malade: désor-
mais il s’appelle Musoka. Guéris-le donc! » Quand nous elimes
fini de construire la chapelle busom, nous retourndmes au
village. C’est alors que nous donnames a Masokora le nom de
Musoka; nous mangedmes de la pate avec des silures. En construi-
sant la chapelle busom nous étions: moi, ma mere, Shemene
Ngashani, Shebeni Kabuku, un Munakase. Deux jours plus
tard, Masokora guérit. Nous fimes témoins de cette vision terri-
ble.

Le pays fut prospere, Murintsa, fils de Ntambi, étant son
chef. La-dessus alors que le chef monta en gloire, les Banabito-
ndo amenérent une jeune fille qu’ils donnérent a Murintsa. De
méme Shengoa, originaire de Iramba, amena une jeune fille qu’il
donna a Murintsa. Buhini, fils de Nyankuba, du pays Iramba
donna a Murintsa une jeune fille, qui s’appelait Nyakentse, au
temps ou les Bakusu n’étaient pas encore arrivés. On lui donna



ngédya. Béndanga bamuninkangé ébikumi mbo, iwé nti ngi mwami
mukiri muntungo yécilo. Emwami mukiri, simpé nganda nti sénda

simuninkangé bikumi, kuti awamx wabé wasima.

Kare-kare ati akirt asima ébita biberé byamakind’idémba, amaro-
nga éya muclio. BaKusu bénda kéya hima n’aBaFni, basairénga
kwaCamukungu. EbaKusu bakié bamakxnda ébami, baSung( bé-
nda keya, hima n’tkwana n’ébaF0ni ériberé éBaKusu ntibafundwa
ébaF0ni. BaSung( bakié baméya baranganya ébea, kintsi bea
na ntata yabdé: bari baTiri bimba n& bana-Bangi, bana-Mutati na
baKukwe na bana-Buhini bisa-iRamba radNya-NkOba. Bakianga
bamaronganya bo, baSungl bénda karusha érikera 6mumpfa.
AbaSungQ bénda kaninka abamfi biraya nti ngi érGdhémbo rwému-

rimo asanga Granjanga bo.



ces femmes la, lui étant le grand chef selon la coutume du pays.
De coutume les autres clans donnent des femmes a un grand chef,
si leur pouvoir est fort.

Autrefois quand tous les royaumes étaient encore prosperes,
les anciennes guerres ayant cessé, la réconciliation vint au pays.
Les Bakusu firent leur apparition avec les Bafuni, ils vinrent du
coté de Camukungu. Quand les Bakusu eurent exterminé les
chefs, les Européens firent leur apparition en méme temps qu’ils
combattaient les Bafuni; tout au début les Bakusu n’avaient pas
pu vaincre les Bafuni. Quand les Européens furent arrivés ils
réconcilierent les gens, chaque (groupe) de gens ayant son
domaine: ainsi les Batiri batirent ensemble avec les Banabangi,
les Banamutati batirent avec Bukukwe et avec les Banabuhini,
propriétaires d’lramba de Nyankuba. Quand ils les eurent ainsi
réconciliés, les Européens introduisirent la récolte du caoutchouc.
Les Européens vinrent donner aux chefs des médailles en guise
de récompense pour les travaux qu’ils faisaient.



VII. FAITS ET EVENEMENTS EXTRAORDINAIRES
(nganuriro)

A. Introduction générale

Il n’est pas facile de séparer les histoires vraies ou légendes,
discutées sous VI. des nganunro, textes brefs ou un certain fond
historique reste parfois perceptible mais qui davantage sont
devenus de pures fantaisies, des réveries, des badinages. On
peut en quelque sorte voir dans ces nganunro un stade de transi-
tion entre la « vraie histoire » et le conte pur et simple.

Rentrant de la chasse, du piégeage, de la récolte du miel et
d’autres produits, les hommes ont coutume de se réunir dans la
salle de réunion, pour manger, boire et fumer. L ’atmosphére
de ces réunions est trés intense et cordiale. C’est le moment
d’évoquer les faits extraordinaires, et fictifs, qui doivent rendre
compte d’événements anormaux, de maladies étranges, de déces
insoupconnés, qui doivent expliquer certains tabous ou suggérer
les qualités extraordinaires de bétes et d’hommes rencontrés. Les
meilleurs comptes rendus, ceux qui frappent I’'imagination, de-
viennent une partie intégrale du patrimoine de la littérature
orale. Mille faits merveilleux sont ainsi racontés dans un style
qui se distingue par sa densité et sa concision. On évoque — tres
brié_vement — le «souvenir » de NdUla, un homme du village
Mplnga qui pouvait voler assis sur les nuages de fumée, une
sorte de prestidigitateur qui finalement disparut en fumée. On
célébre le « souvenir » de Butindo, qui fut femme rituelle du
chef au village de Musao et qui resta submergée pendant plus
d’_url mois dans une grande riviér_e pour en sortir avec la danse
K|y0Wﬁ. On se « rappelle » de M|tekereso du village des Barem'
bO qui, pendant qu’il chantait les épopées, restait assis sur une
sorte de table placée au-dessus d’un feu. On « se souvient » d’un
homme du village l\/lpetl qui resta pendant un mois caché sous



un pont naturel, chantant et s’accompagnant Ilui-méme d’un
tambour et d’un hochet, etc.

Les treize textes, souvent trés courts, donnent quelques exem-
ples du style particulier dans lequel ces faits merveilleux sont
narrés.

B. Treize textes et traductions



Twaslngangad muti wakondwa, ékisikf hari co héya mbéo, é-
kisiki cfrOnda miumbo6, nti carisi yo. Emumina waslinganga co
wéya ékumbika, watura mwasi. Wakié wamakindi itdGra mwast,

wakwa na: bénda barisangé ésanyama na nti barengi!

Natéangad mpota ékwiyo, yakwa mQ mpongo!

Twéasunganga tutimange émwengéré wakuKariri, ngira yata-
ka ékwiyo, yisinda munkati-nkati ébitumo byébea; yatlika tu ho

yénda tu kwakutdtanga yO, itakim nki!

Twaslngangéa kengeko kadbutu wéasird nti mumwishf, nti &mwi-

shi akwasa (sakangé: abea bati batakéri na murimo!

Ishunga mwana-Nkaba &asangad ukianga wamashibanad mu-
mwlshT, kdti Tyé nkat? kdmwish?, wamaslinga kangancu karx ma-
mwanyéa, nti washée ko munwe, nti kadhitd na, n’ikire na hari

we, nti watxngé ko!

Twaslnganga burambo, ériita mubd nti twabobera; twakundu-
ka b6, tweya har? kasi, mbu angd irfa mé nkéma; narfa yé mo.
Twakié mbu twéyé haburambo émbura yake, nti akwasa kdri

mangwé! Twaslnga nco kishisharo.



Un jour nous vimes un arbre abattu; a sa souche vintun buffle;
la souche se jeta sur le buffle, elle allait le manger. La femme
qui vit cette souche vint au village, elle annonc¢a la nouvelle.
Quand elle eut annoncé la nouvelle, elle mourut. On se mit a
manger la viande, tout en pleurant.

Je dressais un piége mpota en haut, un silure y fut attrapé.

3

Occupés a creuser la route de Kariri, nous vimes un gorille
descendre d’en-haut, se jeter au milieu de la masse des hommes;
il repartit de la, il retourna d’ou il était venu sans avoir rien fait.

4,

Un jour nous vimes la merveille de la nuit tombante en plein
jour, pendant que le soleil était en train de briller. Tous les
hommes ne firent plus de travaux.

5.

Chaque fois qu'en restant au village en plein soleil, en pleine
journée, il voyait dans le ciel un oiseau kangancu, Ishunga, fils
de Nkuba, avait I’habitude de lui montrer le doigt; alors (l’0i-
seau) descendait et tombait ou il était et il le prenait.

Un jour nous vimes un plateau, en passant dessus nous étions
silencieux. Nous le traversames, nous arrivames a un petit
ruisseau. On dit de ne pas y plonger un baton. Moi, je I’y plon-
geai. Quand nous arrivames sur le plateau, la pluie tomba alors
que c’était la saison seche. Nous fimes témoins de ce fait extra-
ordinaire.



Twashisharangd mwea uméa nti watéad mpdta, yakwa ma ki-
mpumbi. Cakié camatingirwa, muna-nkima wéya, watingirwa né
muna-kimpumbi? mdmakaca é. Nkima wénda umubdréngi, n’énca-
ma& yénda ihftange ékwantsi. Na nko kwahitanga yo nti kuri nka-
ru. injo yénda iramba-rambange éncama. Yakié yamakindi irisa
yO, muna-mobe wéya, waradmba-ramba hamunyero na Nkuru, wa-
tingirwa h6, wakwa. Miné-émpdéta wakumana Tmbyo binda by-

anyama binye ékumpodta é!

Twaslngangad mwea uma wéakwa, nti uminanga bukondo. W a-
kié wamakindi ikwa, héakaburi ké hasada nkima, yéta mobutara

jmina-minange! Ebea bati barikangad mablOngu bashishara.

Twaslngangad mpund yéya harash(, yarika hd n’ébea hima,
yadmana hd matu ashatu ang’risa biy6, n& bana-mbibi nti bama-
kaé-kaéngi ang’imuhima. Rwanye wisantka mdmwishi, yashirire

na muo, tutasingi tu kwétadnga yo! Twasldnga nco kishisharo.

10.

TwasOnganga nti tuhfange nkima, yarika mumuti, twaruhanya
n'frusa-rusa yo ékwiyo; wabe n’ioro. Twakia twamaruhanya, injo
nkima yakékdéka ma kingd, cake hantsi. Ababésénga ho ba-
shishara nguru; bénda ékumbika katGra mwasi kdri ébabime.

Waca ébutu, mwea uma wakwa na, watumba nti ngi shé-Mwiso!



Un jour nous fimes étonnés (de voir) un homme dresser un
piege mpota et un bush-baby y étre pris. Quand il (le bush-baby)
fut pris, Singe apparut, il fut pris par Bush-baby par la main.
Singe se mit a le mordre et le sang se mit a tomber par terre.
Et a I’endroit ou le sang descendait se trouvait une tortue.
Celle-ci se mit ja lécher le sang. Quand elle eut fini de le
(le sang) lécher, Antilope vint, elle lécha l|’anus de Tortue,
elle y fut attrapée, elle mourut. Le propriétaire du piege mpota
rencontra ces quatre cadavres d’animaux dans et pres de son
piége.

Un jour nous vimes mourir un homme qui était danseur de
hukondo (danse du jour). Aprés sa mort, du coté de son tombeau
sortit un singe qui traversa la cour du village en dansant. Tous
leshommes qui demeuraient dans le village furent étonnés.

Un jour nous vimes un sanglier s’amener a la maison des hom-
mes; il s’y installa avec les hommes, il y passa trois jours sans
manger de la nourriture. Et pendant ce temps les chiens le regar-
daient sans cesse, sans le chasser. Le quatrieme jour, il s’étendit au
soleil; il disparut dedans (dans la lumiére du soleil); nous ne
vimes plus ou il fut passé. Nous fimes témoins de ce fait extra-
ordinaire.

10.

Un jour, au cours d’une chasse, nous vimes un singe s’asseoir
sur un arbre. Nous nous fatigudmes de lui jeter (des choses)
en haut. Et ce fut soir. Quand nous fidmes fatigués, de ce singe
se détacha une cuisse, qui tomba par terre. Ceux qui y étaient,
furent fortement étonnés. Ils allerent au village annoncer la
nouvelle aux anciens. Le jour étant levé, un homme mourut; il
mourut sans signe de maladie; son nom était sheMwiso.



11.

Nasungangad mwami uma wakwa. Wakié wamakwa, nenda ka-
hia, nakumana bikoshu. Byakia iye bibékangé byétére hisinda
rango mwamTi, nakumana by6é ho nti byamatéca, ye biri nad ngo
mwea wakwanga, cunda kima nti caméahoka n’ekimpé nti mwea;
n’ématu att cénda céyangé ékukisambu. N Ttukire émpéna ya nté-

cadnga nyama yakikoshu kubiUnu mbu narisa yo.

12.

Twasunganga karingiri kabindura ntata, akwantsi kwénda
ékwiyo n’ékwiyo kwénda ékwantsi, na basomboénga asancwi ma-

rusi biruhe!

13.

Twakiré twamatuka kwiRangira, iyé turi kuMunténgé6, Butinda
wabana-Nkonye wéya kaminé kuMunténgd6, Buhini nti uri hé
kuré. Wakiré iyé uminange, wéta nti ukambée mumanumba ati
akuMimténgbé, wéakinda n’émitanga ibi, ébehe bisdwangé we nti
ntibyantswa. Wakiré wamakinda ikambe mumanumba ati, wari-
nga mubanga, wadmina é6 munguriro yanumbéa nima, wénda tu ka-
mina ékimpé cindad muimpé nguriro yanumba mudmpé mutanga.
Kunuma na mpo watéréka il rima hambasiro yémubanga mucu-
nda kima, na rimpé it mukimpé cinda. Email atumika arembéra-
ngé mumubanga. Akiré akumanana, il rima rakdruka bunyumé-
nydme, n’erimpé né ro6 ratuca rd, nd wé nti uminée kumbo n’ému-
banga. Kunuma na mpo waboro émubéanga, wakdéme uembe, éki-
embe cédkae ékwiyo. Wambara éruhu rwé rwémwéru, warika mu-
bli weruembe nti uminéda nadkuba! Wakire waméaruha, wasiméana.
Twasungangad émumini ngu kuMunténg6, bamuséba karimina,
éruhu rwé kasanga rari moé ntsumbo sibi; kGkwitu nti kusira mu-

mini warénga ngu.



11.

Un jour je vis un chef mourir. Aprés sa mort, j’allais a la
chasse, je rencontrais des cynocéphales. Au cours de leur fuite
ils se dirigerent vers le tombeau de ce chef. Je les y rencontrais
réunis, ils étaient avec cet homme mort autrefois: une partie (de
cet homme) ayant perdu la peau et une partie étant encore hom-
me. Et toujours cette partie (humaine) se mit a venir dans la
bananeraie. Et a partir de ce moment la je ne fais plus passer de
viande de cynocéphale a la bouche, pour la manger.

12.

Un jour nous vimes un tremblement de terre renverser une
montagne, le pied (de la montagne) alla en l’air et le sommet
alla en bas; et on se fatigua de ramasser les poissons dans la
riviére!

13,

Quand nous edmes quitté Irangira et que nous étions déja
installés & Muntongo, Butinda des Banankonye vint danser a
Muntongo, Buhini étant encore en vie. En dansant, il passait en
montant sur toutes les maisons de Muntongo et il finit (a
parcourir) les deux rangées (de maisons). Les biens dont il était
récompensé étaient incalculables. Ayant fini de monter sur toutes
les maisons, il amena une corde de portage qu’il attacha (d’un
bout) au pilier d’une maison; il alla encore attacher |’autre bout
a un autre pilier d’une maison d’une autre rangée. Aprés cela
il déposa un ceuf au-dessus de la corde de portage, d’un coté, et
un autre ceuf sur l’autre coété. Les ceufs se mirent a se déplacer
sur la corde de portage. Quand ils se furent rencontrés, un ceuf
retourna en arriere et l’autre le suivit, tandis que lui (I’homme)

était en train de danser sous la corde. Aprés cela il détacha la

corde, il planta dans le sol un rasoir, le tranchant regardant
dans l’air. Il s’habilla de sa peau de chévre blanche, il se mit sur
le tranchant du rasoir tout en dansant. Quand il fut fatigué,

il se leva. Nous vimes ce danseur a Muntongo; on lui donna des
récompenses inouies. Sa peau avait deux grelots. Chez nous il
n’y avait pas un danseur plus grand que celui-ci.



VIIl. LES ENSEIGNEMENTS (ihano)

A. Introduction générale

Grand nombre de contes, de proverbes, de devinettes ont,
parmi d’autres, une fonction didactique. Cependant les Nyanga
distinguent de ces textes classiques les innombrables interpréta-
tions, explications et justifications de coutumes, de comporte-
ments, de tabous, de présages, de réves qui sont fournies lorsque
les hommes sont réunis dans le rUShU, la maison des hommes.
Lorsque je demandais aux interlocuteurs nyanga de m’expliquer
directement certaine coutume ou d’interpréter certaines procé-
dures, ils me donnaient invariablement une réponse concise
dans un style tres dense. Ces explications répondaient a des
modeéles d’expression stéréotypées et étaient formulées d’apres
un systeme de constructions cohérentes. J’ai recueilli des centaines
de mahano. s débutg\nt ou contiennent tous une formule figée,
telle par exemple tUk|anga, «nous avons coutume de faire... »
ou bék|é.ngé. karE'kare, « autrefois ils (on) avaient (avait) coutu-
me de faire... ». Les constructions grammaticales employées
dans ce genre de textes sont parmi les plus complexes, difficiles
et encombrantes que je connaisse dans l’art du verbe chez les
Nyanga. Nombreux exposés sont concus sous forme de période,
un procédé grammatical souvent trouvé dans les épopées nyanga,
mais rarement rencontré dans les autres genres. Pour I’anthro-
pologue, les mahano constituent un code de regles (souvent
idéales) bien fourni qui contribue largement & la meilleure
compréhension de la culture nyanga.



Quatorze textes et traductions



Kare-kare mumina asad ukianga wamab(Otd mwéana, bamdadni-
nke érina rishikd. Ina wakia wamamukamba, nti béba mbu: uka-
mba isébé!; baburé bindé mbu: uhaba!; warué buntu na nyama,

wahongeri mwéana bb.

MOmina kasd ukianga wamabutd idsa nti waharisd; nti ba-
kdso mungoma, bea béati nti basibd mbu kal karT binwa byasuma.

Bakindangé ikdso mungoma, ishé wakeré mpéné yémirdo.

3

Tukianga kuti émwea wamabOtd mwana, kdti émwana iyé
mukwakare, wamakwana n’ishé, wamamutingiré mubukuba, nti

wamuhongeré mpéné, nabakungu bebabime nti ngi bahwa irfsa

Tukianga kuti wdbime wend& kdmpé, émumina nti wénda
urushéange blyﬁ harishd ématu ati, bari moké uri h6. Moké wa-
menda, n& kuti mukéari utarushaa bly@ harisha, nti béré moké

mbu ngi? wahangengad mukéar? irusha blyf)

Tukianga kati émukwakare wériushd wendiré na wasfa mwa-
na, bamaya nyama, nti babikird musike wé, nti barisa n’e Eblyﬁ

mongo, nti baraméa ke émushumb{ wishé.



Autrefois quand une femme mettait au monde un enfant,
c’était la coutume de donner a I’enfant le nom de son grand-peére.
Quand la mere injuriait son enfant, alors on disait: «Tu as
injurié ton beau-pére». On disait ainsi: «Tu as transgressé un
interdit ». Aprés elle devait préparer de la pate avec de la viande
au nom de |’enfant.

Autrefois quand une femme donnait naissance a des jumeaux
elle transgressait les regles établies. Alors on battait des coups
sur le tambour pour que tous les hommes sachent qu’il y a
des affaires difficiles. Ayant fini de battre des coups sur le
tambour, on exigeait de son pére la chéevre des miruo (repas rituel
offert apres la naissance au pére de la jeune mére).

3

Nous avons la coutume de faire (ceci): lorsqu’un enfant né
dun homme est devenu grand, s’il se bat avec son pere, s’il le
prend a la poitrine, alors (cet enfant) lui paie |I’'amende d’une
chévre. Et ce sont les vieux qui devaient la manger.

4,

Nous avons la coutume de faire ceci: si le mari est parti ail-
leurs, alors sa femme devra apporter de la nourriture a la maison
des hommes, tous les jours comme si son mari y était. Si le mari
est parti et si sa femme n’améne jamais de la nourriture a la
maison des hommes, on dira au mari que c’est lui qui a interdit
a sa femme d’amener de la nourriture.

Nous avons la coutume de faire ceci: si I’'ainé du groupe local
est parti, laissant son enfant, si on tue un animal on doit appeler
son fils, on doit manger la nourriture avec lui. C’est ainsi qu’on
échappe a | ’esprit de son peére.



Turikanga harishd, harikangad mukeri warwanko nti émukwa-

kare wértsha.

Mwami wamabdta bana, ingu watuca éntangi urikaa nti kitu-

mbu cababiné.

Mwanunké wamahimba numbéa, abakwékare ngt baroso barire-

nga mo.

Bakianga wakerad murikoto wérush( nti wahonga mpéné; n’é-

mwanunké wamakamba mukwakare murushd nti bamuhongeré.

10.

Bakianga kare-kare k(ti émwami wabdta misike, bamasimika é-
mwana muberé, wamaseri iendere ébea bé, nti bamuh(ca, nti

basimikd tu ingu wamutuca.

11.

Asanga bakianga 6mwami wamarakira bita, nti bashibané byo
mukobo wéshindi kasa; bakia bamakindi imina nti bantséntso-

bana imbi nku, imbi nku bQri tusara.



(Parmi nous) qui fréquentons la maison des hommes, il nYy
a d’arbitre de ruses que |’ainé du groupe local.

Si un chef est pére de fils, c’est celui qui suit I'ainé qui de
coutume est le détenteur des droits de circoncision pour ses
fréres.

Si un cadet a construit une maison, ce sont les ainés qui sont

les premiers a y prendre le repas.

On a la coutume de faire ceci: celui qui coupe (dans) le
pilier de la maison des hommes paie l'amende d’une chévre.
Et si un jeune a injurié I’ainé du groupe local alors on paiera
I’amende pour lui.

10.

Autrefois on avait la coutume de faire ceci: si le chef a des
fils, si on intronise le premier fils, s’il manque de bien représen-
ter ses gens, alors on le destitue, on intronise de nouveau celui
qui le suit.

11

Autrefois on avait la coutume de faire ceci: si un chef a dé-
clar_é la guerre on reste d’abord au village pour la grande danse
03h|nd|. Quand on aura fini de danser alors on se disperse,
ceux-ci de ce cOté-ci et ceux-la de ce coté-la comme des fleches.



12.

Emunina ukfanga wamas(Qnga ishibé uri munkanga, uhonganga
nkék6 na kisha camau, babime béateké byo harishu, bushwéa é-

ncangl njo ng? yamubQtanga.

13,

Emwami ukfanga wasimikwa nti bamwire: mwami utashdna-
nanga, ukambangwa wéabobera; mwam?1 utabikda mingd; baburé
mbu mwam? ukdngwanga, utaséntsdomoéranga. Bamamusdnga u-
bikange mung6é, bamwirengd mbu: murusi isdngwa binwa bibi-

bibx.

14,

Mwea wadmasamba, wamenda unéntda muna-cadbd wakwiré, é-
mushumbu wamenda umukimirée musambxréngi wé, kuti umwi-
sundakda md mwimukama, wamibété na mushaké mwikirika ngo
mushumbu, n’ébaira bdmarora, bamamutiko mbu: 6ngo urékirx-
k& muna-kinu, ébinwa byamatabukara, byamarukirwa n’ébea ba-
ti mbu warékxrikd muna-cab6, nti béndd mumburano héabutara,
nti bAmakind? isonja ababume. Ebabime nti bAmwiré mbu: katf
6ngo ng? uréshurd muna-kinu, émushumbu utakwanée busa! Sh’
xkirxka miné nd ngu mwana wasiangad awakwanga nti bakutd me-
nda yfburana: Tngu kiratu na ngu kiratd. Mwiténdésa, énkubi
yangu wakwanga nti yéba mbu wé weya hano bushwéa buyéngwa,
fngu ngi waya ishé. Sh’kirika na wé nti waténdesa mbu wé uta-
kocé ituna, banu bamx, iwé warékxrikd hdé muna-cabd. Bamaki-
ndx itdbndésa, nti bahéntsa bo, ébabime nti bantséntsémora ébi-
nwa byé, nti béba mbu: twamwlré mbu kiti warér6séé mumpéné
nti twdmukera émpéné, nd kuti waréroséé munkoékd, nti twamu-

kera énkdk6. Bakia bamamubikira, wameba mbu iwé wardséénga



12.

La coutume est: quand une femme voit son beau-pére nu, elle
paie I'amende d’une poule et d’une calebasse de biére. Les hom-
mes préparent ceci dans la maison des hommes — parce que
c’est ce vétement (c.-a-d. cette nudité) la qui I’a mise au monde.

13,

La coutume est: quand on intronise un chef on lui dit: «Un
chef ne reste jamais en colére, il se tait (alors qu’) il est injurié ».
Un chef ne garde jamais rancune. On lui dit qu’un chef ne se
montre jamais insatisfait au cours d’un partage, qu’il n’entre
jamais dans les détails. Si on le voit garder de la rancune, on lui
dit que (c’est le sort) d’un noble d’entendre de mauvaises pa-
roles.

14,

Si un homme devient malade, s’il se met a réver toujours
d’un défunt de sa famille, si cet esprit se met a le posséder dans
la maison ou il est malade, en se jetant sur lui et en |’étranglant,
si pour renverser cet esprit il traite secrétement avec un magi-
cien, si les devins donnant l|’oracle le désignent comme ayant
renversé le membre de sa famille (c.-a-d. comme n’ayant pas
correctement observé les rites d’enterrement), si |I’affaire devient
publique, si tout le monde apprend qu’il a renversé un parent,
alors on tient conseil en dehors (des maisons), aprés avoir
rassemblé les hommes mdars. Les hommes lui diront: «C ’est
donc toi qui as désiré la mort de ton parent; |’esprit ne se bat
jamais pour rien ». L’accusé d’avoir renversé son parent et
I’enfant qu’avait laissé le défunt aménent le prix du jugement:
celui-ci, soixante (mesures de monnaie bUted) et celui-la soixan-
te. En exposant son cas, l'orphelin de celui qui est mort devra
dire: « Je suis venu ici a cause d’une plainte; c’est celui-ci qui se
trouve avoir tué mon peére». L’accusé d’avoir renversé (son
parent), lui aussi exposera son cas en disant: « Je ne peux pas
nier, vous les chefs, il est vrai que j’ai renversé mon parent ».
Aprés I’exposé du cas, on les chasse; alors les hommes analysent
son cas; alors ils disent: « Nous lui dirons que, s’il a commis son



mumpéné, nti bamukere n’éhongo yémpéné ya. Mwikesa yo na
mwibanya yé& nti harikd kisha camau. Ebabume Aakwasa bari
mantéko nti barida mutéko, n’ébabime bahéarishu nti barla muté-
ko; n’ébura nti watékerwd mwémwana wasiangad we. N a shé-ku-
kirfka nti utarisi muhongo ya. N ti batunja ékisha cémau nti ba-
shangiranya co mongo, nti bariré hima. Mwikésa émpéné nti ba-

takura mbu:

(imakmk& muna-km,karamo!

Ongo {ngu umatunja hongo yampéné, karamo!
nd hongo nti itakunddkwanga, karamo!

iyé uramanga, ukasanirwanga, karamo!

Wamatina mbu wé watadngatunja éhongo, nti bésfana n’é-

nkumo yasfangd muna-cab6, nti batangarirénga ti hima.



acte secret en se servant d’une chévre, alors c’est une chévre que
nous lui imposons, s’il a commis son acte secret en se servant
d’une poule, alors c’est une poule que nous lui imposons. Quand
on l’aura rappelé, s’il dit qu’il s’est servi d’une chéevre, alors on
lui imposera I’'amende de cette chevre. Pour I’égorger et pour la
diviser, il faut qu’il y ait une calebasse de biére. Les hommes
qui se trouvent dans la réunion devront recevoir une part et les
hommes du groupe local devront recevoir une part. Les intestins
devront étre cuits dans la maison de la veuve qui survit. Et s’il
n’y a pas de veuve ils devront étre cuits dans la maison de |’en-
fant qu’il a laissé. Et l’accusé ne devra pas manger une part de
cette amende. On devra amener la calebasse de biére pour la
consommer en commun; on mangera en commun. En égorgeant
la chévre on prononce la bénédiction suivante:

Situ as renversé ton parent, salut! \

Voila que tu viens de présenter un paiement de chevre, salut!
Et on ne doit jamais passer outre I'amende, salut!

Donc, sois gueri, sois béni! Salut!

Dans le cas ou il refuse de présenter I'amende, alors lui et
le groupe qu’a laissé son parent (mort) devront se séparer,
pour ne plus jamais manger en communion.



IX. LOUANGES DES CHEFS (isinja bami)

A. Introduction générale

I'_'es Nyanga sont politiguement organisés en états miniatures
(,CUO), qui se composent de quelques villages et hameaux habités
par quelques centaines d’individus qui sont liés entre eux par des
liens patrilinéaires, matrilinéaires et mixtes, par l’alliance, par
I’amitié du sang et par l’allégeance politique. ghaque état est
placé sous Il’autorité d’un chef sacré (mwam|). En diverses
circonstances, les ainés des groupes de parenté et résidentiels,
ensemble avec les dignitaires et initiateurs attachés a la royauté,
se réunissent pour célébrer les ancétres cheffaux et revigorer le
pays. Au cours de ces célébrations des louanges sont adressés
aux anciens chefs et au chef vivant. De nombreux lieux et
groupes de parenté sont mentionnés. Ces louanges sont congus
tres simplement; il ne comprennent guere des formules ésotéri-
gues ou complexes. Fondamentalement ils consistent en énumé-
rations de noms de chefs et d’autres individus renommés et de
noms de pays et de lieux, liées gn.se_r,nble par des verbes a la forme
impérative, (par exemple mUSInje, louez) et par des verbes a
la forme optative qui expriment un souhait, un désir, une invo-
cation. Ces textes sont dits lentement et distinctement; il y a
des arréts soit apres chaque mot, soit aprés un petit groupe
de mots, voire méme aprées des groupes de syllabes; pendant
ces arréts le choeur répond par at ou Um, ce qui revient a dire
«oui », «c’est bien », « ainsi soit-il ». L’officiant qui récite le
texte se promeéne d’un bout a l’autre d’une clairiére faite a la
lisiere du village cheffal ou deux chapelles ont été érigées, dont
la structure simple évoque le volcan et le cratére du volcan ou
résident le Dieu du Feu et les ancétres. L ’assemblée des célé-
brants est assise en cercle autour de la clairiere. Les récitations
sont suivies de la consécration d’un mouton ou d’une jeune fille
au Dieu du Feu et de la consommation rituelle de biére de
bananes.



Les louanges ne sont pas accompagnés de musique, mais
précédés par iShumbTa, battement d’un tambour porté en ban-
douliére.

Le premier texte comprend les noms des chefs sacrés du groupe
Iramba, qui est un des trois complexes nyanga dont les divers
chefs politiguement autonomes tracent des liens de parenté et
des liens historiques communs. L’énumération comprend égale-
ment quelques noms de fondateurs de groupes de parenté et
quelques noms d’amis personnels et de parents de |’officiant.
Le louange finit par |’évocation de Nkumbirwa, fils de BUhini,
chef régnant principal de |’|ramba.

Le second texte constitue une intéressante combinaison entre
un louange traditionnellement adressé au chef NkumbiriV’a et un
louange improvisé, adressé a Daniel Biebuyck, appelé She'ngano
(Maitre des histoires). L ’épisode évoque le r6le que j’avais pu
jouer en ramenant dans son pays d’origine le chef Nkumbil’iva
qui avait été exilé suite a des inculpations fausses et |’apprécia-
tion des Nyanga pour ce que j’avais fait et pour les relations
générales que j’entretenais avec eux au cours de mon f|9|d Work.

B. Texteset traductions



Nya-Nkdaba, Nya-Nkaba / —

nad Buhini / — aé
masinjé Mukobya / — aé
musinjé Mukobya / — aé
na Beénge / — um

n& Karinda / — um
mwiCébya / — um

nd Mungi/ — um

na Buhini / — um
ng’'wéaroso / — um

na Kadbutwa / — um
k6Rengo / — vim, um

nad Badng?i/ — um
ng’'waMatimo / — um
nd Badngi/ — um
waMatamo / — um
runo’otu / — um

hdno / — um

mdsinjé / — um

Kindi / — um

waBandu / — um
masinjé / — um
Ntabdé / — um
waNtandd / — um
rino’otu/ — um
masinjé / — um
masinjé / — um
Isombya / — um
raKabdtwa / — um
hasikwa / — um

wédcuo / — um

aé



Nyankuba, Nyankuba / — oui
Et Buhini /— oui

Louez Mukobya / — oui
Louez Mukobya / — oui
Et Benge / — oui

Et Karinda / — oui

Du pays Icobya/ — oui

Et Mungi / — oui

Et Buhini / = oui

Le premier / — oui

Et Kabutwa / — oui

De Rengo / — oui

Et Bangi / — oui

Celui de Matumo / — oui

Et Bangi / — oui

De Matumo / — oui
Aujourd’hui méme / — oui
Ici/ — oui

Louez / — oui

Kindi / — oui
De Bandu / — oui
Louez,/ — oui
Ntabo / — oui

De Ntandu / — oui

Aujourd’hui méme / — oui
Louez / — oui

Louez / — oui

Isombya / — oui

De Kabutwa / — oui

Vers le bas / — oui

Du pays/— oui



musinjé / — um

Makiti / — ,um
musinjé / — um
Mutabira/ — um
musinjé / — um
nya-Kaséké / — aa

musinjé / — aa

Kibandé / — aa

musinjé / — aa
Kabambu J — aa,
musinjé / — aa
Maremo / — aa
musinjé / — aa
shé-Meéshé / — aa
musinjé / — aa
Bénge / — aa
Karinda / — aa
Icbbya / — aa
Mungi/ — aa

ng’'waBuhini / — aa

musinjé / — aa

mwana / — aa
wanya™Matekere / — aa
nting?/ — aa

Kiringa / — aa

caNgendo / — aa
nti ngt / — aa
Kiringa / — 3&
cash’lbanya / — aa
musinjé / — 3&
musinjé / — aa

na dmpé / — aa

Buhini / — aa



Louez / — oui
Mukiti/J— oui

Louez/ — oui

Mutabira / — oui
Louez / — oui
Nyakaseke / — oui
Louez / — oui

Kibande / — oui
Louez / — oui
Kabutnbu / — oui
Louez / — oui

Maremo / — oui

Louez / — oui
Shemeshe / — oui
Louez / — oui
Benge / — oui

Karinda / — oui
Icobya / — oui

Mungi / — oui

Celui de Buhini//— oui
Louez / — oui

Enfant/ — oui

De Nyamatekere / — oui
Qui s’appelle / — oui
Kiringa / — oui

De Ngendo / — oui
Qui s’appelle / — ioui
Kiringa / — oui

Se Shibanya / — oui

Louez / — oui
Louez / — oui
Et l’autre / — oui

Buhiri / — oui



na 0mpé / — aa
Nya-Nkuba / — aa
wabuta / — aa

miné / — aa

musinjé / — aa

nd Nkumbirwa / — aa
waBuhini / — aa
ng’émurémbéri / — aa
witu / — aa

mucuo / — aa

kino / — aa
nt'utanéki / — aa
nt’utanéki / — aa
nokangad / — aa
utdhumbwi / — aa

na bea/ — aa
Nkumbirwa / — aa
musinjé / — aa
Nkumbirwa / — aa
na Miteso / — aa

na Nkonye / aa
waMukobya / — aa
musinjé / — aa
Bakumbd / — aa
musinjé / — aa

Bénge / — aa

musinjé Bukimb( / — aa
waBituka / — aa
musinjé lobora / — aa
musinjé lobora / — aa
bdnu musinjange lobora / — aa
musinjé / — aa

musinjé / — aa



Et l’autre / — oui
Nyakuba / — oui

Qui engendra/ — oui

L ’autre (du méme nom) / — oui
Louez / — oui
Aussi Nkumbirwa / — oui

De Buhini/ — oui

Qui est le nourricier / — oui
De nous/ — oui

Dans le pays / — oui

Que voici /— oui

Qu’il ne se casse pas/ — oui
Qu’il ne se casse pas / — oui
Une cbéte / — oui

Qu’il ne soit pas battu/ — oui
Par les hommes / — oui
Nkumbirwa / — oui

Louez / — oui

Nkumbirwa / — oui

Et Miteso / — oui

Et Nkonye / — oui

De Mukobya / — oui
Louez / — oui

Bukumbu / — moui

Louez / — oui
Benge / — oui
Louez Bukumbu / — oui

De Bituka /— oui

Louez lobora/ — oui

Louez lobora / — oui

Vous, aprés avoir loué lobora / — oui
Louez / — oui

Louez / — oui



nd mira’ani Urefe / — aa

nad mira’ant Coba / — aa
caNkumbirwa / — aa
na Bukumb( / — aa
ngwaNkumbirwa / — aa
musinjé / — um
ébami/ — um

ébami/ — um

ébami/ — um

ébami/ — um
musinjé / — um
ébansugu / — um
basungu / — um

batusi / ... um / ... singwéngd / — um
basingwa / — um
twarama / — um

bate / — um
abaNyanga / — um
twashima / — um
Nkumbirwa / — um
waméya / — um

mucio / — um

baté mbu / — um

né& bate/ — um
twamasiba / — um
wabime/ — um

utinge / — um

na Shé-ngano / — um

waramé / — um

wakasanirwé / — um



Aussi mon ami Urefe / — oui
Et mon ami Coba / — oui

De Nkumbirwa / — oui

Et Bukumbu / — loui

Celui de Nkumbirwa / — oui.

Louez / — oui
Les chefs / — oui

Les chefs/ — oui

Les chefs / oui

Les chefs/ — oui
Louez / — oui

Les Européens / — oui
Européens / — oui

Us sont la cause / — oui

Ils sont la cause / — oui
Que nous sommes saufs / — oui
Nous / — ioui

Les Banyanga / — oui

Nous sommes contents / — oui
Nkumbirwa / — oui

Vient d’arriver / — oui

Au pays / — oui

Nous disons / — oui

Que nous aussi / — oui

Nous venons de faire la connaissance / — oui
D 'un homme/ — oui

Qui est en personne / — oui

Shengano / — oui

Qu’il soit sauvé / — oui

Qu’il soit béni / — oui



wakasanirwé / — um
mucuo / — um

nd bate / — um
ng’'wamasingwa / — um
twarama / — um
wasjmanya / — um
ariRamba / — um

eé banu / — um

batita / — um

batd / ... um / ... tuninke / ... um / ... tunmke /
/ — um

cio/ — um

batunjnke / — um
mukisa / — um
mwingi/ — um
batuninke / — um
cio/ — um

kikiri / — um

eé Shé-ngano / — um

no’Ongé / — um

eé Shé-ngano / — um

noramé/ — um

Umeyad / — um

kuBuraya / — um

ukasa / ... um / ... nirwa/ — um
baku / ... um / ... runka / — ufn
cuo kikiri / — um

eé Shé-ngano / — um

Ongo / — um

ngi/ — um

ému/ ...um / ... sungu/ — um
6ngo / — um

musungld / — um



Qu’il soit béni / — oui

Dans le pays / — oui

Pour nous / — oui

C’est lui qui est la cause / — oui
Que nous sommes saufs / — oui
Il aredressé / — oui

Le paysd’lramba / — oui

Oh!Vous / — oui
Que nos péres / — oui

Nous donnent/— oui/ nous donnent/ — oui

Un pays/ — oui

Qu’ils nous donnent / — oui

La bénédiction / — oui
Pleine / — oui
Qu’ils nous donnent / — oui

Un pays/ = oui

Vaste / — oui

Oh !Shengano / — oui
Et toi / — oui

Oh !Shengano / — oui
Sois sauf aussi / — oui
Si tu arrives / — oui

En Europe / — oui
Sois béni / — oui
Qu’on te donne / — oui
Un grand pays/ — oui
Oh !Shengano / — oui
Toi/ — oui

Qui est/— oui
I’Européen / — oui
Toi/ — oui

Européen/ — oui



uhayad / — um

éclio / — um

ériRamba / — um

réBu/ Laoum / o hini / — um
waNya-Nkubd / — um
waNya-Nkuba / — um

watd / w. um / L.. kasani / — um
wéablime / — um

utunge / — um

naBu /,... um / ...hini / — um
Ore/ um/ tﬁré/ um/ .. mbére/ — um
shu / — um

Otﬂ/ aoum / . rémbére / — um
ishu/ — um

na bate / — um

takad / ...um / ... rémbére / — um
tGku/ aeoum / . ninke / — um
maa / — um

utﬂ/ aaoum / . kasani / — um
macio / — um

kino / — um

ciRamba / — um

réBu/ e um / v hini/ — um
waNya-Nkuba / — um

eéba/ ... um / .o batitd / — um
matad / ...um / ... kaa/ ...um / ... s&n?/ — um
mukino / — um

cio/ — um

cakwiRamba / — um

eé Buhini / — um
waNya-Nkubad / — um

6ngo / — um

na Mu / ... um / ... kobya/ — um



Qui réchauffe / — oui
Le pays/ — oui
Iramba / — oui

De Buhini / — oui
De Nyankuba / — loui
De Nyankuba / — oui

Que celui-ci nous bénisse / — oui
Un homme / — oui

Aussi grand que / — oui

Buhini / — oui

Tu as pris soin pour nous / — oui

Trés bien / — oui

Prends soin de nous / — oui

Bien / — oui

Et que nous aussi / — oui

Nous prenions soin de toi / — oui
Que nous te donnions / — oui

La force / — oui

Bénis-nous / — oui

Dans le pays/ — oui

Celui-ci / — oui

D ’lramba / — oui

De Buhini / — oui

De Nyankuba/ — oui
Oh !'nos peres/ — oui
Bénissez-nous / — oui
Dans celui-ci / — oui
Le pays/ — oui

D ’lramba / — oui

Oh !'Buhini/ — oui
De Nyankuba / — oui
Toi/— oui

Avec Mukobya / — oui



mutu | um/ ... kasani / — um

mucio / — um

kino / — um

kitd / — um

kiri / ... um / ... kiré / — um

mQO bate / — um

na Shé-ngano / — um

mongo-/ eoum / ... mongo / — um
ng’mu / ... um / ... sungd / — um
witu / — um

Watu/ Laoum / . kdngad / — um
kuBuJ Laoum | .. raya/ — um
mbu / — um

dba / ... um / ... Nyanga / — um

bara/ ...um | .. ME/ — um

mucio / — um

kino / — um

eé bdnu/ — um

bati / ... um / ... t&/ — um

mutO/ woum / ... ka/ ... um / ...sani/ — um
wabld / ...um / ... me/ — um

utu/ ...um / ... nge/ — um

na Shé- / ... um / ... ngano / — um

wama/ ...um/ ... tu/ ...um/ ...si/ ...um/ ... buré
/ — um

éclio/ — um

mbu / — um

Nkumbirwa / — um

warisé / — um

eriramo / — um

Odmu/ ...um / ... ka/ ... um/.... s&ni/ — um
nawé/ — um

mucido / um



Bénissez-nous / — oui

Dans le pays / — oui

Celui-ci / — oui

Le nétre / — oui

Dans lequel nous habitons !'— oui
Nous / — oui

Avec Shengano / — oui

Ensemble / — oui / ensemble / — oui
Qui est I’'Européen / — oui

De nous/ — oui

Qui estvenu / — oui

D ’Europe / — oui

Afin que/ — oui

Les Banyanga / — oui
Soient saufs / — oui
Dans le pays / — oui
Celui-ci / — oui
Ohlvous/ — oui
Nos péres/ — oui
Bénissez-nous / — oui
Un homme/ — oui
Aussi grand que / — oui
Shengano / — oui

Vient de nous restituer / — oui

Le pays/ — oui

Afin que / — oui
Nkumbirwa / — oui

Mange / — oui

Le fruit de son travail / — oui
Bénis-le / — oui

Lui aussi / — oui

Dans le pays/ — oui



A. Introduction générale

Les priéres sont dites:

— soit lors de la dédication de chapelles aux esprits

— soit lors des offrandes et libations aux esprits

— soit lors de l'administration du Wanga, la bénédiction donnée
par les Nyanga aux hommes et aux femmes, aux chiens de
chasse et aux moutons, souvent a la suite de mauvais veceux,
d’injures, d’imprécations formulés contre ceux-ci

— soit lors de la levée de certains interdits ou de I’application de
certains médicaments.

Les prieres sont récitées a haute voix et a un rythme assez
rapide par un officiant; les célébrants restent silencieux ou
murmurent aprés chaque segment de |’énoncé.

Le premier texte est dit lors de I’administration du mUbéndé.
C ’est une solution qui comprend un peu de terre enlevée au nid
du calao et déposée au préalable dans une couchette de chien.
On administre ce liquide soit pour lever certains interdits (par
exemple concernant les jumeaux), soit pour soigner certains
maux.

Le second texte accompagne |’offrande d’une gibeciére ou
d’un collier dans un sanctuaire dédié a l’esprit de la Bonne For-
tune. Cette invocation vise la fertilité de la femme. Pareilles
prieres sont dites lorsqu’une femme mariée, mais stérile, rentre
dans son groupe de parenté pour y renouveler sa force par la
simple participation au patrimoine rituel de son groupe.

Le troisiéeme texte est une suite normale a la priére précédente:
c’est une sorte d’action de graces au nom de |’esprit de la Bonne
Fortune, faite par un étranger qui a assisté a la cérémonie.

La quatrieme priére est adressée a |’esprit de la Bonne Fortune
afin d’implorer la guérison d’un malade.



La derniére priére s’adresse au Dieu de la Foudre, auquel le
fidele vient de dédier un sanctuaire et un bracelet et auquel il
promet une de ses filles comme épouse.

B. Textes et traductions



imbu wakiangad mombo wéakukuto ékwantst

weénda kakuria ékwiyo

wéndira na ko

na bo ngt bdshibané wandirangé ébura wémweéa ngu
kati buhGtaré nti buré wab6 bo

casingwangd muna-mbibi uténdi usdmbéaa buh(taré

na bo Ongo mwea anga isamba buhQtaré.

2.

6ngo Kahomb6 ukasananga ...
énumbé yabé ngTt Ino

n’énkd yabé hima n’erGsaro ngi bino
tuninke nkurd n& mukisa

tibuté bana bengt

na kati hari mukdre hano

wabuté mwéna wasiméa

nd ndmabdtd mwéana

namuninlg érina rabé Kahdémbéo

Kahémbé Gsibdke tu.

3.

umahéra Kahombo

ukasanirwanga

ébar? kumbdka ng? bakurucanga ébashumbu
twamashima

ubuté bare-bare nti bana-rebé

Oshuré nyama nti ubtka biyé

Kahdmboé Gthkasani bate bati

0tdninke mai nkGrd na mukisa.



1

De la méme facon dont le calao vous enleva d’en-bas

Et alla vous porter en haut,

De sorte que tu y collas,

C’est de cette fagcon qu’il faut que le ventre de cet homme colle.
Si c’est la maladie de bUhUtare, que ce soit sa fin.

Que la raison pour laquelle chien n’attrape jamais la maladie
buhutare

Soit aussi celle pour laquelle, toi homme, tu ne souffres pas de

buhutare.

2.

Toi, Kahombo, sois propice;

Ta maison, la voici,

Et ta gibeciére, avec ton collier, les voici!
Donne-nous force et bénédiction!

Que nous engendrions beaucoup d’enfants!
Et siici il y a une femme enceinte,

Qu’elle engendre un enfant fort!

Et si j’engendre un enfant,

Je lui donnerai ton nom Kahombo.

Kahombo, ne sois plus faché!

3.

Tu as rendu un culte a Kahombo.

Que tu sois béni!

Ce sont ceux qui sont au monde qui font revenir les esprits.

Nous sommes contents.

Que tu engendres de longs enfants, qu’ils soient d’une famille
déterminée.

Que tu attrapes du gibier, que tu aies une réserve de nourriture!
Kahombo, bénis-nous tous!

Donne-nous force, gloire et bénédiction!



4,

eé Kahombé ukasananga
Oramyé émwed ngu

nénki ntinakusera

nimbayo énumba yabé hano

émwea ngu nti wamarama

5.

eé NkOdb& ukasananga

émuringa wabé ngft tno
n’ébusoni wabé ng? buno

na batitdnku asanga bakdhéranga
n’ant Gno nikusiméanikée rdno’otu
n’erétu rwéabati ani kikum?

nti cabé

Tyé tuninke maé nkdrd n& mukisa
tibuté bana bare-bare

na banu batitdnku n& batita
mankaséani

nihérange émushumbu wantsiérénga banu.



4.

Toi Kahombo, sois propice!
Guéris cet homme!

Je ne t’ai pas encore oublié!
Je batirai ta maison ici,

Quand cet homme sera guéri.

5.

Toi Nkuba, sois propice!

Ton bracelet, le voicil

Et ta chapelle, la voici!

Mes grand-péres avaient coutume de te rendre un culte,
Me voici aussi, je te fais un veeu dédicatoire aujourd’hui.
Et le jour que j’enfanterai une jeune fille,

Elle sera a toi.

Donne-nous donc force, gloire et bénédiction!

Que nous engendrions des enfants longs

Et vous, mes grand-péres et mes péres,

Bénissez-moi!

Je rends un culte a |’esprit que vous m ’avez laissé.



A. Introduction générale

Les jeunes hommes et les jeunes filles nyanga possédent un
patrimoine inépuisable de devinettes; les adultes se servent égale-
ment de devinettes en diverses circonstanes (par exemple initia-
tions, affaires juridiques). Les devinettes sont une forme d’amu-
sement bien sdr; mais leur contenu exprime des valeurs, des
idées philosophiques, des principes moraux et juridiques. Les
devinettes sont soit chantées (l’accompagnement est réalisé par
des battements de main) soit simplement dites.

En principe, la devinette nyanga comprend deux parties: (1)
une question ou une affirmation, formulée sous forme couverte
et symbolique et (2) la réponse.

La premiére partie de la devinette consiste généralement de
deux composantes: (1) une formule stéréotypée, soit Unkananga,
nkané, nEanenga, nkanisanga, « apprends-moi », soit NISibIre,
«fais-moi savoir», soit nké'nké, «attention! attention!»; (2)
I’énoce principal.

Il y a cependant de nombreux cas ou ces formules figées intro-
ductives ne sont pas mentionnées.

Il y a des rares cas ou la premiére partie de la devinette consiste
d’un seul mot, souvent une onomatopée. Pour toutes les devi-
nettes nous avons donné la réponse. Cependant, les Nyanga
n’expriment pas nécessairement ces réponses, laissant ainsi le
soin aux interlocuteurs de les penser. Au cas ou elle est exprimée,
cette réponse peut ou ne peut pas comprendre une formule stéréo-
typée du type: Nl ngl yarenga, « cela ne dépasse pas » (cela n’est
pas difficile).

Il 'y a aussi des devinettes complexes qui se caractérisent par
des enchainements de réponses: aprés avoir regu une premiére
réponse a sa formule, le questionneur dit kérlt kO, «il 'y en a
encorex»; ainsi I’interlocuteur est contraint a trouver plusieurs

réponses au méme énoncé.



Nous avons sélectionné la présente série de devinettes, d’une
part, pour leur clarté relative et, d’autre part, parce qu’elles
illustrent différentes formes de présentation et de style. Nous
avons inclus quelques variantes, soit individuelles, soit régio-
nales, de devinettes bien connues. Le dernier texte, assez long,
présente une forme littéraire rare chez les Nyanga et qui est
classée par eux avec les devinettes. C ’est une sorte d’énumération
de choses communes aux mortels. Du point de vue de son
contenu le texte a peu d’éléments communs avec les devinettes
courantes, mais sa forme de récitation ressemble & celle des devi-
nettes.

B. Cent dix-sept textes et traductions



unkananga: twabOtwa& mOmwitd barinda n& tutidmbi turinda —

ésantaka, bushwa kintsi n’ékitumbi car6.

2.

unkananga: bamantire bakukumika ébintoro —

ntt ng? yaréngad ébisu, ériyuhu raméta nti bjkdkdmjka na.

3.

kibukurd wabundé mubana —

muna-numba wabundé mubea.

4.

fwea wendanga kwabinyantiré munkanga, wakdruka na ncangi —
nti ng? yarénga muna-karima, wendanga kumunda n’erdto nti

ntiwambara, wakia wakuruka nti wambara.

5.

unkananga: natddngd mwampu wani kuBabira, n’éno-mpénéa we-
ndangad hd —

nti ng? yaréngd émumina ubingwanga kore.

kari ko —

n’émururumo wémbdra.

kéari ko —

n’émasia émwishi.

kari ko —

n’érisi mwthita ré6 kumbo.

6.

katéndaa tord —

muna-rusi uténdaa tor6.



1

Apprends-moi: dans notre famille nous sommes nés sept avec
sept tabourets —
Les poivrons, car chaque poivron a sa chaise.

2.

Apprends-moi: mes oncles maternels ont leurs longs vétements
al’envers —

Ce n’est pas difficile: les feuilles, quand le vent passe, se retour-
nent.

3.

Hibou couve ses petits —
Maison couve les hommes.

4.

Celui qui est parti nu chez ses oncles maternels en revient avec
des vétements —

Cela n’est pas difficile: Arachide va sous la terre sans étre
habillée, quand elle revient elle est habillée.

5.

Apprends-moi: j’ai tiré ma fleche en direction du pays des Babira
et maintenant elle est encore en route —

Ce n’est pas difficile: la femme se marie a distance.

Il'y en a encore —

Et le grondement accompagne la pluie.

Il' y en a encore —

Et les rayons du soleil.

Il'y en a encore —

Et la riviéere dans sa descente en aval.

6.

Ce qui n’a jamais sommeil —
Riviere n’a jamais sommeil.



késiaa mukima —
ihikiro.

kari ko —
kintsari.

kar? ko —

Kirtké-riko

8.

unkananga: wari'mba& mumaninge —

muna-rwami warimbé munkat? éméno.

ci-na-ci —

muntsuntsu ntukwée koté na muntsari ntukwéé koté.

10.
kumatina mamparu nd kumasani mamparu —

nti ng? yaréngad muncOng(: barfsangé émasani barisa n’émirya.

11.

nkané katdanga mdmubi —

émwea utasibda bushukangé we.

12.

nkané: narekérangd musung( wanf, kitundi wambisa 6 —
nt?i ng? yaréngd 6mumina, O6rdotu rwakubutd we, moké ntutéyil

hacari.



1.

Ce qui reste dans un village abandonné —
L "aiguisoir.

Il'y a encore —

La mauvaise herbe.

Il'y a encore —

Le vieux foyer.

8.

Apprends-moi: celui qui a sa demeure construite dans les épi-
nes —
Langue a sa demeure construite parmi les dents.

9.

Quoi et quoi —
Une abeille n’a pas d’oreille et une mouche n’a pas d’oreille.

10.
Aux racines mampuru et aux feuilles mampuru —

Cela n’est pas difficile: le manioc, on mange les feuilles et on
mange les racines.

11.

Apprends-moi: ce qui ne fait pas mal au corps —
L’homme ne sait jamais comment il grandit.

12.

Apprends-moi: j’ai tiré ma fléeche, Vodte-de-feuillage me la
cacha —
Cela n’est pas difficile: la femme, le jour ou elle a donné nais-
sance a son enfant son mari ne doit pas venir auprés de (sa)
couche.



13.

nkanenga: bédna bé&Kaca béariwangad n’6Kaca nti utariwanga —

nti ngi yarénga ahuki baGriwanga n’émuntsuntsu nti utariwi.

14

nkanenga: cdkunduka moo cdhdma —

nti ngi yarénga énku yébyuma, yakunduka moo yaraka.

15,

nkanenga: wetd mpe ikura usira kisando —

mun’otundo, hatukd we héatdsungwéa kisando.

16.

nkanisanga: wetd hikQra usira birari —

nt? ngi yaréngd muna-ngongo, hétd we hatadsungwaa Kirari.

17.

nkananga: nkdba yarukd bosa —
nt? ng? yarénga abutara, batarikdnga mo6 bisando, nakiro bamini-

re hé.

18,

nkané: mbura ikéngi isira meri —
nti ng? yarénga ébea bingi nakiro béare, nti utdsGngi meri yébiri-

rio hantsi.



13,

Apprends-moi: on mange les enfants Kaca et on ne mange jamais
Kaca —

Cela n’est pas difficile: le miel se mange et I’abeille ne se mange
pas.

14,

Apprends-moi: ce qui en traversant un tronc tombé fait du
bruit —

Cela n’est pas difficile: la gibeciére aux objets de fer,

elle traverse-un tronc tombé, elle gémit.

15.

Apprends-moi: quelqu’un qui passe ici a I’orée du village n’a pas
de pied —
Brouillard, du lieu d’ou il vient on ne voit pas (sa) trace.

16.

Apprends-moi: quelqu’un qui passe a l’orée du village est sans
traces —

Cela n’est pas difficile: Mille-pattes, au lieu ou il passe on ne
voit pas de trace.

17,

Apprends-moi: la foudre qui manque de poils —
Cela n’est pas difficile: la cour, il n’y reste pas la trace des pas,
méme si on y danse.

18,

Apprends-moi: une pluie qui tombe sans laisser des rigoles —
Cela n’est pas difficile: beaucoup de gens, méme s’ils pleurent,
tu ne (les) verras pas (faire) par terre des rigoles de larmes.



19.

nkanenga: nyama itabikda ukanga —
nti ng? yarénga énkuru isira ukanga.
20.

nkanenga: kitumbi cdOngo —

nt? ngt yarénga érlkuka.

21.

nkanenga: émukufi wamuburambo —
nti ngil yarénga muna-kikOka, mun’iyuhu kuti wetange, na wé

nti uminénge.

22.

nkanenga: kantor? kdmatindi abi —

nt? ngi yarénga arashu, inku myango na nku myango.

23

nkanenga: shé-bihengu-hengu wakwiré na nya-bihengu-hengu
uri hé —

nti ngi yarénga érusi ritkamé n’émakofi nti ari hé ho.

2,

nkané: kime utdkwi —

nt? ng? yaréngd muna-muro wakime muwariké.

2.

nkanenga: natadanga titanki, n’éno-mpéna utangabo —

ntl ngi yarénga ékiriké-ritko cémoté.



19,

Apprends-moi: un animal qui n’a pas de cbte
Cela n’est pas difficile: la tortue n’a pas de cote.

20

Apprends-moi: la chaise de Dieu:
Cela n’est pas difficile: le champignon UkUka.

21.

Apprends-moi: le sorcier du plateau —
Cela n’est pas difficile: la feuille k|k0ka, quand Vent passe
elle se met a danser.

22.

Apprends-moi: le passereau kanton a deux queues —
Cela n’est pas difficile: la maison de réunion des hommes,
ici une porte et la une porte.

23.

Apprends-moi: le pére de Bihenguhengu est mort
mais la mére de Bihenguhengu est encore vivante —
Cela n’est pas difficile: que la riviere se desseche

et les pierres seront encore la.

2,

Apprends-moi: « Entre, tu ne mourras pas » —
Cela n’est pas difficile: Louche, qui entre dans I|’eau bouillante
(pour préparer la pate).

25.

Apprends-moi: j’ai jeté mon grand-pére et maintenant il n’est pas
encore pourri —
Cela n’est pas difficile: le tas de cendres.



26.

nkanenga: akatashirénga —

ntl ng? yarénga émuka wébinu, umarasa o hariko nti utashiri.

21.

nkanenga: akatantswaa mumubi —

nt? ng? yarénga ébosa wémubi.

28,

ntstbire ntsibire: bika byankuni bitayangé kuMutonondo —

nticakunduka amabére amwisi ukiri woshukange.

9.

ntsibire ntsibire: moo wantengi watendé —

nt? ngi yaréngad mpongo.

30.

nkanenga: ntsondange mukdba wantséngé, na titd nti uri na 6 —
nti ng? yaréngad ékikumi, mwea ubingirenga kimpé nt'wasia

mwisi’abo.

3l

nkanenga: nisondange mumina na titd nt'uri n’é —

ntl ng? yaréngad émwea utakoci ibinga mwisi’abé.

32.

nkanenga: mwea wabutwa usira ina n’ishé —

nti ngi yarenga émintsaba, kusirda ukambee miné.



26.

Apprends-moi: ce qui ne se consume jamais —
Cela n’est pas difficile: le souffle de la bouche, si tu le lances au
foyer il ne se consume pas.

27.

Apprends-moi: ce qu’on ne peut jamais compter sur le corps —
Cela n’est pas difficile: les poils du corps.

28.

Fais-moi savoir, fais-moi savoir: fagots de bois qui montent au
village Mutonondo —
Cela n’est pas difficile: les seins d’une jeune fille qui grandit

encore.

29.

Fais-moi savoir, fais-moi savoir: tronc d’arbre qui est lisse comme
une assiette —
Cela n’est pas difficile: un silure.

30.

Apprends-moi: je cherche (en vain) une ceinture de hylochére,
alors que mon pere l'a —

Cela n’est pas difficile: la jeune fille nubile,

on se marie ailleurs en laissant sa propre sceur.

31.
Apprends-moi: je cherche une femme alors que mon pére I’'a —
Cela n’est pas difficile: I’homme ne peut jamais épouser sa sceur.
32.

Apprends-moi: quelqu’un qui est né sans mére ni pére —
Cela n’est pas difficile: les chenilles, il n’y en a pas qui monte
sur | ’autre.



33.
nkanenga: utasidaa kwisiné —

ataréngi irumbf-rumbi.

34.

nkanenga: akényiwd munumbé —

ataréngi émwana.

35.

nkanenga: kasambu kani kanya-bukekéra —

ntikarénga éméno, mwituna-tuna.

36.

nkanenga: kadburaramirwa —

ntiyarénga kakéru kahamuntse.

37.
nkanenga: ntengi sibi sirengéké —

ntiyarénga ébutu n’oroto.

38.

nkanenga: mwea wasird pi —

ntiyarénga hari mukungQ, nti har? bukufi.

39.
nkanenga: natéangd mutabi wani utdakwanga mo ibdti rankima,
fna mime mara-ara —

nti ngt yarénga ékumukumo, kuténdanga mumina.

40.

nkanenga: mwea usumbange n’énumba é —

ntiyarénga ankuru.



33.

Apprends-moi: quelqu’un qui ne reste jamais seul —
Cela n’est pas difficile: I'ombre.

34.

Apprends-moi: ce qui est aimé dans la maison —
Cela n’est pas difficile: I’enfant.

35.

Apprends-moi: ma petite bananeraie maitresse de coupage —
Cela n’est pas difficle: les dents, en machant sans relache.

36.

Apprends-moi: ce sur quoi on léve toujours le regard —
Cela n’est pas difficile: le petit régime de bananes bUkerU sur le
chemin.

37.

Apprends-moi: deux assiettes qui sont égales —
Cela n’est pas difficile: le ciel et la terre.

38.

Apprends-moi: une personne toute noire —
Cela n’est pas difficile: ou il y a un vieillard il y a sorcellerie.

39.

Apprends-moi: j’ai mis un piége sur ma branche, aucune guenon
n’y est attrapée mais les males seuls (y sont attrapés) —
Cela n’est pas difficile: a la circoncision ne va aucune femme.

40.

Apprends-moi: une personne qui vagabonde avec sa maison —
Cela n’est pas difficile: la tortue.



41.

nkanenga: bakung( babi bahunanéngi wami —

ntiyarénga bana-bisando bahunane ékubusondori mwienda.
42.

nkanenga: nkabi ithaa mumaninge —

ntiyarénga érwami rdrT munkati-nkati n’émeno.

43.

nkanenga: namusha mQre —
nti ng? yarénga o6rdsho, nakiro rwabindlike ore ritaowérée mod

bomina babi.

44.

nkanenga: Tnci carésindika ébea bati micuo —
ntiyarénga étord

45.

nkanenga: shé-buhanya —
ntiyarénga ékasuk(, kati bakiri barirée mukd nti bakiri bashima

ko, na kOti bamakindT® irfire mukdé nti bAmusimata.

46.

nkanisanga: 0mpe shé-buhanya —
ntiyaréngd muna-mbibi, wamashaklOré ényama nti badmuhunyié

tu érfkua.

47

nkanenga: nahinganga ntdko nti yakdénda, ina éririsa y6 nti ra-
manyara —

ntiyarénga Gmab(tad kikumT cakénda utlkoct ibinga co6.



41.

Apprends-moi: deux conseillers qui se disputent le pouvoir —
Cela n’est pas difficile: les pieds en se disputant la précédence
en marchant.

42.

Apprends-moi: un orphelin qui grimpe toujours dans des ron-
ces —
Cela n’est pas difficile: la langue qui est en plein milieu des dents.

43.

Apprends-moi: la meuniére élancée —
Cela n’est pas difficile: la meule, méme si elle est longue,
deux femmes n’y moulent jamais.

44.

Apprends-moi: ce qui (impose) une dette a tous les hommes du
pays —
Cela n’est pas difficile: le sommeil.

45.

Apprends-moi: le pitoyable —

Cela n’est pas difficile: la torche de résine, aussi longtemps qu’on
mange sous sa lueur on I’aime, et dés qu’on a fini de manger sous
sa lueur on |’écrase.

46.

Apprends-moi: un autre pitoyable —
Cela n’est pas difficile; Chien qui a obtenu le gibier et auquel
on dispute |’0s.

47.

Apprends-moi: j’ai planté des semences qui étaient bonnes (a ce
moment la), mais maintenant les manger est dégoltant —

Cela n’est pas difficile: si tu as une jeune fille, qui est belle, tu
ne peux pas l’épouser.



48.

nkanenga: shé-Kisuba kuMoo —
ntiyaréngd muna-kishekera utakod isungwa ntiuri habasirwa

moo.

49.

nkanenga: katimba éririba n’eririba ramutimba —
ntiyaréngd émukiti watimba éririba n’eririba ramutimba.
50.

nendiré na mwira titd wasfa ukufée ékwikura —

éburusi wémbu.

51.

natdanga titdnku wankuruke tu —

ékafute mwitaa amoté.

52.

kési kani kanya-bishaméa-shama —

éruhucu rwébutongo.

53.

mubusard murikanga nyungu yibomba —
émuntita.

54.

hamwir? hétd more kuri titd —

éritondi rémbura.

55.

nya-Ongo urikite ébukure mimwindi —

I AR 1
eriemba.



48.

Apprends-moi: Shekisuba du village Tronc (d’arbre) —
Cela n’est pas difficile: Mille-pattes gqu’on ne voit jamais sans
qu’il soit sur un tronc d’arbre tombé.

49.

Apprends-moi: ce qui entoure le gouffre d’eau et ce qu’entoure
le gouffre d’eau —

Cela n’est pas difficile: le dragon Mukiti qui entoure le gouffre
d’eau et que le gouffre d’eau entoure.

50.

Je suis parti avec I’ami de mon pere,

il resta a I’entrée du village faisant la sorcellerie —

Le fardeau de bananes (porté sur le dos).

51.

J’ai jeté mon grand-pére, il me revint de nouveau —
La poussiéere, en jetant les cendres.

52.

Mon petit ruisseau plein de sang —

La sauce faite de petits pois rouges.

53.

Dans la forétil y a un pot qui s’est faconné lui-méme —
La termitiére.

54,

La en face vient de passer un plus élancé que mon pére —
La goutte de pluie.

55.

La divine porte la grossesse a la jambe —
L *épi de mais.



56.

énriba ritatayanga ritahitdanga na —
émuringa wémau.

5T.

éburambo wébarai bara-ara —
ésantsungu.

58.

inki katashirénga —

ntiyarénga ényungu.

59.

nadkuhita nakwéa rwaka, nakdruka nti namasuk(ta —
émutindu werikao.

60.

kuku wakwiré n’erinyencawa —
ntiyarénga éketo comuntse.

61.

nkanisanga mwanga riko —

éribué-bue mwianga amariko.

62.

canéna miné-kino —
muna-muntsari, mwami utidkange mukitidmbi na wé wahité mucb.
63.

mpoko isira musesa —

itembe.



56.

Le gouffre d’eau qui ne monte ni ne descend —
Le pétrin pour la biére.

57.

Le plateau qui n’a que des soldats —

(L ’essaim de) guépes.

58.

Ce qui ne brdle jamais —

Cela n’est pas difficile: le pot.

59.

Je suis allé au champ, mort de faim;
je suis rentré, étant rassasié —
Le panier pour la cueillette.

60

Grand-meére souffre d’étre toujours piétinée —
Cela n’est pas difficile: la boue sur le chemin.

61.

Apprends-moi: le fabricant de pont —
L ’araignée en faisant les ponts.

62.

Ce qui méprise le chef de ce village —
Mouche, le chef quitte la chaise et elle s’y dépose.
63.

Un bananier sans marcotte —

Le bananier sauvage.



64.

nabtka kisha cani kitakubukéda moé meca —
mabére.

65.

nabikd ntata yani ihingwaa mo itangasira —

butéd.

66.

nabTkd mpéné yani yarlso rima —
muna-nkekéni.
67.

numbé isira nguriro —

ébutu busird nguriro.

68.

iséké nya-musiarwa —

ihari risira mo mwanunké.

69.

nikwée nyama ntiisibirwe m6é mime n7Tbuti —

incwi.

70.

nikwée nyama yani émakua hiyo n’éminunku kumunda —
érika.

71.

kitabi cakdékdka, bana-makurubango bisandéngi —

émwami ukfanga wamakwa nti basia bashambardaad na bakarf.



64.

Je posséde ma calebasse qui ne déverse jamais de |’eau —
Les seins.

65.

Je possede ma colline, cultiver sur elle ne cesse jamais —
Les cheveux.

66.

Je possede ma chévre qui a un seul il —
Luciole.

67.

Une maison sans pilier —
Le ciel n’a pas de pilier.

68.

Roseau qui abandonne toujours —
Dans le statut de co-épouse il n’y a pas de plus jeune.

69.

Je posséde un animal qui n’a les traits ni du male ni de la
femelle —
Le poisson.

10.

Je possede un animal a moi, les os a I'extérieur et la chair a I'in-
térieur —
Le crabe.

11

La branche est détachée, les écureuils se régalent —
Quand le chef est mort, alors on reste courtisant avec ses femmes.



72.

nikwée muti’ant wisani rima —
amuremba.

73.

kikumi cdmpunda cékwa busa —
ériinyamira rwahawfa.

74,

kika! —

kusirda mwea wamushemba kari haméakako n’inabé
*

75.

nyungu’ani iténdda md mpéké sibl sambu —
érisinda riténdaa mo babi.

76.

kabukarairé ! —

ékisando cémwana.

77.

nabikd mwea wariso rima —

énandi

78.

nabéiré bami barinda, émusindu wafundana —
mwea ubéaa mwami murusi nti utdkoci ibéa mwami muhanga.

79.

kwitimba kwirore —
Umakinda kwisunda akwantsi nti ukaé tu ko.



72.

Je posséde un arbre a moi a une seule feuille —
La feuille phrynium.

73.
Une jeune fille merveilleuse, vainement perdue —
Le légume NYyamira (qui pousse) prés des toilettes.
74.

Le voila —
Il n’y a personne qui peut désigner ce qui est devant sa belle-
mere.

75.

Dans mon pot ne vont jamais deux unités de bananes —
Dans la tombe ne vont jamais deux (personnes).

76.

Petit champ bien nettoyé —

Le pied d’'un enfant (nouveau-né).

7.

J’ai vu un homme & un seul il —

L’aiguille.

78.

J’ai coupé les cheveux de sept chefs, le dernier fut difficile (pour
moi) —

Quelgu’un peut couper les cheveux d’un chef non-initié,

alors qu’il ne peut pas couper les cheveux d’un chef intronisé.

79.

Se retourner, se regarder —
Aprés qu’on est tombé par terre, on y jette encore le regard.



80.

akanyiwé n’ébea bati —
érisi, buri mwea urisanga meca na kwishua.

81.

nabuta ibuta ranf, turengecanga émihango —
étord ntitdri mdé mwana n’ishé, buri mwea waya étord tweé.

82.

nabikd ntOmwa sani sibi, ntumenga t6 mongo —
€méso.

83.

nkanenga: bana babi badbutwanga otu ruma n& ntambi nima, béa-
soka n’éngesi kashangi kima —
éméso mwikae.

84.

shingiri-shabuka —
émwea usokanga érlsi nti éméso ngi émaberé.

85.
ériso raOngo —
nti ngi yaréngd mwéri.

86.

habatirwangé Kdbuya nti ngi harikanga we —
ébutéd, ébutéd bltekerwanga, batabikwéa munumba mbu ngi
mwabdtirwangd mwea.



80.

Ce qui est aimé par tous les hommes —
La riviére, chacun boit de |’eau et se lave.

81l.

J’ai une progéniture a moi, nous égalisons les parts —
Pour le sommeil il n’y a pas pere et fils, chacun tue son sommeil.

82.

J’ai deux messagers a moi, que j’envoie toujours ensemble —
Les yeux.

83.
Apprends-moi: deux enfants qui sont nés le méme jour et en

méme temps et qui ont traversé le lac au méme moment —
Les yeux, quand ils regardent.

84.

Shingiri - Shabuka ! —
L’homme traverse la riviére, alors que les yeux sont les premiers.

85.

L'eil de Dieu —
Cela n’est pas difficile: la lune.

86.

La ou Bonheur fut né ce n’est pas la qu’il demeure —
Les cheveux; d’habitude les cheveux sont jetés,
on ne les garde pas dans la maison bien qu’on y est né.



87.

natddngd mwaMuisa mukandm, Muisa utarisi mué —
émushumbd ubikirwanga mau, ina utarisaa mud.

88.

nkanenga: wabime wetd mpe ikura waria hiku wamyampl —
ataréngi muna-mukumbe.

89.

nkanenga: émukungd wébime wetd mpe ikdra émubi uriséré
matiimo —

ntiyaréngd émukumbe wahéatd mishuto.

90.

nkanenga: nya-kunda mirérembo —

ntiyarénga eékibumb( cémakd mwirembe-rembe.

91.

nkanenga: nendanga na titd twasheererwa nyama itatirwada mo
cima —

ntt ngi yarénga akibumbd cémaka, kitdbanyiwaa na ciima.
92.

burambo bore —

nakiro bore, burambo bltimbaa mé bami babi.

93.

burambo bure —
hari muna-cab6 hatabindikée kore.



87.

J’ai jeté dans la maison de Muisa une banane (dont on fait la
biére), Muisa n’en mangea pas —
On offre de la biére a un esprit, alors qu’il n’en boit pas.

88.

Apprends-moi: Un homme vient de passer a cette orée-ci du
village, il porte un carquois de fleches —
Cela n’est pas difficile: Porc-épic.

89.

Apprends-moi: le vieillard vient de passer ici prés du village,
son corps est plein de lances —
Cela n’est pas difficile: le porc-épic qui tient des batons pointus.

90.

Apprends-moi : la courte femme qui ne cesse de pendre —
Cela n’est pas difficile: le paquet de chair de crabes en pendant
toujours.

91

Je suis sorti en voyage avec mon pére,

On nous servit de la viande dans laquelle on n’introduit jamais
un objet en fer —

Cela n’est pas difficile: le paquet de chair de crabes qui n’est
jamais divisé par un objet en fer.

92.

Long plateau —
Méme s’il est long,
un (méme) plateau n’est jamais habité par deux chefs.

93.

Long plateau —
Le lieu ou se trouve un parent n’est jamais loin.



94.

nkanenga: bakad mukdshu, n’ani ntabdk& mukashu, twéndi kabd-
rishand émasirikanga —

nti ngi yaréngad muhunga utahingaa n’ishibé.

95.

hatd nandi, n’ani nahatd nandi, twéndi k&randad &ncangi yaNya-
Murairi —
kdsirda mwea wamdiranda ancangTi yinabé.

96.

tingé muhlimbo, n’ani natingé muhdimbo, twéndi kahumba anca-
ngi yaNya-Murairi —

nti ngi yarénga émwea utakoci ihumba abutafu winabé.

97.

nakuhita kébébangé, nakuruka kébébangé —

ékisa.

98.

nkanenga: hakwiréngd bamantire, n’éno-mpéna barengd —
ntiyarénga ékisa.

99.

shingiri-shingiri —

nkoké itdshukda mahémbé.

100.

binci-binci —

mbibi itdshukéa mahémbé.



94,

Apprends-moi: prends une serpette et que moi aussi je prenne
une serpette, allons nous mesurer en violence —

Ce n’est pas difficile: un gendre ne travaille jamais au champ
avec son beau-pere.

95.

Prends une aiguille et que moi je prenne une aiguille,
allons coudre le vétement de (la déesse) Nyamurairi —
Il n’y a personne qui peut rapiécer le vétement de sa belle-mére.

96.

Prends un baton et que moi je prenne un béaton,

gue nous allions battre le vétement de (la déesse) Nyamurairi —
Cela n’est pas difficile: personne ne peut battre les loques de sa
belle-mére.

97.

Je suis allé au champ pendant que ¢a bavardait,
Je suis revenu du champ pendant que ¢a bavardait —
La cascade.

98.

Apprends-moi: la ou moururent mes oncles maternels
on (y) pleure jusque maintenant —
Cela n’est pas difficile: la cascade.

99.
Shingiri - shingiri ! —
Une poule n’a jamais de cornes qui poussent.

100.

Binci-binci! —
Un chien n’a jamais de cornes qui poussent.



101.

nkanenga: ukwénanga bita n’6murai —

ntiyaréngd bana-mabari batarisda kinkone, wamaronja éroté nti
babéka.

102.

nkanenga: Ompé murai wikwéna bitd —
ntiyaréngd muna-mabari, ubdkanga ngoi wamaya nyama.

103.

Mpamba wakdnja Kibati nd Kibti wakdnja Mpamba —
Kisando wakdnja Ntse n& Ntse wakdnja Kisando.

104.

nkanenga: Mborere wakdnja Mponja nd Mponja wakénja Mbo-
rere —
ntl ngi yarénga 6résho n’écana, bakénjana.

105.

unkananga: akaninké kabdta kashéré, n’ekashéré kabdtd kani-
nké —

ntt ngi yarénga énkoko yab(ta éril raninké, n’eril rabata kashéré,
akanyad.

106.

AAAAAA

nti ngf yarénga émai arengéke.

107.

nkanenga: katiri kAOngo katarinddrwéanga —
ntiyarénga érii.



101.

Apprends-moi: celui qui souvent fait la guerre avec un héros —
Cela n’est pas difficile: les fourmis rouges qui ne mordent jamais
une limace, si elle fait de la bave elles s’enfuient.

102.

Apprends-moi: un autre héros qui fait la guerre —
Cela n’est pas difficile: fourmi rouge enléve au léopard I’'animal

qu’il a tué.

103.

Mpamba embellit (sa) femelle et la femelle embellit Mpamba —
Pied embellit Chemin et Chemin embellit Pied.

104.

Apprends-moi: Mborere embellit Mponja et Mponja embellit
Mborere —

Cela n’est pas difficile: la grande meule et la petite meule s’em-
bellissent mutuellement.

105.

Apprends-moi: ce qui est mort engendra ce qui est vivant et ce
qui est vivant engendra ce qui est mort —

Cela n’est pas difficile: la poule produit I',euf mort et I'ceuf
produit ce qui est vivant, le poussin.

106.

Apprends-moi: les poules de mon pére sont toutes courtes —
Cela n’est pas difficile: les ceufs sont égaux.

107.

Apprends-moi: la boite de Dieu qu’on n’ouvre jamais —
Cela n’est pas difficile: I'ceuf.



108.

nkanenga: ékayu kémurungu kadbéwa nkuburé —
ntiyarénga érfi.

109.

nka-nka: nahimba numba’ant 1sira myango —
ntiyarénga érii.
110.

héara-Hard bondo —
nkoké ihara-haraa mwil nti itdbengi ro.

111.

nkanenga: kéta kéta tu —

ntl ngi yarénga érubi n’émeca.
112.

kéta kéta tu —

ékakoro.

113.

nka-nka: kubu! —
ntiyarénga érlsara mwijréa.
114,

cubl!—
kakoT mwiriba.

115.

catimba kino —
étuburi.



108.

Apprends-moi: le garcon du grand village qui a la téte complete-
ment rasée —
Cela n’est pas difficile: I'ceuf.

109.

Attention: j’ai ma maison construite qui n’a pas de porte —
Cela n’est pas difficile: I’ceuf.

110.

Gratte le palmier —
Une poule gratte sur I'ceuf et ne le casse jamais.

111.

Apprends-moi: ce qui passe et repasse —
Cela n’est pas difficile: la porte et |’eau.

112.

Ce qui passe et repasse —

La petite souris kakoro.

113.

Attention: kubu!—

Cela n’est pas difficile: le gobelet (tombant) dans la cruche.
114.

Cubu!—

La petite pierre (tombant) dans le gouffre d’eau.

115.

Ce qui entoure ce village —
Les tombeaux.



116.

catimba kino —
érdtundo.

117.

kiindu muturo, nd kiindu mutiro —

kiindu békoéya, n& kindu bakoya.

kiindu baminangé, na kindu baminange.
kiindu bdéwangé,na kiindu bbéwange.

kiindu batundirangé, na kindu batundirangé.
kiindu batumbiangé, na kiindu batumbiangé.
kiindu barisangé, na kindu barisangeé.

kiindu bahingangé, na kiindu bahingange.
kiindu bahitangé, na kindu bahitangé.
kiindu barémbéré béana, nad kindu barémbérad bana.
kiindu bakwanangé, na kindu bakwanangé.
kiindu baoncirangé, na kindu baoncirangé.



116.

Ce qui entoure ce village —
Les nuages.

117.

Dans ce village-ci: du tribut, dans le village d’en face: du tri-
but—

Dans ce village-ci: ils ont le feu allumé, dans le village d’en face:
ils ont le feu allumég;

Dans ce village-ci: on danse, dans le village d’en face: on danse;
Dans ce village-ci: on moud, dans le village d’en face: on moud;
Dans ce village-ci: on broie, dans le village d’en face: on broie;
Dans ce village-ci: on grille (le gibier), dans le village d’en face:
on grille (le gibier) ;

Dans ce village-ci: on mange, dans le village d’en face: on mange;
Dans ce village-ci: on cultive, dans le village d’en face: on cultive;
Dans ce village-ci: on va au champ, dans le village d’en face: on va
au champ;

Dans ce village-ci: on éléve les enfants, dans le village d’en face:
on éléve les enfants;

Dans ce village-ci: on se bat, dans le village d’en face: on se bat;
Dans ce village-ci: on dort, dans le village d’en face: on dort.



XI1l. LES PROVERBES, MAXIMES ET APHORISMES
(mushdmo)

A. Introduction générale

Les proverbes et autres formules concises s'emploient dans une
multitude de contextes sociaux et rituels. lls expriment, sous le
couvert d’une forme succincte, imagée et dense, souvent impli-
citement, une énorme variété d'idées, de valeurs, de points de vue,
de principes, d’observations, d’expériences, d’activités et de com-
portements. Que les idées exprimées soient universellement hu-
maines ou typiquement nyanga, l’'interprétation des formes em-
ployées pour les formuler requiert toujours une connaissance
approfondie et multivalente de la culture nyanga. Un seul
proverbe peut comporter plusieurs significations, non seulement
d’apres les régions, les personnes ou les circonstances, mais aussi
dans la bouche d’une méme personne. Il n’est pas rare pour un
seul individu de donner de deux a quatre interprétations plus
ou moins convergentes pour un méme proverbe. Certes chaque
proverbe a une signification de base: mais il est construit et
congu de telle facon a permettre des amplifications et des exége-
ses spécialisées.

Les proverbes nyanga sont dits et/ou chantés. lls sont dits
clairement, distinctement et assez lentement (il y a, par exemple,
peu d’élisions). Les Nyanga emploient le verbe |kéra, « couper »,
pour exprimer I'action de « réciter des proverbes », mettant ainsi
I'accent sur les séparations nettes entre mots et groupes de mots.
Les chants nyanga consistent souvent en une cascade de prover-
bes chantés, enchainés mais pas logiquement liés les uns aux
autres, qu’on se plait d’entendre et de ré-entendre. Les Nyanga
ne font donc aucune distinction fondamentale entre proverbes
dits et proverbes chantés. En fait, le méme proverbe est dit
par un informateur et chanté par un autre; il est chanté dans une
circonstance pour étre dit dans une autre.



Hommes et femmes connaissent ces proverbes, les récitent et
les comprennent. Mais les hommes en font un usage beaucoup
plus abondant que les femmes; ils sont aussi capables de donner
(partiellement en fonction de leurs expériences initiatiques) des
interprétations multiples et multivalentes, souvent insoupgonnées
des femmes et de la jeunesse. Dés lors, il n’est pas surprenant
que la plupart des quelque deux mille proverbes, que nous
avons annotés au Bunyanga, nous ont été communiqués par des
hommes. Nous les avons recueillis au cours de simples conver-
sations et discussions, au cours des palabres, des négociations,
des initiations et des rites.

Le choix limité de soixante-dix-huit proverbes que nous offrons
ici est dicté, d’'une part, par leur clarté et simplicité relatives en
fonction de leur distribution géographique. Ces proverbes ont été
dits par des individus, surtout méales, habitant vingt villages
échelonnés sur une distance de 150 km. La sélection est, d’autre
part, inspirée par la forme. La forme du proverbe nyanga est
toujours poétique et répond a des critéres prosodiques bien déter-
minés, bien que difficiles a isoler. La majorité des proverbes
comprennent deux vers, mais on en trouve occasionnellement
qui n’ont qu’un seul vers ou qui en comprennent trois ou quatre.
Nous avons distingué deux catégories de proverbes: ceux qui
sont toujours accompagnés d’assez longues explications données
dans un style stéréotypé et ceux qui ne sont pas accompagnés
de ces explications (c.-a-d. des proverbes qui ne sont pas expli-
qués IpSO facto mais pour lesquels on donne des explications
si les interlocuteurs en demandent).

Quelle que soit leur forme, les proverbes présentés dans cette
anthologie, comme la majorité des proverbes nyanga traitent:

— des principes de I'organisation sociale et politique: parenté,
ainesse, amitié, épouses, attachement au lieu d’origine, pou-
voir et autorité du chef sacré et du chef de village;

— des relations sociales entre ainés et cadets, entre hommes et
femmes, entre chefs et sujets, entre consanguins, entre amis
du sang, entre parents adoptifs et orphelins, entre parents et
enfants, entre riches et pauvres;

— de certaines activités: celles qui concernent la chasse et le
piégeage et occasionnellement celles qui se rapportent a la
culture des bananes.



Ces proverbes expriment I'opposition systématique aux exces
de paroles, aux querelles, a la chicane, a la haine, a I'oisivetg,
a l'ingratitude, au vagabondage, a l'instabilité des femmes. lls
expriment |’attachement profond aux valeurs de la générosité
et de la réciprocité (B, 3, 31, 33, 53), de I'amitié et de la
parenté (B, 3, 22, 25, 43), de la fécondité (B, 32), de la piété
et du respect (B, 50), de la réconciliation (B, 26). Beaucoup
de proverbes refletent — ainsi que d’autres genres littéraires des
Nyanga — un certain ton de pessimisme (B, 4, 5, 14, 36, 38, 39,
54) et de fatalisme (B, 21, 34, 41), ainsi que l|’acceptation de
certains faits de structure (C, 7, 9) ou de comportement (C, 8)
irréversibles. La connaissance n’est pas |’apanage d’un seul indi-
vidu (C, 2) et il n’existe personne qui posséde suprémement la
connaissance (B, 51).

Il est probablement inutile de dire que la traduction de ces
proverbes est souvent difficile. Non pas parce que les expres-
sions sont obscures ou archaiques ou confuses mais du fait que
les textes sont d’une grande concision et les mots employés d’une
grande précision et d’une vaste portée métaphorique. Prenons
a titre d’exemple, le proverbe B, 24. Ce texte comprend quatre
mots, répartis en deux vers, parfaitement clairs; il s’applique
aux enfants difficiles. La signification exacte des formes em-
ployées est:

Il refuse, il golte;
[l mangea dans une flaque d’eau.

Nous avons traduit ce proverbe d’aprés son contexte de la pensée
nyanga plutét que d’aprés son contexte linguistique, comme:

Celui-qui-refuse-et-godite-ensuite S
Trempa sa nourriture dans un houillon sans ingrédients.

Cette interprétation rend parfaitement I’esprit du proverbe. Les
mots du premier vers, katina kérora, représentent une formule
standardisée traitée comme épithéte pour référer aux personnes
qui ont la mauvaise habitude de toujours commencer par refuser
quelque chose qu'on leur offre pour I’accepter ensuite. La pre-
miére forme du second vers, Karire, « il mangea », évoque dans
la coutume nyanga une action bien précise: manger c’est prendre
une pate de bananes des doigts de la main droite, puis la tremper



dans une sauce comprenant de la viande et des légumes (repas

riche) ou dans une sauce qui n’est qu’une simple déconcoction.

Il n'y a pas de véritable repas si cette sauce n’est pas servie.

« Manger » c’est donc tremper la pate dans quelque chose qui

lui donne meilleur godt. Ndiba (flague d’eau) est un euphémis-

me qui réféere a un simple bouillon sans ingrédients (c.-a-d.

duquel les légumes et la viande ont été enlevés).

La premiére série (B) comprend des proverbes qui sont tous
basés sur deux vers. C’est la forme la plus courante du proverbe
nyanga. Elle est étroitement liée & la technique de la récitation
orale: le récitant énonce une proposition (c’est le premier vers),
puis s’arréte, il peut lui-méme continuer (c’est le second vers)
ou quelgu’un dans I’auditoire peut formuler la deuxiéme partie.
La seconde partie du proverbe peut aussi étre pensée. D ’autre
part la structure de ces proverbes révele une certaine opposition
complémentaire entre les deux parties: le premier vers comprend
un mot qui demande dans le second vers un concept qui le
répéte, qui le compléte ou qui est son opposé. On trouve con-
stamment ces oppositions, par exemple forét - village; naitre -
tombe; chef - sujet; cceur/pensée - bouche; pére - mére; fille -
garcon; vie - mort; laid - beau; paroles - force.

Le style et la forme de ces proverbes révélent certains modéles
et régularités, qu’il est difficile de formuler et que nous étudie-
rons dans une prochaine étude. A titre d’exemple nous indiquons
les éléments suivants:

— La, majorité des proverbes a deux vers ont un nombre égal de
mots dans chaque vers (deux mots le plus souvent, parfois
trois ou quatre mots).

— Les proverbes dont le nombre de mots dans chaque vers est
inégal, ont généralement plus de mots dans le second vers
gue dans le premier.

— Le nombre de syllabes est généralement plus élevé dans le
second vers que dans le premier, mais il existe bon nombre
de proverbes ou ce nombre est identique.

— Dans les proverbes qui ont plus de syllabes au second vers
gu’au premier, c’est le nombre de sept (et de neuf) syllabes
qui est le plus fréquent. Sept est d’ailleurs le nombre symbo-
lique préféré des Nyanga.



— |1l semble y avoir plusieurs principes récurrents dans les mo-
deles tonétiques des vers que nous ne pouvons cependant pas
encore formuler. A titre d’exemple, dans les trois syllabes
finales des vers il semble y avoir des préférences nettes pour
les modéles tonétiques correspondants de:

— La plupart des proverbes comprennent au moins une forme
verbale; I'habituel est I'aspect verbal le plus employé, mais
on rencontre également I'impératif et le résultatif.

— Parmi les figures de style, il faut noter les répétitions (de
mots ou de syllabes initiales), les rimes (syllabe entiére ou
simple assonance), les allitérations, les jambages, les antono-
mases, les métaphores.

La seconde série de proverbes (C) se distingue par les longues
explications stéréotypées débutant par « C’est a dire... » qui font
partie intégrale du proverbe. La forme de ces proverbes est
poétique et leur structure tres proche de celle de la premiére
catégorie; plusieurs de ces proverbes sont d’ailleurs basés sur
deux vers. Mais on rencontre dans cette série beaucoup de formu-
les trés courtes qu’on pourrait qualifier plutét comme aphorismes
et apophtegmes. Ce genre de textes exerce une fonction éminente
dans les initiations et instructions.



B. Cinquante-quatre proverbes en deux vers, sans inter-

prétation NYANGA



L

ahakwiré émubire
ngi hasiaa asangobi
2.

antiwosi wakuburwa
uhirenga émasea

3.

bana-kiméa bana-nkima
bastbanee ékumikira

4.

bangé ngoi

babéka bitondi byangoi
.

bashé-bushu béasia ho
bamuronga bakwiré

6.

buhuma wéngoi
wayangéa ngoi

1.

bukdbi iséa
blyangd waméshuka
8.

butangi wékoro
butangi wabusa



La ou meurt la mére,
C’est la que reste le cordage (avec lequel on porte I’enfant).

2.

Celui qui ne sait pas ce qui a été dit
Ne trouve que les rires.

3.

Ceux d’'une méme parenté sont des singes:
Us se reconnaissent par les queues.

4,

lls admirent le léopard;
lls fuient les taches du léopard.

5.

Les hommes de haine restent la (en vie) ;
Les conciliateurs sont morts.

6.

Rugissement de léopard
Causa la mort de léopard.

7.

L’orphelinat, c’est étre atteint par le kwashiorkor,
Il tue celui qui est devenu adulte.

8.

L’ainesse du bananier K0ro
Est une préséance sans importance.



9.

cébanga mubi

kitdsingwéa mongd wéaséra
10.

ékisea congo

ngi kikindanga émyampu yebayu

11.

ékumbuka menké
ébusard maninge

12.

ékongd katandntwanga
ngt ngendero yesantsori

13.

éwira ubdto
blrandee minungo
14.

ibuta ringt

irdya masinda

15.

harf mutima
nti har? ntsori
16.

irungu ntaténdi
busara busirda miné-bo



9.

Ce qu’a dit un vilain (laid)
Ne fait pas vomir un bon (beau).

10.

La belle fougére kisea:
C’est elle qui épuise les fleches des gargons.

11.

Le village est épines;
La forét est ronces.

12.

Le beau dont on ne réve jamais:
C’est la limite des réves.

13.

L’amitié est parenté;
Elle colle aux jointures.

14.

Beaucoup engendrer
C’est multiplier les tombes.

15.

La ou est le ceeur (la pensée),
La sont les réves.

16.

Je ne ravagerai pas la forét de chasse;
La forét est sans propriétaire (exclusif).



17.

iruya binu

nt iruya maé

18.

ishura yatéd mwea

nti butuma

19.

itéa rakore

rasingwa kiké wéabore
20.

isxe wéba

katobororo wéya

21.

kakoré wiranda na bo
bamutaba batina

22.

kasando kéyanga're

kéyanga Mpetx na Bukoncwa
23.

kashibiré wirad bahxngi

wird hxsinga utakangwé

24,

katxna kéarora
karire mundiba



17.

Avoir abondance de paroles
N ’est pas avoir abondance de force.

18.

Tuer du gibier dans le piege qu’on a dressé
N ’est pas étre expert a la chasse.

19.

Le fait de dresser les pieges trop loin
Fit pourrir le hérisson.

20.

L’oiseau bavard isiye parla:
La chicane vint.

21,

La petite souris kakoro s’attache a eux:
Le groupe des rats mutaba (1a) refusent.

22.

Un petit pied va souvent trés loin:
Il arriva a Mpeti et a Bukoncwa.

23.

L’oisif invétéré a engagé des cultivateurs;
Que celui qui a des réserves au foyer ne se plaigne pas!

24,

Celui - qui - refuse - et - godQte - ensuite
Trempa sa nourriture dans un bouillon sans ingrédients.



25.

katiti murénge wamundura
kwakwiré mwea ngi kurwabdé

26.

kayQ kenge

kamikonda kishomora

27.

kintsi nkéko ntiyabuta ncake
kintsi mumina utadbutaa mubaké
28.

kikumx camakwa na musike
nti atbmbu ukondwange n’éntongi

29,

kiriki-riki na ntarika

kumanya manumba nti mukisa
30.

kxsx mutima

uhanisi blnu cd

3L

kGlhemukaa ukaodngi
kGtahemukaa uhingange
32.

kumbui murénge wamundura
wameba mutu nti mpunda



25.

Le pigeon est un oiseau de la forét;
L’endroit ou un homme meurt, c’est Ia qu’il a ses parents.

26.

Petit garcon débrouillard,
S’il se blesse, il se soigne.

27.

Chaque poule ne produit pas une poule ricake;
Chaque femme n’enfante pas un héritier du tréne.

28.

Si une jeune fille s’acharne pour un jeune homme, )
C'est I'insecte alUMDU qui se laisse abattre avec I'arbre NONGI.

29.

Celle-qui-s’attache et Celle-qui-ne-s’attache-pas:
Passer d’une maison a I’autre n’est pas bonheur.

30.

Ce que sait Cceur
Ne le révéle pas a Bouche.

31

On accuse de manque de générosité celui qui récolte,
On ne critique pas celui qui cultive.

32.

Kumbua est un oiseau de forét:
S'il crie la nuit (preés du village) c’est omineux:



33.

kurt mwami wadmpdnda
kasird kampuku kédmpunda
34,

kwéndanga ngongo

ngongo wirenga

35.

miné-ribangd ngi uhéndwanga
éribungu rutadhéndwanga

36.

mubu wamakama

bamureke bashima

37.

mufirima ord mukira
kanyironge wioru

38.

mukimbi-kimbi wamina kakua
umukai nti uruhi

39.

muklya nkubi
ukuyanga sabene

40.

naburdnga mbu ntitina
bantsori baniranda



33.

Il y a de chef extraordinaire,
Il n’y a pas de simple sujet extraordinaire.

34.

Ou mille-pattes va,
Mille-pattes ne cesse de pleurer sur son sort.

35.

C’est toujours le chef du village qui est attaqué:
Le village n’est jamais attaqué.

36.

Si la liane (de haute qualité) mubu dessache,
Les lianes (sans valeur) mureke se réjouissent.

37.

Serpent muirima, déroule la queue
Que la genette royale se détende!

38.

Le grand acheteur de viande: si chaque fois qu’il avale un os,
Tu le regardes avec désir, tu te fatigues en vain.

39.

Celui qui éléve des orphelins
Eleve (les enfants) d’autrui.

40.

J’ai voulu nier,
Les réves me poursuivirent.



41.

nakwiré nakwiré
utdramyaa bumba
42.

nkénga iriba

mumpompo6 wabusa

43.

nkéngé nyama
bastbanee mumikonge
44,

nkdrd mbi

nti mukisa

45.

ntanda nkébé
nkebe na wenge
46.

nturi kuBirasé
nt’'uri kuMakobe
47

numba mwea
ihumbaa mwea

48.

shé-bisamba warubangéd émbura
wabéka tu émame



41,

(Crier) « Je suis perdu, je suis perdu! »
Ne guérit pas la stérilité.

42,

J’ai peur du gouffre d’eau:
Cette masse calme, sans danger!

43.

Les antilopes bongo sont des animaux;
Ils se reconnaissent par |’odeur.

44,

Mauvaise renommeée
N ’est pas bénédiction.

45.

Je n’aime pas |'ostentation
L’ostentation contient de la ruse.

46.

S’il n’est pas a Birase
C’est qu’il est a Makobe.

47.

La maison de quelqu’un
(Fait) battre ce quelqu’un.

48.

Shebisamba fit tomber la pluie,
Cependant il fuit la rosée.



49.

shé-mutotoyd na murengi
nisowa kima nti murengi
50.

titd uhumbi kéyo

karamo kabé nti kdyo

51.

tariri hima

nti bahatiré mongo
52.

Okwirée busa

na busa umubunenga

53.

utirda ékubutara utakaénga ko
katengi kdshembanga kampé
54.

watdénga bingi utadtdwanga
usiranga mbeba



49,

Du vétilleur et du calculateur,
Le seul que je choisis: c’est le calculateur.

50.

Mon pére, ne frappe pas ma mere,
Ton salut c’est ma mére.

51

« Mangeons ensemble! »
C’est qu’on posséde des deux coteés.

52.

Celui qui souffre sans raison,
Raison aussi le défend.

53.

Que celui qui ne donne jamais a I’extérieur n'y place pas son
espoir;
Une assiette (remplie) en appelle une autre.

54.

Celui qui enterra beaucoup (d’hommes) n’est jamais enterré,
Il est exterminé par les rats.



C. Vingt-quatre proverbes de un a quatre vers, avec inter-
prétation nyanga

1

acadhemura kitabésée kore
ngi ériéba mbu mwea wakwa rwaka uhemukee busa.

2.

ébinwa bicGmburi
ngi ériéba mbu mwea wébé kinwa n’ompé nti wosi co.

3.

ébinwa tubi twampukuri

twasong6ké inku na nku

ngi ériéba mbu ébinwa ntibisibirwé: émusondori wété mbu wé
ngi wosi byo, n’émusindu wété mbu wé ngT wosi byo; kai ébinwa
bisird nd miné-byo, ingu wosi byo rarénga.

4.

éblinu ntl muuri

mbu wamabasha

mbu mwea wéka tu o

ngi éeriéba mbu ékinwa camatuka kubiinu kitdkarukée tu ko; ca-
méwa nti céwa ho, ébardkiri nti bamardkira hd co.

5.

émutimi wébusha utimaa bd

na ngu utabirda bé

ukuricéaa éréto mubd

butétanga

ngi ériéba mbu mwea webda ékinwa n’ompé ukur(icda c6, kita-
rakirwaa tété, bushwa mbu nti uriribanyaa co.



1.

Ce qui causera la chicane n’est jamais loin.
C’est-a-dire que celui qui a faim fait de la chicane pour rien du
tout.

2.

Les paroles sont des patates douces.
C’est-a-dire que chaque fois qu'on veut dire une parole, (il
se trouve) qu’un autre la connait.

3.

Les paroles sont des excréments de I’insecte mpukuri, qui ont
des pointes par ci, par la.

C’est-a-dire que les paroles ne sont pas connaissables: le premier
passe en disant que c’est lui qui les connait et le dernier passe
en disant que c’est lui qui les connait. Par conséquent, les paroles
n'ont pas de propriétaire qui les connaisse suprémement.

4.

La bouche n’est pas un piége muuri que, si défait, on peut redres-
ser encore.

C’est-a-dire que la parole sortie de la bouche n’y retourne plus
jamais. Ce qui est dit est dit, ceux qui écoutent I’'auront déja
compris.

5.

Quand un bécheur creuse une fosse et que celui-ci (un autre) la
bouche en y remettant la terre, (alors la fosse) ne s’achéve jamais.
C’est-a-dire: quelqu’un dit une parole et un autre la retourne;
cette parole n’est jamais vite comprise, car (I’autre) la brouille.



6.

ériyuhu rikiaa rétangé

émiirima nti isokange

ngt ériéba mbu awatucanya n’émukiri nti washéé ntse, nti utfany-
1é kinki kwétangé we, nakird mbu kuri bydsuméa-siméa akwasa
byamdsungd mwea kuti uri kwisiné; nad wakia mbu watucénya
n’ékimpunu cémwami nti washukara.

1.

butambo mpuku

batatukaa héari bo

ngt ériéba mbu mwea nakiro wabe mwebéri buni, kuti nti muta-
mbo nti utséndi nkarad.

8.

harikanga bikOka

hatésirda wimbi

ngi ériéba mbu harikdnga bush( butatikanga hd, nti basubyaa
hé mumisdna, nakiro barongana nti busa.

9,

ikbnda mine
ntt irfre n& mwami
ngi ériéba mbu érikdnda ritdsingwé mwea wabo mwami.

10.

kentsé waméba

bana-nyama babiba

ngi ériéba mbu émwami waméba, ébea bati nti babiba, nti kusi-
ra wamusako tu.



6.

Aussi longtemps que le vent passe il faut que les serpents muiri-
Mma traversent.

C’est-a-dire que celui qui accompagne un grand trouve le
chemin, il ne se plaindra de rien la ou il va, méme s'il
y a des difficultés qu’il aurait pu rencontrer en étant seul. Mais
s’il se fait qu’il est en compagnie d’un chef puissant alors il est
sauve.

1.

Le leadership du groupe local est la racine dure de mpuku,
il ne quitte pas I'endroit ou il est.

C’est-a-dire que quelle que soit son éloquence, s'il n’est pas leader
du groupe local, un homme n’étendra pas sa renommée.

8.

Ou se trouverent les herbes bIkOka, jamais le piquant ne manque.
C’est-a-dire que la ou elle s'établit la haine ne part jamais; on ne
cesse de revenir aux (mémes) griefs; méme si on s’est réconcilié,
ca aura été en vain.

9.

Avoir de beaux doigts ne donne pas droit a manger avec un chef.
C’est-a-dire que la beauté ne fait pas de quelqu’un un chef.

10.

Que, quand le soleil levant a parlé, les animaux se taisent!
C’est-a-dire qu’il faut que tout le monde se taise quand un chef
a parlé; il n’y aura alors plus personne qui lui réplique.



11.

kisambu congd mukdshu
ngi ériéba mbu ékisambl nakiro cahunda, na kati kitingakaré-
rwa nti busa, nti cakwa cdkwa hd.

12.

kisantsira camufi

kitatikée mwabené

ngi ériéba mbu ébikai byeritda émwea bitOkiree mamwe, bitatd-
kirée mwabéne.

13.

masiku atdmonéiwaa kwikura

ngi ériéba mbu émwea kiti wendanga kwabéné, wamasia ko
matu méngi, nd bdmatdbaréé akwatikangd wé, hdanda rwabd,
mbiso ningi, nti wakdruki hé harushi rwabé.

14,

muntsari wamakwa mbihe
mushisha musibani
ngt ériéba mbu musibani ngt ustbanga byakwetd kumbika.

15.

mushuki-shuki utatondée bita
ngi ériéba mbu mushuki-shuki utérikee kinwa nti wakurdkira hé
co.

16.

mutima utatikia kweéndangé o
ngi ériéba mbu kwaslingangd mwea congd, émutima G(tatdkanga
ké; na ngu wanikirda érienda nti wendi hé.



11.

Une bonne (belle) bananeraie c’est la serpette.
C’est-a-dire que, méme si elle est belle, une bananeraie qui n’est
pas débroussaillée ne vaut rien; elle est en plein dépérissement.

12.

Le linceul du cadavre ne vient jamais de la maison d’autrui.
C’est-a-dire que les objets pour enterrer quelqu’un proviennent
toujours de sa maison; ils ne proviennent jamais de la maison
d’autrui.

13.

Les rites par lesquels passent les grand-parents ne sont jamais
célébrés en dehors du village.

C’est-a-dire que celui qui est allé chez autrui, s’il y reste beaucoup
de jours et si on se met a lui rappeler son lieu d’origine, son
clan, trés souvent finira par rentrer dans son (propre) groupe.

14.

Quand une mouche souffre d’avoir trop mangé, interrogez I'oisif
resté au village.

C’est-a-dire que c’est celui qui reste oisif au village qui sait ce
qui se passe au village.

15.

Le menteur ne prévient jamais d’une guerre.

C’est-a-dire que le menteur ne fait que des ajoutes a une parole
gu’il a vraiment entendue.

16.

Le ceeur (la pensée) ne rentre jamais d’ou il (elle) alla.
C’est-a-dire que le cceur d’'un homme n’abandonne jamais |’endroit
ou cet homme eut de bonnes expériences. Et celui qui pense a s’en
aller, s’en‘ira un jour.



17

nkéri yatamba

nti inyihiré kisea

ngi ériéba mbu émwea nakiro wénda kore, nti winyihiré hé ha-
tukanga we, émutundu weé.

18.

Nkdtu utisingwénga byaburwa
ngi ériéba mbu ihanwa binwa nti irGkira byd.

19,

ubésaa mubi

utiserda ingu wamuninkanga

ngi ériéba mbu mwea utdkocé isima ingu wamuninkanga; na-
kiro wibe mukéanéa-kana nti utaseri ingu wamuninkanga.

20.

uhunda méngod

umwambicanga

ngi ériéba mbu émumina, ndkiro wema buni, nd kuti umwa-
mbica nti bAmwisane.

21.

Odmarukira “tutumnganyé”

nti kampuku ngi wisowa

ngi ériéba mbu kuti hari mitéko yanyama, ékampuku kamata-
ngiri kwisowd dmuhango mukiri, nti baburd mbu murié tu byo
hantsi bibanyiwé; na kuti mukiri ngi watangiri kwisowa, nti
bébad mbu mihango Tti itarengékénga, yarika mukwakare.



17.

Un jeune épervier qui vagabonde c’est qu’il a I’espoir d’une touf-
fe de fougeére kisea (parasitant sur les arbres et dans laquelle
les éperviers font leur nid).

C’est-a-dire que, méme s'il va loin, I'homme ne cesse de placer
son espoir dans son lieu d’origine, son domaine.

18.

Nkutu (pied du lit, symbole de surdité), tu n’entends jamais
ce qu’on dit.
C’est-a-dire que recevoir des lecons n’est pas les comprendre.

19.

Si mauvais soit-il, il n’ignore jamais celui qui lui donna.
C’est-a-dire que personne ne peut refuser a celui qui lui donna
un jour; méme s’il est avare, il n’ignorera pas celui qui lui donna.

20.

Qui désire une belle (femme) [’habille
C’est-a-dire que, quelque laide qu’elle soit, ils désireront la fem-
me que tu habilles.

21.

Si tu entends: « Remettons les parts ensemble », c’est que c’est
un simple sujet qui a bien choisi.

C’est-a-dire que quand il y a des parts de viande et qu’un simple
sujet s’est choisi le premier un grand morceau, on dira: « Remet-
tez de nouveau les choses par terre, qu’elles soient divisées».
Et si c’est un grand qui a choisi le premier on dira que tous les
morceaux ne sont jamais égaux, sans qu'il y ait une part plus
grande.



22.

uri hari muhéanyéa

utdkuséa meru

ngi ériéba mbu mwea utaringwaa wamaringwa kutarirée wé, nti
hart kinwa; ukianga wameya, wamakind'Trd& mubiyd, nti wéba
mbu bushaké wé ngi bumininkangé ébiyd bya; kai éwénge we-
mwea ngi bdmuninkaé.

23.

wakubikirwad mwea

nt? ngi burisianga we

ngi ériéba mbu umabikira mwea mbu “eé rebé!”, na wé nti
wakusubié mbu “Ongo umbikiréngi nki?”; ngi érisubie minu
ntt 6ngo’si kikubikiréngl we.

24,

wami munubo
ngi ériéba mbu shé-mumbo wamaria mumbo kuwami, nti utatunt
tu émirimo TtT itumwange weé; kal utakeréburénga bushwa mbu
uhunéa wami.



22.

Celui qui se trouve aupres d'un infortuné ne souffre jamais
de besoin de viande.

C’est-a-dire: si I'on fait venir celui qu’on n’invite jamais pour
manger, c’est qu’il y a une affaire. Aprées qu’il est arrivé et qu'il
a mangé de la nourriture, il dira que c’est sa médecine qui lui a
fait donner cette nourriture. C’est donc le savoir-faire de quel-
gu’un qui lui procure des biens.

23.

Ce n’est pas de la facon qu'il a été appelé qu’'un homme répond.
C’est-a-dire que si tu appelles quelqu’un en disant: « Toi, un tel »,
il répondra en disant: «Toi, pourquoi m’appelles-tu?». C’est
cela répondre a Il'interlocuteur sans connaitre ce pourquoi il
t’appelle.

24,

Le pouvoir est souffrance.

C’est-a-dire que quand le pére de la femme rituelle a amené la
femme rituelle a la cour du chef, il ne peut plus refuser aucun
des travaux qu’on le charge de faire. Il ne peut plus regimber
puisqu’il cherche le pouvoir.



A. Introduction Générale

Les Nyanga accordent au chant un pouvoir extraordinaire et
de multiples fonctions. Le chant implique évidemment le mouve-
ment, la danse, le drame, le rythme, la musique; il suggeére les
ornements, les costumes, I’action collective, la participation totale
des exécutants et des auditeurs. Les étres fabuleux et fonciére-
ment mauvais, tels MPaca le spectre de la forét et Kirmu le Dra-
gon, sont séduits par le chant et par la danse et se font vaincre
par les faibles individus qui savent chanter face au danger. Les
héros des épopées nyanga chantent (et dansent) lorsqu’ils se
trouvent en graves difficultés et se renforcent pour ainsi dire
par le chant. Le chant a un pouvoir magique. Certains contes
narrent comment un simple individu pour plaire a son chef
réussit par ses chants a faire surgir I’'eau des rochers d’une riviere
seche. Le chant est un moyen pour implorer, pour supplier, pour
s’attirer les faveurs des esprits et des hommes. Il est également
un moyen pour révéler certains secrets de fagcon énigmatique.
Certains contes démontrent que les femmes révélent involontai-
rement par leurs chants leurs secrets et mauvaises habitudes. Les
chants s’emploient dans une grande diversité de contextes et de
situations: dans les jeux et dans les simples danses d’amusement
des garcons et des filles; pour célébrer la naissance des jumeaux
ou la mort du léopard; pour les cérémonies de mariage; pour les
grandes initiations (circoncision; cultes; associations volontaires
et semi-secrétes); pour exprimer les amours et les tristesses. Les
contes et les épopées sont parsemés de chants. Les épopées ainsi
gue bon nombre de contes et d’autres textes sont entierement
chantés. Ces chants sont toujours accompagnés de danses. Celles-
ci constituent de véritables représentations dramatiques. En fait,
plusieurs danses différentes peuvent étre exécutées simultané-
ment: des solistes sortent du cercle des danseurs ou du groupe
des spectateurs pour se diriger d’un pas tres différent de la danse



principale vers un chanteur, un musicien, un autre danseur afin
de I’honorer par des cadeaux, par I'ajustement de ses vétements,
par I’essuyage symbolique de sa sueur ou encore pour tirer sur
ses membres ou redresser son dos courbé. La musique et le ryth-
me sont réalisés par les simples battements des mains, par les
tambours, les hochets, les cithares a deux cordes, les flates et
mirlitons, les arcs musicaux, les SaNZad. Ces instruments de musi-
que different selon les contextes des initiations et des danses.
Les chants de I’association MPBUNISU sont toujours accompagnés
de trois tambours (kioma, mukintsé, kandfmdj'f); ceux de la
divination klnyéé demandent un tambour (MUKINtSA battu avec
deux batonnets), deux hochets et le baton de percussion (nkwén-
gatiro); les élégies requirent le SANZ; les chants des courtisans
exigent la cithare a deux cordes, etc.

En général, les chants nyanga sont multivalents et trés peu
spécialisés. Le méme texte peut s’employer parfois avec une
certaine modification des mots ou des séquences de phrases dans
les initiations, les simples amusements, les célébrations des ju-
meaux ou du léopard, etc. C'est le contexte total, la situation
spécifique, I’association d’objets, d’instruments, de rythmes et
de mouvements plutét que le pur contenu verbal, qui donnent
au chant sa pleine signification et qui permettent aux exécutants
d’y trouver des interprétations souvent trés différentes les unes
des autres.

Tout chant est structuré sur un canevas rigide et bien connu;
mais le chanteur individuel construit autour de ce canevas connu
de tous un vaste nombre d’éléments improvisés, empruntés a
ses propres expériences, réminiscences et connaissances et sélec-
tionnés d’aprés ses propres préférences. Il insére librement des
phrases destinées a exprimer la joie qu'il trouve dans le chant
et dans la danse, a vanter les musiciens, les chanteurs, les dan-
seurs, a réclamer des présents, etc.

Les chanteurs individuels vont méme jusqu'a manipuler le
canevas méme, en changeant l'ordre des mots et des phrases,
en insérant des réflections, des remarques et des anecdotes, en
éliminant certaines données du canevas. Les chants nyanga abon-
dent, en outre, en sous-entendus, en allusions, en idées non-
exprimées mais conceptualisées par les auditeurs grace au con-
texte, au geste, a I'expression faciale. Il en résulte une certaine



incohérence du texte, souvent purement apparente. Beaucoup
plus que dans les autres types de textes, et précisément a cause
des nombreuses improvisations, on rencontre dans ces chants — et
évidemment surtout dans les parties improvisées — des mots et
expressions empruntés au francais ou au klngwana, mais NyaN-
ngSGS, par exemple maruba, lettres, Jaranga, francs, mararika,
anges.

Le premier chant fut exécuté lors des cérémonies de mariage
appelées ihérika et qui ont lieu au moment ol |’épouse quitte
son village ou son voisinage pour se fixer aupres de son mari.
Chaque strophe constitue une entité et n’est pas dépendante
pour son interprétation sur le reste du contexte linguistique.
L’'ordre des strophes est facilement bouleversé et leur nombre
aisément augmenté ou réduit. Le chant comprend une série de
conseils & la jeune mariée: son salut est dans le travail, la fertilité,
la générosité, la bonne conduite des affaires domestiques, I’har-
monie dans les relations avec la belle-mére et les co-épouses du
mari. Il exalte la joie de I'état de mariée mais aussi le lien de
solidarité qui doit unir la fille a son groupe d'origine. Le texte
finit sur une sorte de bénédiction de la mariée; il évoque les
esprits auxquels elle est dédiée ainsi que les chefs du groupe
politique auquel elle appartient. La vivacité du chant est rehaus-
sée par une sorte de dialogue entre la mére et les femmes qui la
conduiront au village de son mari, d'une part, et la mariée
elle-méme, d’autre part.

Le deuxiéme chant est exécuté pour une femme en couches
(bubire). Il constitue une séquence entiére et bien cohérente.
C’est une sorte de complainte dite au nom d’'une femme dont
I’accouchement est difficile, mélée a I’espoir de I'enfant a naitra
et des cadeaux et visites des siens.

Le troisiéme chant porte sur les jumeaux (Mas0). Cette sorte
de chants extrémement directs et crus et d’une rare liberté de
langage se rapporte également aux cérémonies qui entourent
la mort du léopard, la construction du piege a éléphant karungu,
I'installation des pierres de la forge, la naissance anormale d’un
enfant et le pilonnage des herbes pour la péche au poison.

Les textes n° 4, 5 et 6 sont des chants de jeux (mashata). lls
sont exécutés par les jeunes hommes et les jeunes filles et com-
prennent toujours des refrains répétés par le cheeur. Le contenu



est souvent tres simple (p.ex., n° 4), l'accent étant mis sur le
rythme, sur la sonorité et sur la participation totale. Ce genre de
chants permet d’innombrables improvisations et références a
des faits individuels et donne ainsi I'impression d’incohérence.
Le chant n° 6 est typique pour les jeux nkébé; il est accompagné
par des battements des mains et comprend une chaine de prover-
bes, dictons, aphorismes qui sont employés dans d’innombrables
circonstances et qui ne sont pas logiquement liés dans le chant
nkébé.

Les textes n° 7, 8 et 9 appartiennent au groupe des chants
du tambour (NJ0Ma). Les Nyanga classent cette catégorie de
chants d’aprés la période de la journée pendant laquelle ils sont
exécutés (et non pas d’aprés leur contenu ou leur forme) en
chants et danses du jour et ceux de la nuit. Ces chants sont exé-
cutés au cours de danses de réjouissement, de détente, en dehors
de tout contexte initiatique ou cultuel, dans lesquelles participent
les jeunes adultes et les personnes plus agées des deux sexes.
On s’amuse donc, ce qui n’empéche qu’on donne quelques lecons,
gu’'on évoque certaines circonstances, qu’on exprime certains
souhaits. Le texte n° 7, emprunté a |’autobiographie de Shérungu
est composé d’'un mélange de proverbes, de souvenirs personnels,
de références aux thémes de certains contes, de complaintes et
de regrets de ne pas avoir recu des présents. Ce texte reflete
exactement la séquence des thémes choisis par Shérungu pour la
circonstance, mais il est bien certain que cette séquence serait
différente dans d’autres circonstances. Le texte n° 8, extrait éga-
lement de l'autobiographie de Shérungu et chanté en une seule
séquence, représente un mélange de souvenirs évoqués et d’en-
seignements et contient des louanges pour le chant lui-méme.
Le texte n° 9 est composé d’un enchainement de courtes strophes,
qui refletent un peu la structure des proverbes et qui forment
des entités distinctes; les thémes référent aux péripéties de
contes, au mariage et a la parenté.

Le texte n° 10, qui n’est qu'un enchainement de proverbes
connus dans d’autres contextes, est tiré d’'un des cycles chantés
des rites de la circoncision (mukumO). Ce cycle est chanté avant
les circoncisions au cours de danses exécutées par les Maitres
(circonciseurs) masqués; il est accompagné par des tambours, des
hochets et des grelots. Le texte allude aux peines et aux diffi-



cultés des circoncis, aux détenteurs traditionnels des droits de
circoncision; il comprend des lecons de prudence et de comporte-
ment social.

Le texte n° 11 représente une séquence de strophes formant une
entité distincte chantées au cours du cycle initiatique de I’asso-
ciation masculine du MHUNISU. On sera frappé par le fait que plu-
sieurs proverbes contenus dans ce chant se retrouvent ailleurs
dans cette anthologie. Le contenu traite de valeurs nyanga et de
certains thémes des contes. Il traite également de divers aspects
et qualités du mbuntsu: il est secret; on est désireux de le con-
naitre; il impose le respect a tous; il n’est pas tueur; il donne lieu
a des festivités; il se caractérise par la continuité; les réves y
conduisent. )

Les textes n° 12 et 13 appartiennent au klnyéé. C’est une ini-
tiation qui est liée a la divination, aux techniques de guérison,
a la danse de possession. L’embléme central de cette initiation
est un paquet contenant mille ingrédients qui sont tous enve-
loppés dans une peau de genette. Les deux textes sont empruntés
a l'autobiographie de Shérungu. La véritable trame du texte
n° 12 est fournie par toutes les strophes qui commencent par
mwendéngé, «il y alla... » Dans ces strophes le chanteur-initia-
teur décrit certains €léments et aspects de la composition du
faisceau magique qui constitue le patrimoine sacré du klnyee.
Ce faisceau comprend, parmi d’autres ainsi qu'il est suggéré
dans le chant, les tiges de certaines plantes, les os de certaines
bétes, des parties de musaraigne, des batonnets de tambour, des
feuilles piquantes (évoquées dans le texte par « chose bouillan-
te»), des objets de jeu (évoqués par «choses qui bougent»).
Tous ces ingrédients « ont le pouvoir de réchauffer les ceeurs des
esprits, afin que ceux-ci croient qu’ils vont danser aux sons des
tambours et s’Tamenent vite pour porter secours ». Cette trame est
obscurcie et rendue complexe par l’insertion, partiellement im-
provisée, de plusieurs themes. Certains themes sont exprimés
sous forme de proverbe: la tante paternelle est toujours accueil-
lante; les non-initiés ne comprennent pas le vrai sens des chants;
le circonciseur; I'ami agriculteur; la femme qu’on ne peut forcer
d’aimer un homme qu’elle rejette; la cour du chef. Le texte n° 13
est un chant d’injonction qui veut contraindre |’esprit récalcitrant
a se manifester et a exprimer ses désirs et ses complaintes. Cer-



taines strophes décrivent la composition du faisceau klnyéé: par-
ties de silure, de souris, de passereau, cceurs d’animaux. D ’autres
évoquent les tremblements qui affectent ceux atteints par le
klnyéé; ces tremblements sont suggérés par le passereau kantori
qui passe et repasse au village et aux champs, par Duiker qui
tremble toujours et qui est symbole de ruse, par I’herbe kikoka
qui tremble toujours a la lisiere du village, par la corde de por-
tage.

Le texte n° 14, également emprunté a l’autobiographie de
Sherungu, est un chant trés rare qui est une sorte de conte en
vers, dialogué et chanté. L’écureuil qui est attrapé dans un piege
demande I’aide de divers animaux: kashikﬁ, le chat sauvage
bUSISI, le hérisson, le bush-baby, mais tous refusent de le libérer
en inventant mille excuses. Le texte suggére, en outre, le théme
d’un conte bien connu ou la civette réussit a tromper le léopard.

B. Textes et traductions



1

nya-bunu butandare
wariré ngirima

ntaninké mulcngi nti kéyo
kard mukungQ nti kasena

umeya ntsokobé wakama-kama
umanyi émanumba n’ébuhemi

nakiro namikid tuklku
ant ntsoko
ant ntsoko

Tmu na mu

kar?
ngwad musoki waraira

kés
kari nd moké

kébanga nti kényenca

kar? kurwébo

kébanga nti katara énkuba

eé nya-bukana

sunga buminangé bana-mpéné
eé kbyo kwihari kubana bésungu
kwéséa usungu rwabare

eé koéyo nakil naméasakwa nguru
nasoki sirinda na ngesi

shé-mut6toyd na murengi
wisowé Idma nti murengi
nya-mitékéré mibt

ngi nya-kabe kantengi
ntabingwé kwihi na KOYO
na kintsi céta nti 0y0



1

Celle a la bouche qui parle trop
A mangé une toupie.

Je ne peux donner a une vieille qui n’est pas ma mere;
Ce qu’a mangé une vieille ne rapporte rien.

Si tu trouves ta belle-mére ayant beaucoup maigri,
Ne parcours pas les maisons en mendiant.

Méme si je suis ratatinée
Je suis ta meére,
Je suis ta meére.

Ce qui est dans cette maison ci et dans celle-la
Fait que le riche (le polygame) reste en difficulté.

Ce qui a un mari
Parle en montrant les dents.

Ce qui est dans son village
Parle la poitrine haute.

Toi qui n’es pas généreuse,

Vois comme les chévres dansent.

Oh 'ma mere, la maison du polygame est la demeure de ’
guépes,

Chaque guépe qui vient mord.

Oh! ma mere, quand j’aurai trop de difficultés,

Je traverserai sept (collines) et un lac.

Du chicaneur et du calculateur,
Choisis un seul: le calculateur.

C’est celle qui ne cuit pas bien,
Qui est celle au fragment d’assiette.

Je ne peux pas étre épousée par ma mere,
Car chaque chose qui se passe c’est: « Oh, ma mere! »



narié na kéyo kdmunjo
ntangara tu n’ina wabené ko
akaranga nara na koyo

katuké mutima ntaxama
ntabingwi na shé-mbarf taba
kasambu késira ntabi yo
kitimbi kitdtimbwanga
watimbi kuré nt'wahumbwi
shé-ngoma Gmatushema ngoma
na bate nti twakushema miréngé
hari mbara

nti hari mukima

muntsari ubirie mbibi
kubutara

mungai
nya-kubengi bisa

kauma-ima moté waOngo
Ongo wxsiné umurakenga

webiré nti wéba-tw’iyo
twameba kima twar(kira
ébusara buriséré bea

ukiri uri hd nt'webange
kusird wamwebére-tw"iyo
miréngé isimbange bate
itdsingwi twakéra mirimo
Kahémbd uburénanga
Kahoémbdé kaMuisa



J’ai mangé avec ma mere des crabes,
Je ne les mangerai plus jamais avec la mére d’autrui.

Que ce que j’'ai mangé avec ma mere
Quitte le cceur, que je sois sauve.

Je ne peux pas étre épousée par I’homme a la pipe (de tabac),
La bananeraie finit par ne plus avoir des tiges.

Une colline habitée n’est jamais contournée,
Celui qui la contourneras sera battu.

Batteur-de-tambour, si tu nous maudis par le tambour,
Nous te maudissons par les voix.

Ou se trouve le singe mburu
Se trouve aussi la femelle.

La mouche hait le chien
Au village.

Le crabe Mungai
Celui qui demeure toujours ou la cascade chante.

Le solitaire est le cadet de Dieu,
Dieu seul le plaint.

Celui qui parla parlera encore;
Si nous disons une parole, écoutons,
La forét est pleine de gens.

Que celui qui vit encore parle;
Il n’y a personne qui parlera pour lui.

Les voix que nous chantons
Peuvent nous empécher de travailler.

Kahombo, sois victorieux,
Kahombo de Muisa.



Mutia n’lrumbo
na Muurwa na Nkuo

eé Muriro uburénanga
abakura ntibakundirenga

Buhini uburinanga

nd Mukobya uburananga
nd Ntdbana uburdnanga

nd Nya-Nkuba uburénanga
taré muntungo

2.

ébukdre wangata

Misdna nya-bunduru
waninkd moké kabisi

na kahwa nt'wamikumé ko
kuMpinga kwaMirasano
kwatuka fardnga ikimi

nd ruma rwisunga mwéana
eé Misdna baba nkusange
bukure wéngata

3.

urére urére
kamina miwa
urére urére
wakia wacokerwa
ényo yabéréka
ényo yabéréka
ishundi na muwa



Mutia et Irumbo (jumeaux males)
Et Muurwa et Nkuo (jumeaux féminins).

Oh! Muriro, sois victorieux,
Ceux qui ont mangé n’ont pas mangé pour moi.

Buhini, sois victorieux;

Et Mukobya, sois victorieux;

Et Ntabana, sois victorieux;

Et Nyan'kuba, sois victorieux;

Que nous mangions du patrimoine!

2.

La grossesse me tient.

Misona, Celle-au-ventre-gonflé,

A donné a son mari ce qui est cru,
Ayant avalé ce qui est cuit.

Du village Mpinga de Mirasano
Viennent dix francs

Et un (franc) pour voir I’enfant.

Oh ! Misona, ma sceur ainée, je meurs,
La grossesse me tient.

3.

Il dort, il dort;

Ce qui avale les verges,
Il dort, il dort.

Quand il commenca a godter,
La vulve se déchira,

La vulve se déchira.

Clitoris et verge



barikitanyangé
barikitanyangeé

ishund? wakiangad waménda
muwa wakera blri mpéné
sh’fasa na ny’iasa

barumani batésa na

sh’fasa n& ny’iasa

barumani bakotérwé

bukoko
bukékd boba nti nyama
bukéko
bukdké boba nti nyama
bukéko
buko6ko boba nti nyama

5.

kentséré min( wariké

eé mbfie

étukumi tQri murdno
kentséré minu wariké
twashuka mabére ndima
kentséré mind wariké
bablra mbu bd bak(re
kentséré minu wariké
warisdngd mpongo taményera
kentséré min( wariké
nt'wariré mutima wameca
kentséré minu wariké



Se pourchassent,

Se pourchassent.

Quand clitoris fut déja parti,

Verge brouta comme une chevre.

Le pére de jumeaux et la mére de jumeaux

Sont des accoupleurs et des avorteurs.

Le pére de jumeaux et la mére de jumeaux,

Sont des accoupleurs qui trouvent que c’est doux!

Bukokao,
Bukoko, c’est du champignon, ce n’est pas de la viande.
Bukoko,
Bukoko, c’est du champignon, ce n’est pas de la viande.
Bukokao,
Buko'ko, c’est du champignon, ce n’est pas de la viande.

5.

Ecarte-toi que ta copine s’asseye
Oh ! oiseau Mbie!

Les petites jeunes filles qui sont dans ce village.
Ecarte-toi que ta copine s’asseye !

Elles poussent des seins droits comme le fruit ndima.
Ecarte-toi que ta copine s’asseye!

Elles disent qu’elles sont enceintes.

Ecarte-toi que ta copine s’asseye!

Celle qui mangea des silures ne s’habitue pas;
Ecarte-toi que ta copine s’asseye !

C’est comme si elle avait mangé le cceur de |’eau.
Ecarte-toi que ta copine s’asseye!



6.

shé-mutbtoyd na murengi
wisowé kiméa nti murengi

ntabingwi na shé-mbari taba
kasambu késira ntabi yo

musike mongo wamakime
nti nkokd nyangé ilgméngi

mushombé wamakwana na ngantsi
mbu kitéa cani ntabéri

7.

céya cabakiré

cdkumbo na Roba
ékikwa cabakiré tu réro
cakumbo na Roba

umakwiré mOng6 wenda
umakwiré mubi urika

mutarumbu turi twibunga
émutammbu ntiukwée kaburi
kabdri ké nti émuntse

baTémbd bana-shé-Rukanda
bardnga nkamb( nti yaméabore
nti barindiré Ntambo

awaburi mbu ani camirenge
Muisa wamukoko mé kuu

Nkuruba kwaMatarémwa
kwamutambo wikeré bikdka



6.

Du chicaneur et du calculateur
Choisis un seul: le calculateur.

Je ne peux pas étre épousée par I’'hnomme a la pipe (de tabac)
La bananeraie finit par ne plus avoir des tiges.

Si un jeune homme beau entre dans la maison,
C’est une poule blanche qui entre.

Si la méprisée se bat avec la préférée,
Elle crie: Aide-moi, mon bracelet.

7.

Il vient, il happe

Celui de la Basse-Roba;

Le petit poisson happe de nouveau,
Celui de la Basse-Roba.

Si tu souffres pour une jolie, poursuis le chemin!
Si tu souffres pour une laide, arréte-toi!

Jeune homme vigoureux, vagabondons;
Le jeune homme vigoureux n’a pas de tombe,
Sa tombe c’est le chemin.

Les Batembo de Sherukanda
Mangeérent une vache pourrie,

Ayant attendu Ntambo.

Celui qui dira que je chante trop,
Que Muisa lui enléve une cuisse.

Nkuruba, village de Mutaremwa,
Est (le village) d'un chef qui coupe lui-méme les feuilles hikoka.



wakirad na nti nti wamubate
wakird nad wahongé burinda
bukubi iséa

bdyangd wamdéshuka

kuritu

na karehé mpe

nti kabika ntori ékubiinu
shé-mwindi Mwabira

shé-mwindi mur6ta
namushimi nti warékunya o

Mis6né nya-kabunduru
waninkanga moké kabisi
na kdhwéa nti wamikumé ko

umakwiré rninu
nmuninka

kasiki ntukiriri muntse
wenda kwabo tasitara

namaruh& nisimbanga
ntdngasunga sh’ibanya

mwami waréninkd mwea
ntiuri mé wamumina

babikirangé nya-mpunu
mwisi waKaira

céya cabakiré
cakumbo na Roba

8.

ntsibi wakwéanga nti mushuma
twakurura mukéba wantsibi



Et celui qui agit difféeremment n’est pas des notres
Et que celui qui agit differemment paie sept (mesures de
monnaie).

L'orphelinat est du kwashiorkor
I tue celui qui a grandi.

Dans notre village
Méme ce qui est petit « comme ¢a »
Ca met une petite graine ntori en bouche.

Celui-a-la jambe, Mwabira,

Celui-a-la-jambe longue

Je serai content de Iui quand il aura recourbeé la jambe.
Misona, Celle-au-ventre-gonflé,

Donna a son mari ce qui est cru,
Ayant avalé ce qui est cuit.

Si tu souffres a cause d’un ami
Donne-lui!

Souche, écarte-toi de mon chemin.
Celui qui se rend chez lui ne se heurte jamais.

J'ai tant chanté!
Je n’ai pas encore vu le Distributeur (de biens) !

Un chef qui donne & quelqu’un:
[In’y en apas (qui mérite d’tre appelé) une femme.

On appelle Celle-au-sanglier,
Fille de Kaira.

Il vient, il happe
Celui de la Basse-Roba.

8.

Loutre mourut tout en étant astucieux;
Nous trainAmes la peau de Loutre.



Kaerénge kaMwanga kano
kéni kampokd mararika
kamabé kima ukeri tu ko

namahita ntineba
mubisi tarongoka

karongé kamwjtongo
kabikirangé Bira
Karambi kaMungera

émakua esanyama
ngl minyoro yesangoma

(imendd& na mira’abé
wamikébéra wasea
Nya-Bis(-Bist Ny-Mungéni
mutima wamasha kiro ihéra
umahéra nti ukera bana héabé
émiréngeé isimbange béte
muréngé muyd nti ntsumbo
muréngé mwisi nti rore

koyo wakimtikonga

na saramu ngi kiro

eé titd mburanenga

sunga kabdranirwa nti kahera
karirdnd bunu katariwaa

ngé mukingd wabime warfre usand
Batakirwa Muhuenga
bakwananga na Byakunda
bamuhumbe hériko

nd marubd asantsabana

twakurura mikéba yantsibi



Ce (village) Kairenge est de Mwanga:
Une petite feuille de bananier est un ange,
Si ¢’est une seule ne la coupe pas.

Si je vais au champ sans avoir rien dit,
La journge de travail ne sera pas bien achevée.

Le petit oiseau de la forét dense
Appelle les Bira.

Le (village) Karambi de Mungera:
Les os de gibier
Ce sont eux les batonnets des tambours.

Si tu voyages avec ton ami,
Que chaque fois qu’il regarde en arriere il puisse rire.

Nyabisubisu Nyamungeni,
Sile ceeur ale pressentiment (de malheur) il ne faut pas offrir;
Situ offres, tu tues tes enfants.

Les voix que nous chantons:
La voix d’un gargon est un grelot
La voix d’une fille est un beau son.

Ma mére a mentionné mon nom,
Mais point de salutation.

Oh'mon pére, plaide pour moi
Vois, ce qui est porté au tribunal est perdu.

Ce qui est preés de la bouche ne se mange pas toujours,
Autrement le vieillard aurait mangé la barbe.

Batakirwa Muhuenga

Se battit avec Byakunda

On le frappa prés du pont
Et les lettres se dispersérent,

Nous traindmes la peau de Loutre.



0-

ntabingé babi nahita
ntérika nkrwange mikadsho
ékibimbi cahéranga kombi
munkondé ntiwaréshima co
kasiki ntdkiriri muntse
wendd kwaho tasitara
bahitangé blri bakoyo
bak{ruka nti Tyé bina-béné
ksira kitthindanga

rwami rwihindd mubunu
tAmpé twamusobyo

ntara to

ntlkwée muringa

uringwaa na ngoma

tlré toké-toké
mau nyama
nti itondo

10.

titd wandekérd mumaninge
titd wandekéra mumaninge
Iyord ram{tende

rasangwa ina kubutara
nkuru yatlika mubukuko
titd ublrénanga

kut() méno
ngoi



9.

Je ne peux pas tre marié a deux (femmes) et travailler encore au
champ,
Je m’asseyerais, me faisant arracher les cils.

L'offrande qu'offrit I'oiseau kombi
La chauve-souris ne I’a pas appreciée.

Souche, écarte-toi du chemin;
Qui va chez les siens ne se heurte pas.

Elles vont au champ comme mes meres;
Elles rentrent, elles sont les méres d’autrui.

I n’y a pas ce qui ne se heurte jamais,
La langue se heurte dans la bouche.

Donne-moi un peu de légumes musohyo
Que je les mange.

Qui n’a pas de pétrin

Est invité par le tambour.

Buvons peu a peu'!

La biere est de la viande
Elle n’est pas des feuilles itondo.

10.

Mon pére m’a jeté dans les épines,
Mon pére m’a jeté dans les épines.
La nostalgie du nouveau circoncis
Est sentie (par) sa mére au village.
Voila tortue sortir de sa carapace;
Mon pére, sois le gagnant au proces.

Sors les dents,
Léopard.



bitonda ee

bana-mpamba

nkori yatdmba
mwakangancu

kou wangenge

wendanga wangenge
wasibanga mbu mwénge
kamponda shé-mutoboro
twardnga nkoko yamwénge
twatua yo binwa

nkoma buki
nkoma buki mintsuntsu

kabiri wariminya mwanda
Kitumbu wasia na 0

kabiri wakukindwa
twakoba mukobo wabiringa

karubi shé-bunéndé
hanyé mwea ng’ahimba we

katiti muronge wamundura
kwakwiré mwea ngi kurwaho

11.

mblntsu nti mpa
kwenda kumpa kwironde

kwénda hore

na bore ukiirlkanga
barésuja ijungu
na iylingu nti mwami



[l se sont teints,
Les iguanes.

Le jeune épervier vagabonde
Dans le domaine de I'oiseau planeur.

Caméléon est prudent
Il marche lentement.

Il'a cru qu’il était malin,
L'oiseau kamponda au bec pointu.

Nous avons mangé la poule d’'un malin,
Nous la payames de paroles.

Je taille (pour cueillir) le miel;
Je taille (pour cueillir) le miel des abeilles.

Le circonciseur-chanteur a perdu la herminette,
Le circonciseur masqué est resté avec elle.

Le circonciseur-chanteur a été terrasse,
Nous danserons la danse mukoho de Biringa.

L’oiseau aquatique karubi, le fier;
C'est a I'endroit qu'il aime qu’un homme construit.

Le pigeon est un oiseau de la brousse,
Clest I'endroit ou I'on meurt qui est le bercail.

11.

L"association mbuntsu n’est pas une initiation;
Aller a I'initiation c’est se livrer volontairement.

Ou Longueur va,
Longueur revient.

IIs ont fait I'arbre iyungu se répandre
Et Iarbre iyungu est chef.



kakord shé-mwinyihiro
winyihiree byabéné
ntétda muno

ntasibi biri muno
kamogéri wamoéré conga
conga cabéné

naréranga Kubuya

na Kubuya utangéya
mungu wamasfa mikima
mungu watanga

koyo warfré coba
cabinduke cobi

nkurdngd ntikwée wabo
ngushu ngi waho

bushuma wangoi

ngl wariré ngoi
batonda ngoi

babéka bitdndi byangoi
mushombé wamikoké binwa
mbu binwa ntibyasima
ntdkwee muringa
uringwanga na ngoma
mureki kontsi

kontsi buringene

nti ani mubi

nti ani kiyeri cabea
mureki ndahi

na ndahi ukeréshanga



La petite souris kakoro est trop pleine de certitude,
Elle espere ce qui appartient aux autres.

Je ne passe jamais dans cette maison,
Je ne peux jamais savoir ce qui est ici.

Le joyeux se réjouit d’un sceptre,
C'est un sceptre d’autrui.

J'ai envoyé un messager a Bonheur (pour le faire venir),
Mais Bonheur n’est pas encore venu.

Quand le calebassier reste dans le village abandonné,
Le calebassier s’étend.

Ma mere a mangé coba (champignon)
Ca devient cobi (poison).

Le bulikoko n’a pas de sien
C'est le perroquet qui est le sien,

Clest I"astuce de léopard
Qui mangea léopard.

IIs honorent léopard (a cause de ses taches),
IIs fuient les taches de leopard.

La femme méprisée s'est attirée des palabres,
Croyant que les paroles ne sont pas difficiles.

Celui quin’a pas de bracelet,
On I'invite par le tambour.

Laissez en paix |'oiseau kontsi
Kontsi c’est I'harmonie (méme).

Maoi je ne suis pas mauvais,
Moi je ne suis pas tueur d’hommes.

Laissez en paix la perdix
Car la perdrix crie (toute la nuit).



kwéndénga ngongo

Na ngongo urirenga

banganga riko

biriko batasoki

Kacukumba uminéngi mdngesi
mdngesi mdri bingi

nkéngaa rubi

nd rubi wabisa bingi
shé-butari mombo

nd mombo utarikenga

mbuntsd bikuro
tward buntu na nyama

nkurénge bura
bura ngoma tasira

nastingiré mwami mumini
Kindi waNkoyo uminanga

namonanga mbuntsi yakukayo
kwina mwea kOngo

matareke myeri

na myeri wéndi kwabo

kol wangenge

wenda wangenge

mwami ntikwée mukonga
ubékwanga na bea
shé-mutotoyd na mdrengi
wisowé kima nti mdrengi

eé kdyo kwihari kubana bosungu
kwasaa usungu rwabure



Ou alla mille-pattes,
Mille-pattes ne cesse de pleurer.

On construisit un pont,
Ceux qui firent le pont n'y passérent pas.

Kacukumba danse dans le lac (Edouard),
Dans le lac il y a beaucoup (de choses).

J'ai peur de la porte
Et la porte cache beaucoup (de choses).

Le calao a une partie accessoire
Et le calao surajoute.

L"association mbuntsu est un bon repas,
Nous allons manger de la pate avec de la viande.

Je traine le ventre
Le ventre est un tambour qui ne se remplit jamais.

Je vis un chef danseur,
Kindi, fils de Nkoyo, danse.

J'ai été initié au Mbuntsu dans le groupe de ma meére,
C’est bon le groupe de la mére de quelqu’un.

Laissez couler |’eau de pluie,
Que I’eau de pluie coule chez elle.

Caméléon est prudent
Il va lentement.

Un chef qui n'a pas de file (d’hommes)
Est fui par les gens.

Du chicaneur et du calculateur
Choisis un seul: le calculateur.

Oh! ma mére, la famille polygynique est la demeure de jeunes
guépes,
Chaque guépe vient et mord,



kentsé wamakéma
bana-nyama babiba
nya-mitékéré mibi

ngi nya-kabe kéntengi
hakwirénga mubire
ng'asianga byeri

kikumi wamacabiré muntse
nti usondange itindikia beni

wami nkindo
karingito kabunda

tlré toké-tokeé

mau nyama

nti itdndd

twamindi twanteta

ienda isisirisa

karumba kahimbanga Kindi
ngi karamo kabea

hiinu waméba

katetebura watenga

hétad biinu

nti kisando warékaba
wak(imana birimu byabiba
usisimukee byasea

mwanda wamacika
hamisoke bitata

batina mukaka
bamina mlngoma



Sile soleil levant éléve la voix,
Que les animaux se taisent.

C’est celle qui cuit mal
Qui est celle au fragment d’assiette.

C’est la ou la jeune mére mourut
Que restent les cordages.

Si une jeune femme coupe du bois sur le chemin,
Clest quelle desire accompagner des hotes.

La royauté c’est le bruit des pas
Le bruit des pas des gens du commun.

Buvons peu a peu !
La biere est de la viande,
Elle n’est pas les feuilles itondo.

Petites pattes de Duiker
Il faut marcher en prenant garde.

Clest la maisonnette que construisit Kindi,
Qui est le salut des hommes,

Quand Bouche parle
Menton bouge.

Souvent Bouche passe la
Ou Pied a cessé (de passer).

Celui qui rencontre des dragons silencieux
C'est avec surprise (qu’il les verrait) rire.

Si la hache se casse
Les arbres misoke se vantent.

IIs refusent I"antilope mukaka
lls dansent au tambour.



bingi byasibanga ngushu
ngx bydmuyanga ishire
ntukwee nyantiré
kisando cantsuu

bukiri muringa

ngl wamurdndi nundu
wami iylima

butakukaa na miri
ntiikange kusi

kukaramo kabea

muncéné muti mardo
mutukanga biria

eé koo nakil namasakwa nguru
nasoki sirinda na ngesi
warér(ka nyantiré

nti wititdri mame
asanga namitlna
bana-ntsori bandanda
ntdmbi yatékesa buhi
nti yakesi buhi

ntikisi mwea

mw’arika mushishanga
mongo usingdngi
ucarikad ngu wakwiré
nkoko yabushu
ikundonga ntiweba

mwana’'mwami kabontso-hontso
kaburengd mumasea



C’est I’abondance (de paroles) que connut le perroquet
Qui le rendirent fou.

Il n"a pas d’oncle maternel,

(Lui qui est) le pied d’éléphant.
Clest la grandeur du pétrin

Qui lui causera les trous.

La royauté c’est une ronce iyuma (solidement enracinée)
Elle ne s'arrache jamais avec les racines.

Jeviens de la riviere,
Lieu du salut des hommes.

Le muncence est un arbre pour les grelots.
On y enléve les blocs de bois (pour les grelots).

Oh 'mamére, quand je serai las (du traitement subi),
Je traverserai sept (collines) et un lac.

Celui qui @ manqué d’avoir un oncle maternel,
Fera tomber lui-méme la rosée.

J'avais nié, N

Les réves me poursuivirent.

Le couteau & un tranchant qui est prés de I’éleusine,
Cueillera I'éleusine.

Ce qu’on ne sait pas,
Qu’on s'arréte pour demander.

Une belle qui s’enduit (d’huile)
Se moque de celle qui est morte.

Une poule de mauvais caractére
Pique celui qui n’a pas parle.

Le fils de chlef est un nouveau-né
[l mord en riant.



12.

e réeré réré reere
rérée rende rére ree
ge rende réré ree

eé titd nd ongo uburénanga
kaburananga nti kahera

sinkari wamard matiima
mbu watéateké muntwé wamurdnge
na muntwé wamurdonge nti nyama

Kiruka nya-burengi nyama
burengi nyama butésiwa
e¢ reeré rende

mwendanga kati kamuhota
mwendanga makua asanyama

tasunga ngi mwendanga kahlnyo-hiinyo...

66 réeré ree

nasunganga na shé-mukushu
namutiko ntérame koyo

8¢ reere ree

mwira’ani atdkwé mahinga
mikasambu mwasia maroko

66 réeré ree

nya-Bungo mutabi kuno

mbu natékd muntwé warurbnge

Kiruka nya-burengi mukwa
burengi mukwa butésiwa

nya-Barea Bungo
g6 réeré réré reere

nga



12.

Ee reere rere reere
Reree rende rere ree
Ee rende rere ree!

Toi, mon pére, toi aussi Sois victorieux;
Ce qui gagne un proces rend un culte.

Ma tante a mangé des légumes matuma
Ayant refusé de cuire une téte d’oiseau;
Alors qu’une téte d’oiseau c'est de la viande.

Kiruka, celle a la pate qui pleure la viande,
La péte qui pleure la viande n’est jamais connue;
Ee reere rende.

Il'y alla une tige de muhota,

'y alla les os des bétes.

Vois, c’est bien 1a qu’alla ce qui ne cesse de flairer;
Ee reere ree.

Et j'ai vu I’'homme-a-la-serpette
Si je le mentionne, que je sois sauf, ma mere.
Ee reere ree,

Que mon ami ne souffre pas de trop cultiver

(De sorte que) dans sa bananeraie il ne resterait que des
maroko.

Ee reere ree.

Nyanbungo, une branche ici!
Pour que je cuise une téte d’oiseau.

Kiruka, celle a la pate qui pleure le sel
La pate qui pleure le sel n’est jamais connue.

Nyabarea Bungo
Ee reere rere reere



rérée rende rére ree
ée rende réré ree

mwira’ani atakwi nasiba
mbu akasambd kasira ntabi

ani wabené ntabingwi na shé-maruo
ntabingwi na shé-maruo

8¢ réeré ree

nya-Bungo watind kubisambu
watind utarandanga

66 réeré ree

kuwémi kitdbi cdmondo

kwarikd kwaseéré busa

nkurdngd koru-koru-ko
wamuasha akwiré mahuha

mwendanga katx kahunya

ngi mwendang kati kakorora
mwendanga kati kahunya-hunya
mwendanga minyoro yesangoma

naménda mbu sinkari andera

natina mbu ntdmbiké muntwémurdnge
mbu n& muntwé wamurdnge nti nyama
66 réeré ree

n’abené namasimba nd mombo

nti nasimba na shé-mukdshu
gé réeré ree

mwendanga kati kabirura
mwendanga kati kaméshata
86 réeré ree



Reree rende rere ree
Ee rende rere ree.

Que mon ami ne meure, (alors que) je sais
Que sa bananeraie n’avait plus de stipes.

Quant & moi je ne,peux jamais étre épousée par I’nomme-aux-
grelots,

Je ne peux jamais étre épousée par I’homme-aux-grelots.

Ee reere ree.

Nyabungo refuse les bananeraies;
Celle qui refuse n’est jamais forcée.
Ee reere ree.

La cour du chef est une branche de I’arbre mondo.
Elle est toujours riante pour rien.

L oiseau bulikoko, koru-koru-ko'!
Quant a I'oiseau muasha il est court de souffle.

Il'y alla une chose reniflante

Clest 1 qu’alla un objet korora

I1'y alla une chose qui renifle sans cesse
Iy alla des batonnets de tambours.

Que jaille parce que ma tante m’invite de venir

Jai refusé croyant qu’elle ne me réserverait pas une téte d’oiseau,
Me disant qu’une téte d’oiseau est de la viande.

Ee reere rere,

Quant a moi, si je chante avec un calao
C’est que je chante avec I'nomme-a-la serpette.
Ee reere ree.

I1'y alla une chose bouillonnante.
I1'y alla un objet de jeux.
Ee reere ree.



mwendanga kati kahakisa
ée rende reré ree _
kdyo'am ngi mwendénga kati kahakisa

mweéndiré kati kahékisa
mwendanga kati kaméshata
mwendanga kati kabirura

13.

eé nya-murdbi

twardbiré mpongo
mwendanga kati kahunya

twardbiré mpongo
kahunya uhunyanga

twar6biré mpongo
mwendanga mitima yesanyama

twardbiré mpongo
mwendanga ntsoré titukaro

twardbiré mpongo
sinkari wanderé natina

twardobiré mpongo
kai nti wambiké muntwé murdnge

twardbiré mpongo
muntwé wamurdnge nti nyama

twarbbiré mpongo
ntsuu waritohé busa

twardbiré mpongo
muntori mumini wiyumba

twardbiré mpongo
ittwa witli camirenge

twardbiré mpongo
ntsibi witu mwana’'mariba

twardbiré mpongo



I1'y alla un objet de la cascade
Ee rende rere ree
Ma mere, cest 1a qu’alla un objet de la cascade.

La ou alla un objet de la cascade
La ou alla un objet de jeux
La ou alla un objet bouillonnant.

13.

Oh! toi, Celle-qui-aime-trop-écoper.

Nous avons écopé des silures.
Il'y alla une chose reniflante;

Nous avons écopé des silures.
Ce qui renifle renifle.

Nous avons écopé des silures.
Il'y alla les ceeurs d’animaux.

Nous avons écopé des silures.
Il'y alla le passereau ntsore, le bavard.

Nous avons écopé des silures.
Ma tante paternelle m’a invité, j’ai refusé;

Nous avons écopé des silures.
Alors qu’elle m’avait réservé une téte d'oiseau;

Nous avons écopé des silures.
Une téte d’oiseau est de la viande.

Nous avons écopé des silures.
L’éléphant est lourd en vain.

Nous avons écopé des silures.
Le passereau muntori est un danseur qui vagabonde.

Nous avons écopé des silures.
Dendrohyrax des notres, a la voix criarde.

Nous avons écopé des silures.
Loutre des ndtres, enfant des eaux profondes;

Nous avons écopé des silures.



ntsibi ukwénange n’riba

twardbiré mpongo
mwendangd mutima wanteta

twardbiré mpongo
émuti mwami band’bombi

twardbiré mpongo
nya-kunda tamutétéusha

twardbiré mpongo
burubé burubé bushakaka burubange

twardbiré mpongo
ntséré bana-ntsuru

twardbiré mpongo
ébabira béatenja mintwé mwiriba

twardbiré mpongo
kintst mumina ntarobiré mpongo

twardbiré mpongo
eé kishiird witd muringanga

twardbiré mpongo
wabesi bukwarira

twar6biré mpongo
mw’endanga kdmina uminanga

twardbiré mpongo
nti usondénge émiyéro yesangoma

twar6biré mpongo
tenja ntsénga

twardbiré mpongo
kakukuma wésonda ienda

twardbiré mpongo

14.

Ikurubango shé-mitand& ongo
Ikurubango wakwa mumpota



Loutre se bat avec |’eau profonde.

Nous avons écopé des silures.
Il'y alla un ceeur de Duiker.

Nous avons écopé des silures.
L’arbre roi c’est I'espece bombi.

Nous avons écopé des silures.
La courte (insecte ngeri), fais-la parler.

Nous avons écopé des silures.
Que ¢a bouge, que ca bouge, la colonne de fourmies rouges bouge.

Nous avons écopé des silures.
Je parlerai aux insectes ntsuru.

Nous avons écopé des silures.
Les Babira secouent les tétes dans I'eau profonde.

Nous avons écopé des silures.
Ce n’est pas chaque femme qui écopa des silures.

Nous avons écopé des silures.
Oh 'souris kishura des ndtres, améne-le,

Nous avons écopé des silures.
Pour qu'il soit rapide.

Nous avons écopé des silures.
Celui qui alla danser danse,

Nous avons écopé des silures.
Parce qu'il est venu chercher les batonnets des tambours.

Nous avons écopé des silures.
Secoue la corde ntsanga.

Nous avons écopé des silures.
Le souleveur va partir.

Nous avons écopé des silures.

14,

Toi, Ecureuil, maitre des perches!
Ecureuil est attrapé dans le piége mpota.



Kashiku nclikure réro
0ngo Kashiku mantire wakdyo

kuti wab(twénga nd tit
wandushii twameca
amuhu wamakama
nakuruka wancukura

Kurubango waraka wéba
mbu Busisi witu nclkure
twariré nabé mongo

Busisi waraka wéba

mbu ntitwariré nabé mongo
tasinga uriré nyama yamakua
n’ani nariré nkoko yabitéra

nti Gngo’tdyanga ékwiyo

n'ani ntinétanga ekwantsi

ani wabéné ntinarétaya kwiyo
Mukei waraka wéba

mbu Ikurubango wabika mukira
n’ani nabika mukira

nabika numba nti mwoto
n’lkurubango wabiké numbé nti ékwiyo
wamahika warembe

Kimpumbi

mbu Ongo ngi shé-mumbo
Kimpumbi nciikure réro
Kimpumbi mbu nkimdnye tandeke
urénkerd itindi

esamp0Oko sihingangé we
mun’ltéwa

esampoko sitahetéa



Kashiku (animal) délivre-moi donc;
Toi, Kashiku, tu es I'oncle maternel de ma mére.

Que chacun qui est parent de mon pere:
M’apporte un peu d’eau;
La gorge s'est desséchée.
[l me manque quelqu’un pour me délivrer.

Ecureuil s’exclama, dit:
Chat Bussi des ndtres, délivre-moi:
Nous mangeémes ensemble.

Bussi s’exclama, dit:

Jen’al pas mangé avec toi;

Vois donc: tu as mangé de la viande a os.
Et moi j’ai mangé une poule & cuisses.
Toi, ne montes-tu pas en-haut?

Et moi, n’est-ce pas par terre que je passe?
Jamais moi je ne suis monté en-haut.

Hérisson Mukei s’exclama, dit;
Ecureuil a une queue

Et moi j'ai une queue.

Jiai une maison, c’est le sous-sol

Et Ecureuil a une maison, ¢’est en-haut;
S'il tombe, il sagrippe.

Bush-baby,

On dit que c’est toi qui es pére de la reing;
Bush-baby, délivre-moi donc.

Bush-baby dit: laisse-moi en paix, lache-moi,
Tu me coupes la queue.

Les bananiers qu'il cultive,
Lui Maitre Dendrohyrax,
Les bananiers ne produisent jamais.



mun’ltéwé uhingénge sabusa

ésampoko sitahetanga

muna-ntindi ukwénange na ngoi

wakiré wamamutinge

mbu nkumunye nténda

eé mira’ani untimangé nguru

sunga urianga bana bamwea mbu héndi kariwa
nikiri nitdmbanga

ntangatika mubingo



Maitre Dendrohyrax cultive des (bananiers) sans valeur;
Les bananiers ne produisent jamais.

Civette est en train de se battre avec un léopard,

Quand il I'eut pris

Elle dit: laisse-moi partir.

(Léopard dit) : Oh, mon amie, tu m’as rudement trompé;
Vois, tu portas mes enfants pour les faire manger;

Je suis encore dans le vagabondage,

Je n’ai pas encore abandonné la poursuite.



(1? Cf. W. Bascom, Folklore and L|terature dans R. A. Lystad, The African

World. A Su vey of Somfll Research, Prae er New. York, 1965, pp. 469- 90

EZ our plus amples onnees sur Ies nga Voir mes etu es & mumbo-
inste Ilng de Bany an?a (Kivu) (Kongo- Overzee 1955, X 41-448, Ant-
werp) or anlsatlon po |t|que £s Nyanga La chefferie Th ana gKongo -0verzee,
1956, nwerp De’hond bij de N anga Ritueel en socm %I%

Bruxel es 1956 &) 168 & ollection Aoad mg %I des Scle ces d’Outre-M
L'organisafion p |t|qued Nyan a erie ‘Ihana (sulte) (Kongo-Overzee,
195 XXIII, "59-9 Antwe)g? IVISIOnS du jour et dé la nuit chez Jes
V\yanga\l\}ﬁeq atoria, 1958, X 134 138, Coquilh IV|IIe8 SiX Nyar},gra Textes; |r(}
|ee A 'Selection of African Prose vo larendon Press, Oxfor

1964, 55-61. rleres des chasseurs Nyan a in: Dleterlen Textes sacrés ¢ 'Afri-
que n0|re Ga |mard Paris, 9 135-143. nghts i Land and s Resources
among6 he XAa Academie Royale, Brusses RSOM, N.S. XXXIV-2, 1966,
windo Epic of the’ Banyanga (University 'of California Press, Los

le
ouvelles consi era|ons sur_ la délimjtation des mots dans_une langue
?\? ? fi la_délimitati ts d I
ban oue parajtra dans les Cahiers d'études afnciames Parjs, n" 25, 26).

4) Pour le texte d’une eEopee beaucoup plus elaboree’ voir D. Biebuyck et
K." Mateene, The Mwindo Epic from the Bapyanga, University of California
Press, (Los Angeles, 1969). Nous renvoyons le lectelr a cet ouvrage pour de plus
amples ‘données”sur les epdpées nyanga.
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